داس م بذ : 


سطو نسي ع رسيم سوم 


با مقدعه ابو السسن عاملي تبالطي فتوني 


سيت عن لايم عم سعوييه 


سر ساني قنز راشا باتقتسيقي نر عل اتتسيياقة بر مكدر حيافق. سبرونقة 











نويسلده: 


هاشم البحرانى 


ناشر جابى: 


نهاد كتابخانه هاى عمومى كشور 


مركو #جق تان رز بانداقق أكاقيه :اصفيان 








فهرست تت كرك جا ا ل دكات ردت رك كا دن ورت حاط طنز كارن ك خزات 5 تراط خارت 2 حرام 5 31 كات 2 عرض عرد عات بح ام عاد لتك اك موت ع 012 د جك كانه كارك اك عاك دز كل د جات ات كك د برك ع لاد رك د راط اكز ل كارت كد عاك كل در ات 5 2 22 6 08 
ترجمه تفسير روايى البرهان جلد ١‏ و ع ا ص ا ا اله تم شايية 
مشخصات كتاب امات 6ج تت تع 5ه ده دم رفك ع ع حك كر 6 عه حت رفظم مه كك كر نه عد فت ب شرك عه كك كر 0ر6 عدت قر درل ك6 مه كت كر ك6 حر كت فرت و عد حرق تر تو م حت ترك 6 هه حت ل ك6 عرد عت جر كوهد 2ت 901552 
اشاره مي ا امي ساي موعت معام تدا ل عت عد اع امد 1 
فهرست مطالب ا 00 رفير 
مقدمه ناشر دكاو تعد جره كه كا كود امه كج جد د واد 2 ع2 دجام ع دم د جاده حم نودت ع م داع لوادت وح ند دعو كحت دعادت 2523 د ده 2 جوج دواد و و د جاده حون ددا ممه ح ون دادات ومع 19235 
سخن مترجمان لود و دك و 1 ون 1 الو ج31 انق أ ون 1 ا 3131 و 1 5 مج ل دا مك ما جد تداك در 
متن مقدمه تفسير البرهان با عنوان مرآت الانوار و مشكات الاسرار احا داه مت ل ل اماع ته مك عو ام 21 15ت عاك طوا همه حت لكاك اتاد ماك 2 جتان وا مك جا 2 81/2 
كفتار اول ان انان نان انان نان ااانا نان ان نان انان ان اانا ا ا ان انا ا ا ا انا ا ااا ا ا ااا ا اا اا ا ا ااا ا ا ا ااا ا ا ااا ا ا ا اا الا ا ا اا اا ا اس اا ا اا الا ا اا 3617 
اشاره دجاه عام م مح قشع تعره قا ما ل ا ا ا ا ات ات ا ا ا م تا موت عر ف وت قب ته لجار م قل ماوت كمد دوا ري 510 
فصل اول ا ان ناح نان نان ان نان نا من نات نان نان ان نان نان سان ان نان نان ان عات نا ان لانن نان ان نان ان نان ان نان انان نان نان انان ساعن انان نان سام ن انان سن ساس لاعن سان ساس لاعن سات ساس اع ل سس ساس اع ل سس ساس لاس لس ل سس ل سه د لم ]1 
اشاره م تس ص سس اش ص سام ع تموانااك ام ماي بك هاه ما وا توم ومسا مومه ماك مم واو اح عامه ع جات مع امه مك عام اج مات :يمه له عامنه نوم جاه وت اماه كد 164:2 

باب اول أ مكا زد ات أت رباد اميا جات ارماك اااي جا تج اعد كوم جد حاك اح عا جا عدج ات اعد اع داج جات ددعو الاح اجاج سباكم دج حالك اد عد احا د ج اذاف جامد اما حالك مساج اق جامد ديعا عدا حذأك أ عباماحا جك حا عدا اجا حالك د تاباجا عاك لد عاط 12 11703 

باب دوم سه مهاسع م عاسم هه دع موا عه جك هك د 2 ك وان عو ته وام عوج ع واد عن دع دع هت حاب كدت بع عابط مه عه كا و عه ع دع انه عم ع مدا عه دع وان عو وم هاورو دده دعت 21 

باب سوم انان م ان نان نان ان نان ان نان ان نا ان نان ان تن ان نان تن تلن نان نا سنن نان نا سان انان نا سان انان نا سان نان ان تن سان نان نت سان نان سن س معان ع سام لام نس سام ام ل سم سام ام لس سس لس ع سس سس سس سه د د |48 

باب جهارم ال ل لوت ددا وا اي جات كان الت دان موا اه ددن داق به دا د وك ساوح دلت زه بات داك اموا دو د حت كان بالود دادسو نه دحأك اق كاماد ا مو ساود أت 2ق كود ددعو الدو داد لت 1/7 

باب ينجم ا ا ا ا ا ا ا ل له د ا 2 1/1372 

فصل دوم ع جع رظي ع عم عد ك عدم د عد د قو ف كد كع ع جمد مامه فل ارد كردن لطع نه دل د عمد قت مد عا نا فى لادج تبان جو عبانم دن كدان كدا مه بد دامع ف قد عم د عد ف ب 91 
اشاره 2052-32 1 د ل نا د اجا ل د داو ود لد اسم د و باك دك د سا د دإ ما جد د مج دجو ا د د سس ا دك باد ا و ا ل ا ا 20 1 

باب اول لي ل لص ا ا ا ا ست عي ص ل تي ب تت تبات ع صا مي ست سخ م ع م ما قا ام عدم م امي حك عام يا كم م واه م امون كماد سك كرد 2 4037 

باب دوم مخ اف تحي ام ا ال عع ا ا لمعم اك لحر م ةب اي كا كك جر ل حالم ات كاي مجو أت هتدع ا الج كم د درق ب واو كاك د أرق رجات أعاد ةيارد كد كه درك راردا داكي تاجرد وك درتو برها دعاك تا يارد داكد ا ركد دحا عدر 6 

باب سوم ا ا ا ا ا ا ا ع 1 

باب جهارم دوب دعاب ليس ايع دن طح ياه عاب باسو ياي نا د اداه ويا ع داباياداع بايا دان خا ياي داب باداع واي اد ادام وه ع دبال اداع ايا ع دان د كع ياو عاب رشاع وي د يداد وي علاباياداع وعد دك و وباب + ]ا 

باب ينجم دطامية لدع يه دإ قر ل زا ف لد ناا اه وبح و هاا ع لاد و عا اله قوم ان لا خا عا ااا رع عا لاخر عاك و عت االو سا ارط ا اا ا 11011 











باب سين م ا ا ا 2 012 
باب شين لات ع تا جاو ين لوب اق ةل اق ةج ا ا و ةيا لج جائة ع لوج ةق ل حا بت ان ل جا ايت عط ا حون أي ا دجأ بن الح العامة لحت ا 091/16 
باب صاد ت ان تت ا ا ل ةق ل تف ل 1ل نط5 3 للد 3 ند نر لشن لطن كن د ةنر نطو اند تقد ل لوو ند ل د 21 
باب ضاد داه مص ابح اماه ماربا املاط مادا سب دوو امات ادبا مسا و بداب ام ادبو نادي اوباحت لاطو ناحب ات اد م سود سنوت بود سي دما سودان ينوت ديدست مد ببست دبا معدب 2 اماع 
باب طاء لوطع دأ د الأو عدي اتج عداكعاامد دنا امد كرح أعداك جات جد عدا عاج ىناك دا ماكييط عاك حا جرع داعام "داك داع تباط دي حت جد عدا بجا حك اع كباط أجدات حك كاك عاجدج داك ذا عاك ارابك حاف ت لاماي عاناك 2 عراكاعاد اج ااا ااام كسالك عدا حي ]01 
باب ظاء ديد حت ده ع د ع دص عاسب دجاه وماد د نادو عدب د وان ص عادص دومج عاد دواد ود ماد عد جاده عاد د دواد م عردم د سد ادع د ودع دعا بد حادم ناد دواد ود سد دو ماد عدو د مد عمد قلاع 
باب عين ا ااا ااا از[ 10 
باب غين 35و يع ده ممع ة سكو مد عع عو ةمه كود ء افع ود ع2 دكي عط م كتفع م كود لو :د دوع د كم ده ات ون تمدع أده ام عاط وح لم د 0 1117 
نات قَام د د ب د د د قي 2 د 5 2 315 2د تر 2 12 د 22 2 د 3157 تدده د د 1 2د ويا ك1 د و د 0 ا :120 
باب قاف د لا ل مسف ادا وات عه قات عات ليع ع عم اجا ا مه ماح عاد ف عم سوا متك وك عه باح تست ع عرسم مام د مه باح حاكم ف م سوا ساك ندع د باح تسلاه عع ها ا داك لدع دبا اوه دو ‏ س ة ‏ /193 
باب كاف دقع هم 3 حداف مالف دا ال الوا لصوام ا قا ا ااا ا 
باب لام ا ا اا ا ا ا 0 
باب ميم لعا ص وكيا ا م اا يا با ا قا صا م اا لصتي با وي قا تياب ع ام الماتي يا ا ا تي و 9001 
باب نون عند ناح ترعك ع تابنج ددو نت كد 2ت عه دده داته ديد مذك دادع عه مكدع عع دض مده عر عن كودع عع ده كم كع عرد دة كسد عرد عت طوع عع عن كسح عه مط سكو دع عن ددع ع سعد كدحو ع فخ ب 517 
باب واو اعساو تابن مناه ماه عدن ضح يي علا داب د حي وه بايا نات اد د خب واه ع انان ياب 2 لخي يده عدب اي انان اوج دن يكلم وه عار اانا ا د الخد وه عد يانه بعد كيدي و عساعة 051 
باب هاء جع امع نام موص عع حاف كإء عد اطع حي كن حدما حك حل كع عع جف خرن كرمة جد عا حزق جاه أيه عي حا جد داح حزم ددع عا كاعد مامح ع حو دان حدما حزق جا كأمة ماي حت حو مكاح حدم حزق حاف كام حم حك ده جات حدم ده جات اط تكرت كك كات 005 136017 
تاحعناء املا ل م ا ا ل ا ا ا ل ا كا ا ل ل الا ما له مر ات لبا م 1 101 
خاتمه حل ديل ده مسجم ع طح حاط م م د مايال ادمع ف جاناك الوائم لامك ابطائد ما ل د نباك ادلي اما ل د نااك ادع و ماركك بدت مما ادل د دك انا عا دل ف داك ارا ادا ا فا 1 ا ا اك ع 
اشاره مقع سنيف خلس وا د اوه 215 دلخم 31502065 5153 واد ج21 3215 33 23 أن 2325352253 2152 3215 2315 5552 3224 3215 39 53 2ج د 2 عد 27 :1 
فصل اول لدع عادعرره حب روات وق عدج كه دناه كر كتوق قاركة كرب ة دناه 5ب ةن قاد كر كرس ناه 5ب وق ظاماة تي كبح تح در ونبو موخت ةوطم مق ونه مدود م ع مادنس دعم وكيد وه عه فد 
فصل دوم عم ل ل اي ا ا شت لي ير شي ا ا ا ا صن تا شا ا ا شت ل تت شي ل ا يت ل ل ا شا ب تاي ما ا ا اتا ا لاب بام ماح ا عا جا باط با جات لماح عا عاك تاجات ةل 
اشاره لاي ات مام ل م مت لض لم عر عت قا ل كر لماع عرد عد ا ع لبط كو عات عرد عق د اج طق وه حتعاده عرد عد جه كط قن حدلاه عد عد خط ذة كدوه عه هم 5 و6 خد هد 1 1 
نكته اول تو ينات تسيا بوجاي اتيت لحري ات عات عات عات رن تالت اح عوك جات جات ات جات خب تت تا اتح م تم تاي ص ات صخ مم تب سم مم مم مما اتام عم دم اماك معام وما عد 1/8 
نكته دوم بعاد ع جحام ءاد كاد ب كود نان نان عام كاعا بداي اانا اك اط جات نري اعد كط مدا جات جرع اط ماح حاف اعد كط عدت حت جك كا طاح نف اعد اح عدت مات جك لاما مع داك مكح عاك حلت جك اط جا ع راك جامد كدح اي ان اكد ام بعدكا كط جة /81 1 
نكته سوم دمجا ام ده دناس دو تس ماده داس اس دم حب وده حت دعم دو عن د مده ود موده مدو دده كوه عدو عد دود سوه ود موده عد وده ددص دسو دوه دست 1١14‏ 


ترجمه تفسير روايى البرهان جلد ١‏ 
مشخصات كتاب 
سرشناسه:بحرانى»هاشم بن سليمان» -17١11؟ق.‏ 


مرآه الانوار و مشكاه الاسرار فى تفسير القرآن .فارسى 


عنوان و نام يديدآور:ترجمه تفسير روايى البرهان / نويسنده تفسير سيدهاشم بحرانى؛ مترجمان رضا ناظميان» على كنجيان و 


صادق خورشا. 
مشخصات نشر:تهران: كتاب صبح: نهاد كتابخانه هاى عمومى كشورء 1789 - 


شابكك: 1200٠١ ٠‏ ريال : دوره : 1/8ة-عا9-لروعع-5-71 ؛ 18٠١‏ ريال : ج.١‏ : 8لاف-ععة_زوعع-1؟-ث ؛ ج.7 8/اة-عا4- 
موعع-8ك-و :واس" ملاكعع ف وروعع-نل-؟ د ب جع الالفدعع؟_لروععع كد جه 1 ملل ع4 رومع لالدلا ؛ نلا 
ريال : ج.ع لاف-ععةروعع-1-59 : 4 18000١‏ ريال : ج./ا 4/افعع4_زروعع- .8لا : ؛ ١٠٠٠لماريال:‏ ج.8م 8/لوعاه- 


7ج ارال سكوك اومبيو ع عوبكلم 
وضعيت فهرست نويسىافايا 

يادداشت:ج." (جاب اول: )1١88‏ (فييا). 

يادداشت:ج. ” - ه (جاب اول: 1189) (فييا). 

يادداشت:ج. /ا- 9 (جاب اول: 1189) (فييا). 

يادداشت:ج.2 (جاب اول: .)1١89‏ 

يادداشت:ج./ و 4 جاب اول: 1389). 

يادداشت:كتابنامه. 


سوره حمد و بقره.- ج.". البرهان فى تفسيرالقرآن/ تاليف هاشم بن سليمان بحرانى.- ج.6. انعام» اعرافء انفال و توبه.- ج.*. 


























كهف» مريم» طه انبياء» حج. مومنونء نورء فرقان و شعراء. - ج./. نمل قصص» عنكبوت» روم» لقمان» سجده. احزاب» سباء 
فاطر» يسء صافات» ص» زمر.- ج./. سوره هاى غافر» فصلتء» شورىء» زخرفء دخان, جاثيه. احقاف» محمد فتح» حجرات» 


1 ذاريات» طورء نجمء قمر» رحمن. واقعه» حديدء مجادله» حشر» ممتحنه و صف.-ج.41. سوره هاى جمعه تا ناس. 
موضوع:تفاسير شيعه -- قرن ١١اق.‏ 

شناسه افزوده:ناظميان» رضاء 115١‏ -. مترجم 

شناسه افزوده:كنجيان خنارى, على /1*1 -» مترجم 

شناسه افزوده:خورشاء صادق» 1777 -. مترجم 

شناسه افزوده:شريفء. ابوالحسن بن محمدطاهرء -78١١ق.‏ . مرآه الانوار و مشكاه الاسرار فى تفسير القرآن 
شناسه افزوده:نهاد كتابخانه هاى عمومى كشور 

رده بندى كنكره:2910//9 88 /ب ثاب اعا٠ع ١4‏ 

رده بندى ديويى:1772١91//1؟‏ 

شماره كتابشناسى ملى: 1١9١8185‏ 

١:ص‎ 


اشاره 


ترجمه 

تفسير روايى البرهان 

نجل اول ديه نا موا 

مرآت الانوار و مشكات الاسرار 

مؤلف تفسير: علامه سيد هاشم بحرانى 

مقجة از أن لحي ابي محم طاهر عامل قاطن اقتوق 
از مشاهير قرن دوازدهم 

مترجمان: دكتر رضا ناظميان» دكتر على كنجيان 
ودكتر صادق خورشا 

(اعضاى هيأت علمى دانشكاه علامه طباطبايى) 


ص :”7 


متن مقدمه تفسير البرهان با عنوان مرآت الانوار و مشكات الاسرار 10 
كفتار اول 


در بيان اينكه باطن قرآن به دعوت ولايت و امامت مربوط مى شود و ظاهر آن به دع_وت توحيد ونب_وّت مرتب_ط است 


واين موضوع در سه فصلء بيان مى ش_ود 11110000[ ااا 
فصل اول: در بيان مفاهيم مورد نظر براساس احاديث وارد شده در خصوص اين كفتار كه در جند بابء انجام مى يذيرد 7" 


باب اول: در اينكه قرآن» بطن هاى متعدد و آيات آن. تأويلاات متفاوتى دارد و مضامين و مقاطع مختلف قرآنء مربوط به 


زمان خاصى نيستء بلكه بر همه مردم در همه زمان ها جارى است 1000 0 اا 


باب دوّم: در ذكر ياره اى از احاديث صريح در خصوص اينكه مراد از باطن قرآن و تأويل آنء ائمه عليهم السلام و ولايت 
آنان و اتباع ايشان و مسائل مرتبط با آن است ااي 4 141[ [ |[ 1[ ا 


باب سوم: دلايل تناسب ظاهر آيات با باطن آنهاء وجوه تشابه اهل تأويل و اهل تنزيل ‏ 0 


باب جهارم: اثبات وجوب اين كه ايمان به ظاهر قرآن و باطن آن و تأويل و تن_زيل آن در كن_ار يكديكرء مانن_د وجوب 
اى_مان به محكم ومتشاب_ه ق_رآن است ا 00000 ااا 


باب ينجم: علم تأويل قرآن. بلكه علم همه قرآنء نزد اهل بيت عليهم السلام است و آوردن احاديثى در اين زمينه كه نبايد 
قرآن راجز از ط_ريق ائمه عليهم السلام تف_سير كك_رد ا اا 0 


فصل دوّم: در بيان اين كه براساس احاديثء باطن و كنايه و تأويل آن دسته از آيات قرآن كه به طور صريح و تنزيل» در باب 


توحيد و نبوّت وارد شده استء. مربوط به ولايت و امامت مى باشد. اين فصل» مشتمل بر ينج باب است م/, 


ص :6 


باب اول: در بيان ياره اى از سخنان صريح علماى ما در زمينه شأن و مقام ائمه عليهم السلام و ولايت آنان و كفر منكران 
آنان ‏ لالا 


باب دوم: در ذكر ياره اى از احاديث وارد شده در خصوص وجوب ولايت اهل بيت عليهم السلام و دوستى واطاعت از آنان 
واين كه اهل بيت» معيار صحت ايمان و شرط يذيرش اعمال و خروج از مرز كفر و شركك مى باشند و ذكر نكوهش انكار 


اللسسجتسسصتخختية رف ال ع ا ليع 








باب جهارم: ولايت به همراه توحيد بر همه خلايق عرضه شده واز آنان ييمان كرفته شده و ييامبران به خاطر آن مبعوث شدند 
و كنات حاف امعفاق :نه عميج لد نازول ننه انك وصنيه اسك عاننة ازا نيه 87 تكلنت شوو كدير دق إجاد وك رازه كله 


دراين زمينه 04 


باب ينجم: ييامبر صلى الله عليه و آله و ائمه عليهم السلام نخستين مخلوقات خداوند هستند و ولايت آنان» علت اصلى آفرينش 
وانكيزه اصلى عبادت است و ذكر احاديث وارد شده در اين زمينه ا ا 0 


امكع ون ريد عاق فت هات امس و مكو ١‏ نان فق هيه رعها له ورانقا ره سيق ين كن 0 
كفتار دوم 

(كفتار دوم به دليل ياره اى از ملاحظات ترجمه نشد.) 

كفتار سوم 


در توضيح ياره اى از تأويل هاى رسيده از ائمه عليهم السلام و نيز تأويل هايى كه از روايات آن بزركواران دريافت مى شود 
كه براى تأييد آنها آيه صريحى از قرآن نيافته ايم. اين كفتار. شامل دو فصل است ١77‏ 


فصل اول: در توضيح برخى تأويل هايى كه به خاطر فوائد زيادى كه دارند بايد جداكانه ذكر شوند. بيشتر اين تأويل ها از نوع 
مجاز عقلى و اسناد مجازى و كنايه و تعريض استء هر جند مى توان برخى از آنها را تحت عنوان مجاز لغوى دانست ولى با 
تكلف هغراة اشح انان كار ساحناة اتذيشه وو تأمل» بنهان ست ة ابن قف شامل عقت نات ويك تكمله اشة ١١5.)‏ 


باب اول: خداوند متعال در بسيارى از موارد در قرآنء الفاظ و عباراتى ركه اميق كه لاسر ا عمرمدت داوف وال بر حسب 


باطن به افرادى دلالت دارد كه فقط ائمه عليهم السلام يا بى_روان ايشان و يا دشمن_ان آنان و نظاير آن مص_داق آنها مى 


باشن_د 0 


باب دوّم: خداوند متعال در بسيارى از آيات با عبارات يا توصيفاتى سخن مى كويد كه برحسب ظاهر بر زمان قبل از معاصران 
بيامبر صلى الله عليه و آله يا امتهاى كذشته صدق مى كند اما به حسب تأويل و باطن» هر كس از اين امت كه اين خطاب يا 
وصف بر او مصداق داشته باشد, با توجه به موضعى كه نسبت به امامت و ولايت دارد اككر جه در آن زمان نبوده باشد مراد 


ص :8 


باب سوم: در بيان اين كه خداوند كاه در قرآن خطابى را آورده است كه براساس تأويل و باطن قرآن» مخاطب آن كسى 


نيست كه از ظاهر آيات فهميده مى شود و به نظر مى رسد خطاب متوجه اوست واين كه قرآن براساس به در مى كويم تا 





ن 


جب بت بح ب تق از للمشغعشغل شتوك سج 2 حت رن 


باب جهارم: برخى از ضماير در قرآن» براساس تأويل» به جيزى برمى كردد كه به صراحت در قرآن ذكر نشده استء بلكه 
برحسب باطنء مرجع ضماير محسوب مى شود, مانند ضمايرى كه به ولا-يت يا به على عليه السلام و نظاير آن باز مى كردد 


2 


وأو سس سس ]كأ فير توص سس ممع أن لكر متسس ك6 


باب ينجم: در بيان اين كه بعيد نيست بتوان آن جه را كه ظاهراً از آن به كذشته تعبير شده است را به آينده تأويل نمود. جنان 


كه بسيارى از تأويلات» جنين اقتضا مى كند 01 ز ز[ز[ [ز[ [ز[ ز ذز 000 


باب ششم: در بيان آن جه از روايات به دست مى آيد مبنى براين كه بيشتر مطالبى كه خداوند متعال به خود نسبت مى دهدء 


باب هفتم: در بيان آن جه از روايات به دست مى آيد مبنى بر اين كه مطلق ذكر لفظ الله و إله و ربٌّء براساس باطن قرآن و 
تأويل آن در موارد مختلفء به امام تأويل مى شود ل ا 


تكمله: در بيان بطلان غلو اغراقى كه ممكن است از احاديث قبلى در نظر آيد و توضيح معناى غلو و تفويض و تفريط نمودن 
در حق ائمه عليهم السلام و نيز ذكر اصحاب غلو و ذكر سخنان ايشان به طور مفصل در اين باب... ١59‏ 


فصل دوّم: در بيان ديكر تأويلات عام كه در غير موضع خود بياده مى شوند و شامل بيش از يكك موضع مى باشند كه به همراه 
متون و ادلّه آن به نحوى كه در عنوان كفتار سوم ككذشت خواهد آمد. اين فصلء بر اساس حروف الفبا و مانند فرهنكك هاى 


لغتء تنظيم شده استء يعنى ابتدا حرف اول و سيس حرف آخر و سيس حرف دوم مدنظر قرار مى كيرد 20 
يف 
خاتمه 


فصل اول: در بيان ياره اى از تأويلات حروف مقطعه اى كه در اوايل برخى از سوره ها آمده است رفك 
فصل دوّم: در ذكر برخى نكته ها 11110000 


ص :/ا 


مقدمه ناشر 


اهل بيت عليهم السلام 00 
مفسران انحصارى و راستين قرآن كريم 


قرآن عظيم ترين معجزه الهى و كرانسنكك ترين هديه خداوند به بشريت است. بدون ترديد همه آدميان به جز مخاطبان اصلى 
اين كتاب يعنى رسول اكرم صلى الله عليه و آله و ائمه معصومين عليهم السلام از فهم عظمت و ابعاد و اعماق محتوايى آن 
عاجز و ناتوانند. در نورديدن اين اقيانوس فراخناك و بى كرانه علم و حكمت و معرفت و معنويتء از هيج دريانوردى؛ و 
غواصى در اعماق تو در توى آن, جز از اهل بيت عصمت و طهارت عليهم السلام كه عدل و شريكك قرآنند» ساخته نيست. آن 
كه كمان برد بى مراجعه به اهل بيت عليهم السلام و بدون تمسكك به آموزه هاى نورانى آنان از عهده جنين كارى بر مى آيد. 


خويش را در معرض ناكامى و بلكه هلاكت قرار داده است. 

قرآن خود نيزاين مهم را خطاب به رسول الله صلى الله عليه و آله متذكر شده است: 
و انزلنا اليكك الذكر لتبين للناس(1) 

قرآن را بر تو فرو فرستاديم تا براى مردم تبيين و تفسير كنى. 


تعليم قرآن به مردم توسط رسول 


١١:ص‎ 


ارك ها 


د كما ارسلنا فيكم رسولاً منكم يتلوا عليكم آيائنا و يزكيكم :و.يعلمكم الكتاب و الحكمه و يعلمكم ما لم تكوثوا تعلموة33) 


بياموزد. 


علاوه بر آيات فوق ده ها روايت بر شأن انحصارى اهل بيت عليهم السلام در امر تفسير قرآن تاكيد كرده اند كه در ذيل به 


جند روايت آن اشاره مى كنيم: 


منصور بن حازم مى كويد: به امام صادق عليه السلام عرض كردمء همانا خدا برتر و بزركك تر از اين است كه به خلقش 
شناخته شودء بلكه مخلوق به خدا شناخته شود. فرمود: راست كفتى. عرض كردم: كسى كه بداند براى او يرورد كارى است» 
سزاوار است كه بداند براى آن يرورد كار خرسندى و خشم است و خرسندى و خشم او جز به وسيله وحى يا فرستاده او معلوم 
نشود. و كسى كه براو وحى نازل نشودء بايد كه در جستجوى بيغمبران باشد و جون ايشان را بيابد بايد بداند كه ايشان حجت 
خدايند و اطاعتشان لازمست. من به مردم (سنى مذهبان) كفتم: آيا شما مى دانيد كه بيغمبر حيجت خدا بود در ميان خلقش؟ 
كفتند: آرى. كفتم: جون بيغمبر در ككذشت» حجت خدا بر خلقش كيست؟ كفتند: قرآن» من در قرآن نظر كردم و ديدم سنى 
وتفويضى مذهب و زنديقى كه به آن ايمان ندارد» براى مباحثه و غليه بر مردان» در مجادله به آن استدلال مى كنند (و آيات 
قرآن را به رأى و سليقه خويش بر معتقّد خود تطبيق مى كنند) يس دانستم كه قرآن بدون قم (سريرستى كه آنرا طبق واقع و 
حقيقت تفسير كند) حبّوت نباشد و آن قيم هر جه نسبت به قرآن كويد حق است. يس به ايشان كفتم: قم قرآن كيست؟ 
كفتند: ابن مسعود قرآن را مى دانست» عمر هم مى دانست» حذيفه هم مى دانست» كفتم تمام قرآن را؟ كفتند: نه» من كسى 
را نديدم كه بويد كسى جز على عليه السلام تمام قرآن را مى دانست و جون مطلبى ميان مردمى باشد كه اين كويد: نمى 


دانم و اين كويد نمى دانم واين (على بن 
ص:١١‏ 


1-[1] حبقرة/ 11 


ابيطالب) كويد مى دانم» يس كواهى دهم كه على عليه السلام قيِم قرآن باشد و اطاعتش لازم است و اوست ححجت خدا بعد 


از بيغمبر بر مردم و اوست كه هر جه نسبت به قرآن كويد حق است» حضرت فرمود: خدايت رحمت كند.(1) 


امام باقر عليه السلام فرمود: اى كروه شيعه با سوره «انا انزلنا» با مخالفين خودتان محاجه كنيد تا بيروز شويد. سوكند به 
خداوند؛ اين سوره حيّجت خداوند بر مخلوقات است بعد از رسول اكرم صلى الله عليه و آله واين سوره سرور دين شما و 
نهايت علم ماست. اى كروه شيعه با اول سوره :«حم و كتاب مبين» ما اين كتاب را در شب مباركى نازل كرديم, ما بيم دهنده 
هستيم)؛ با مخالفين خود مقابله كنيد . اين مخصوص ولاه امر بعد از رسول اكرم صلى الله عليه و آله است؛ اى كروه شيعه 
خداوند مى فرمايد: «هيج امتى نيست مككر اينكه درآن بيم دهنده اى وجود داشته است.) كفته شد: اى ابا جعفر آيا نذيرش 
ييامبر اكرم صلى الله عليه و آله بود؟ فرمود: درست كفتىء آيا از يس بعثت ايشان نذير ديكرى در سطح جهان بود در حالى 
كه ايشان زنده بودندء كفت: خير؛ فرمود: آيا به نظر توء آن كه را ايشان فرستد نذيرش مى كردد » همان كونه كه خداوند 
رسول اكرم صلى الله عليه و آله را براى نذير بودن برانكيخت, كفت : البته» فرمود: يس همين طور ييامبر فوت نكرد مككر اينكه 
فرستاده اى به عنوان نذير قرار داد. سائل كويد: اكر بككويم خير قرار نداده؛ در اين صورت بيامبراكرم صلى الله عليه و آله تمام 
نسل هاى بعدى را ضايع نموده است (جون فرصت هدايت شدن را نخواهند داشت). يس كفت: آيا قرآن به عنوان نذير براى 
مردم بعد كافى نيست؟ فرمود: بلى ولى اككر مفسرى براى آن بيابند (زيرا بدون تفسير صحيح» هر كس قران را به كونه اى 
تفسير مى كند و باعث اختلاف و كمراهى بيشتر مى شود). سائل كفت: آيا ييامبر آن را تفسير نكرده است؟ امام فرمود: البته 
براى يكك نفر تفسير كرده و آن كاه شأن آن فرد را براى امتش روشن كرده است و آن فرد على بن ابى طالب عليه السلام 
است.2)0 


١١: ص‎ 


-]1[1-١‏ كافى»)ج ١‏ ص ١28‏ - ؤي ا. 


؟-[؟] - كافىء ج ١‏ باب حجت ؛ح 2 


م ا ب ل ا ا ا 


زمين كردانيد» و ما را با قرآن كريم و قرآن كريم را با ما قرار داد كه ما از قر ن و قرآن از ما جدا نمى شود.(١)‏ 


_ ابوبصير كويد: امام باقر عليه السلام اين آيه (قران آياتى روشن است در سينه هاى كسانى كه به آنها علم داده شده) را 
قرائت نمود و سيس فرمود: به خدا اى ابا محمد! خدا نفرمود: قرآن آيه هايى است ميان دو جلد قرآن (تا مردم كويند قرآن كه 
حيّجت خداست بر ماء همين آيات ميان دو جلد يعنى از صفحه اول تا صفحه آخر است و محتاج به امامى كه آن را تفسير كند 
نمى باشيم). عرض كردم: قربانت كردمء كيانند (دانشمندانى كه حقايق قرآن در سينه آنهاست) ايشان؟ فرمود: توقع مى رود 
كه جز ما جه اشخاصى باشند؟!72) 


امام باقر عليه السلام: جز اوصياء بيغمبر كسى را نرسد كه ادعا كند ظاهر و باطن تمام قرآن نزد اوست.(5) 


زيد شححام روايت مى كند كه قتاده بر امام باقر عليه السلام وارد شد. حضرت عليه السلام از او يرسيدء تو فقيه بصره اى؟ 
قتاده ياسخ داد: جنين مى كويند. حضرت عليه السلام فرمود: مطلع شده ام كه تو قرآن را تفسير مى كنى. قتاده كفت: بله. امام 
عليه السلام فرمود: قتاده! اكر قرآن را از بيش خود تفسير مى كنى» هم خويش را هلا-ك كرده اى وهم ديكران را واكر به 
نقل از رجال و افراد ديكرى تفسير مى كنىء باز هم خود را هلاك كرده اى و هم ديكران را. واى بر تو قتاده! قرآن را منحصرا 
آنها مى فهمند كه مخاطبان (اصلى) قرآنند (يعنى اهل بيت عليهم السلام).(5) 


_ابن عباس روايت مى كند كه ييامبر اكرم صلى الله عليه و آله در اجتماع مردم بر منبر رفت و فرمود: اى كروه مؤمنان .. 





١؟:ص‎ 

.١ 78 وسائل الشيعه » ج لاك ص‎ - ]١[-١ 
.18١ ؟-1[؟] - همان.» ص‎ 

كنذا - كافى اج ا ص .7777١‏ 

عإاع] ا 200 


با آن مخالفت كند كمراه است و هر كس علم (تفسير) آن را در نزد غير على عليه السلام جويد. هلاكك شده است.(1) 


امام صادق عليه السلام: قرآن مَثل هايى براى اهل دانش نه غير آنان _ استء براى كروهى كه قرآن را جنان كه شايسته 
آن است تلاوت مى كنند و آنها كسانى هستند كه به قرآن ايمان مى آورند و آن را مى شناسند. و اما بر غير آنان» قرآن 
سخت مشكل واز دسترس دل هاى شان دور استء ازاين روست كه رسول خدا صلى الله عليه و آله فرمود: راستى كه هيج 
جيزى دورتر از دل هاى اين قبيل اشخاص نسبت به تفسير قرآن نيست. در اين قرآن» همه مردم _ مككر كسى كه خدا بخواهد 
_ سركردانند. يس از آن فرمود: «و اككر آن را به رسول صلى الله عليه و آله و اولى الامر خويش ارجاع مى دادند» قطعاً كسانى 
از آنان (ييامبر اكرم صلى الله عليه و آله و اولوالا-مر عليهم السّدرلام) قرآن را در مى يابند» ولى غير آنان هركز آن را نمى 
دانند.72) 


رسول الله صلى الله عليه وآله در خطبه اش در روز غدير فرمود: مردم! در قران تدبر كنيد و آيات آن را بفهميد ودر 
محكماك آن و نه متشابهات: بتكريلء امايه خدا س وكتل عركر كن حزان كه اكنون دسش در دسة :هق است (امير المؤهتيق 


عليه السلام) قادر به تبيين نواهى و تفسير و توضيح آيات آن لست 10 


امام صادق عليه السلام در كفتكويى با عمرو بن عبيد به او فرمود: وظيفه مردم آن است كه قرآن را آن كونه كه نازل شده 


است قرائت كنند و هركاه به تفسير آن محتاج شدند منحصرا به ما و به سوى ما روانه شوند.(5) 


امام صادق عليه السلام : هر كس قرآن را بر اساس ديد كاه خود تفسير كند اككر به صواب رود اجرى ندارد و اكر به خطا 


رودء از يرتكاهى دورتر از آسمان 
ص:6١‏ 
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سقوط كرده است.(١)‏ 


امام باقر عليه السلام : در قرآن مثل هايى براى مردم آورده شده و به ييامبر خطاب شده است كه تنها ما آن را مى فهميم و 
جز ما علم آن را ندارد.(750) 


از روايات فوق به وضوح در مى يابيم كه كسى جز اهل بيت عليهم السلام شأن مفسر بودن را براى قرآن ندارد و اكر كسانى 
مى خواهند دست به توضيح و تشريح آيات قرآن بزنند» لاجرم بايد با استمداد از آموزه هاى قرانى و تفسيرى آنان بدين امر 


اقدام نمايند» در غير اين صورت»ء بدون شكك دجار كناه يزوكك تفسير بةارأئ واهتد شد 


در همين جا بايد به نظريه تفسير قرآن به قرآن اشاره كنيم كه مدعى است براى فهم مقاصد قرآن نيازى به منبعى جز خود 
قرآن نيست و مفسر مى تواند در تفسير هر آيه اى با مراجعه به آيات ديكر قرآن» مقصود و مفاد آن را دريابد. مهمترين 
استدلال مدافعان اين نظريه آن است كه قران خود را «كتاب مبين» و «تبيانا لكل شئ» توصيف و معرفى مى كند؛ با اين لحاظ 
اككر سخن از نياز به منبعى ديككر غير از خود قرآن به ميان آيدء نافى اين توصيفات مى باشد. ياسخ اين استدلال با توجه به 
آيات و روايات ذكر شده در فوق بسى روشن است و آن اين كه. بله قرآن كتاب مبين و تبيانا لكل شئئ است اما در يرتو و به 
انضمام تعاليم و آموزه هاى مفسران و معلمان حقيقى قرآن كه اهل بيت عليهم السلام هستند. همان كونه كه ديديم» هم قرآن 
وهم ده ها روايت بر نقش اهل بيت عليهم السلام در تبيين و تفسير قرآن تصريح مى كنند و به صراحت بر اين كمان كه بدون 
مراجعه به آنان مى توان به تفسير قرآن دست يازيد» خط بطلان مى كشند. 


در اصول كافى روايتى از امام صادق عليه السلام نقل شده است كه مى فرمايد: 
ما ضرب رجل القرآن بعضه ببعض الاكفر 20 
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_ كسى بعضى از قرآن را بر بعضى ديكر از آن نزده جز آن كه كافر شده است. 


همين روايت را شيخ صدوق نقل كرده واز استاد خود مى يرسد: مقصود از زدن بعضى از قرآن بر بعض ديكر جيست؟ استاد 


جواب مى دهد: يعنى اين كه شخص در تفسير آيه اى با تفسير آيه اى ديكر جواب كويد.(١)‏ 


در اينجا بايد نكته اى را يادآور شويم كه مرجعيت انحصارى اهل بيت عليهم السلام در تفسير قرآن بدان معنا نيست كه بدون 
مراجعه به احاديث و روايات اهل بيت عليهم السلام قادر به دركك هيج معنا و مفهومى از قرآن و آيات آن نيستيم. ياره اى از 
آيات قرآن از مفهومى صريح و روشن برخوردارند و براى هر آشناى به زبان عربى قابل دركك است اما در مقابل» ياره اى 


ديكر از آيات واجد ابهام و تعقيد و يا در زمره متشابهات بوده كه نياز به تفسير و تبيين دارند. 
اميرالمؤمنين عليه السلام در حديثى مى فرمايد: 


_ خداوند قرآنش را سه كونه قرار داد: كونه اى از آن را عالم و جاهل مى فهمند. كونه اى ديكر را جز آن كه ذهنى روشن و 
ادراكى لطيف و قدرت تشخيصى درست دارد و خداوند سينه اورا كشاده براى دركك حقايق اسلام قرار داده نمى فهمد و 
كونه سوم را جز خداوند و فرشتككان و راسخان در علم (اهل بيت) در نمى يابند. خداوند از آن رو قرآنش را جنين قرار داد تا 
اهل باطلى كه بر ميراث رسول الله مستولى شدندء ادعاى فهم قرآن و دارا بودن دانش تفسير آن را كه خداوند آنها رااز آن 
بهره مند نككرده است» نكنند .2070 


با توجه به روايت فوق و ديكر روايات بايد مسئله را جنين جمع بندى نمود كه فهم جامع قرآن و اشراف بر همه ابعاد و زواياى 
ظاهرى و باطنى آن و رسوخ به اعماق آن در انحصار اهل بيت عليهم السلام بوده و تنها با مراجعه به آموزه هاى آنان مى توان 


به اين فهم و اشراف و رسوخ نزديكك شد واكر كسى بدون رجوع به اهل 


١7: ص‎ 


-]١[-١‏ معانى الاخبار» ص _البته در اين كه بعضا مفهوم آياتى از قرآن با مراجعه به آياتى ديكر روشنتر مى شود. بحثى 
نيست اما اين كه با اين شيوه مى توان به تفسير و فهم همه آيات و كل قرآن و ظاهر و باطن و اعماق آن نائل شد» سخنى بدون 
دليل است. 
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بيت عليهم السلام مدعى فهم و تفسير كليت قرآن و بهره بردارى شايسته و عارى از تعارض و تناقض و بطلان و بد فهمى 


باشدء ادعاى كزافى كرده و خويش و ديكران را در معرض هلاكت قرار داده است. 


محدث جليل القدر علا-مه سيد هاشم بحرانى با مراجعه به تفاسير روايى و ديكر منابع و مصادر روايى شيعه به ارائه تفسير 
مأثورى جامع و مستند به بيانات و سخنان و توضيحات اهل بيت عليهم السلام در باره و يا مرتبط با آيات قرآن يرداخته است و 


دريايى عظيم از معارف وحيانى را در اختيار جويند كان و تشنكان اين معارف قرار داده است. 

خواننده و مراجعه كننده به اين تفسير بايد بيشاييش از جند نكته آكاه باشد: 

١.روايات‏ جمع آورى و منظم شده در اين تفسير از جهت جِكونكى ربط آنها با آيات» عمدتا دو دسته اند. 
الف: رواياتى كه صريحا در تفسير آيه اى از معصومين عليهم السلام صادر شده است. 


ن: ووانائ كه ظاه | در مقام :: آبه اى نو ده اند اما از محتوا خو ردار ند كه به ذ ّْ آنه كمكك م , كنتد ونا 
ب. روايانى هرا در معام تعسير اه اى بو ر محوايى لراخوردار به فهم و بعسير 1د مى 10 
آن كه اطلاعات بيشترى در باره آيه در اختيار خواننده مى كذارند. 


". روايات موجود در تفسير از جهت جكونكى توضيح و تفسير آيات نيز دو دسته اند: 


ب: بعضى از روايات. ناظر به معناى باطنى آيه اى هستند و اين به مفهوم نفى معناى ظاهرى آن نيست. به عنوان مثال در ذيل 
ابه «فلينظر الانسان إلى طعامه)(2١)‏ 
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اين روايت از امام صادق عليه السلام نقل شده است كه راوى از ايشان مى يرسد: مقصود از طعام جيست؟ امام عليه السلام مى 
فرمايد: مقصود علمش (غذاى روحى و فكرى) است كه از جه كسى مى كيرد (آيا از منبعى درست و صحيح مى كيرد يا 
منبعى باطل). اين تفسير از امام عليه السلام به معناى نفى مفاد ظاهرى آيه كه مى كويد انسان بايد به خوراكش نككاه كند كه 


جكونه خداوند آن را براى وى با ريزش آب از آسمان و شكافتن زمين و روياندن كياهان و ... فراهم مى كندء ندارد. 


ج: بعضى از روايات مصداقى از مصاديق متعدد يكك آيه را توضيح مى دهند و اين بدان معنا نيست كه تفسير آيه منحصر به 
همين يكك مصداق است و نمى توان مصاديق ديكر آيه را كه به اقتضاى مطلق يا عام بودن آيه مى توان از آن استنباط نمود. 
جزء مفاد آيه دانست. به عنوان نمونه در تفسير آيه «الذين يؤمنون بالغيب)(1) اين روايت از امام صادق عليه السلام آمده است 
كه مقصود از غيبء ايمان به حقانيت و تحقق قطعى قيام حضرت مهدى (عج) است. اين تفسير از غيب تنها يكى از مصاديق 
غيب است. اين وازه مصاديق ديكرى دارد كه بعضى از روايات ديكرى كه در تفسير اين آيه آمده اند به آن مصاديق نيز اشاره 
كرده اند. در سيزدهمين روايتى كه به نقل از تفسير امام حسن عسكرى عليه السلام در ذيل همين آيه آمده استء مى خوانيم: 
مقصود از ايمان به غيب» ايمان به آن جه كه از حواس آدمى غايب استء مثل قيامت و حساب و بهشت و جهنم و وحدانيت 


خداوند و ساير آن جه كه با حس و مشاهده قابل دركك نيست» مى باشد. 


*. در تفسير بعضى از آيات نيز هيج روايتى ذكر نشده است و اين بدان معناست كه يا ائمه عليهم السلام روايتى به دليل وضوح 
معناى آيه يا به ادله ديكر در تفسير آيه نفرموده اند و يا آن كه فرموده اند اما به دست ما نرسيده است و يا آن كه در منابع 


موجود بوده است اما از دسترس مؤلف محترم به دور مانده است. 


آورده شود اما كويا مؤلف به آن 
ص:9١‏ 


اما رو 


ه. در نقل ياره اى از روايات از تفسير على بن ابراهيم» مؤلف نام امام كوينده حديث را نياورده است و مستقيما از على بن 
ابراهيم نقل مى كند. شواهد دال بر اين مطلب است كه روايت مزبور سخن و رأى على بن ابراهيم نيست بلكه حديث امام عليه 


*. آيا همه رواياتى كه دراين تفسير آمده است صحيح و معتبر مى باشد؟ بدون شكك جنين نيست و اين ادعا را شايد نتوان در 
باره هيج كتاب روايى و حديثى نمود اما بايد در همين جا متذكر شويم كه دو رويكرد نسبت به صحت و عدم صحت روايات 


وجود دارد: 


الف: رويكرد مشهور علما و محدثان و فقهاى شيعه از آغاز تا كنون كه صحت يكك روايت را منحصر در كامل بودن و قابل 
اعتماد بودن سلسله راويان آن روايت نمى دانئد بلكه اككر حديث و روايتى در كتب شناخته شده و متداول بين علماى شيعه 
آمده باشد و مضمون آن با شواهد و قرائنى جون عدم مخالفت با قرآن و عقل قطعى و روايات ديكر و بيدا كردن شواهدى از 
قرآن و رواياتى ديكر در تايبد آن و يا بلندى مضمون و ديكر شواهد و قرائنى كه در كتب مربوطه ذكر شده استء تاييد شود 
وماوثوق واطمينان به درستى مضمون آن يبدا كنيم» هرجند واجد سلسله سند كامل و درست و معلوم نباشد» آن روايت را 


معتبر دانسته و به آن در مقام نظر و يا عمل ترتيب اثر مى دادند. 
ب: رويكرد غير مشهور كه صحيح بودن روايات را منوط به داشتن سلسله سند كامل و صحيح مى داند. 


به ادله مختلفى كه جاى بحث آن در اين مجالٍ محدود نيستء رويكرد اول منطقى و قابل قبول است. يذيرش رويكرد دوم به 
مفهوم بى اعتبار دانستن حجمى عظيم و بلكه اكثريت روايات و احاديث شيعه حتى در كتب معتبرى جون كافى است كه التزام 
به جنين نتيجه اى» بيامدهاى سهمكينى براى معارف اسلامى و شيعى خواهد داشت. به عنوان نمونه» اولين باب از ابواب اصول 
كافى اثر عالم جليل القدر مرحوم كلينى باب عقل و جهل است كه 6” روايت در آن آمده است كه اغلب جزء 
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عالى ترين روايات شيعه در نزد همككان به شمار مى روند و يبوسته در دفاع ازعقل وعقلانيت مورد استناد مشرب هاى 
كوناكون فكرى در حوزه تشيع قرار مى كيرند و اين درحالى است كه بر اساس رويكرد دوم, تنها دو روايت فرعى و كم 


اهميت از 6" روايت ذكر شده» صحيح و معتبر مى باشند. 


ويا آن كه بر اساس رويكرد دوم بايد بيش از نود درصد كل ميراث حديثى شيعه را غير معتبر دانست. آيا حقيقتا مى توان به 


جنين لوازم و نتايجى تن در داد؟ 


اربعه» بصائر» محاسن» خصالء. علل الشرايع» امالى صدوق» كمال الدين» امالى مفيد» تفسير عياشىء» تفسير على بن ابراهيم» 


تفسير امام حسن عسكرى عليه السلام» مناقب ابن شه رآشوب و ... نقل شده استء معتبر و موثوق به است. 


اما نبايد انكار كرد كه بعضا روايات غير معتبرى نيز در بين اين روايات يافت مى شود كه صدور آن از اهل بيت عليهم السلام 
يا منتفى و يا شديدا مورد ترديد است كه شايد دليل نقل آن در اين تفسيرء اصرار مؤلف بر جمع آورى همه روايات موجود 
فزقطنيا ركد سرود انض هد أن كد الزانا سولف قائل مه صحف ان دهاشت 


به عنوان مثال در روايت ينجم در ذيل آيه اول سوره نساءء اين حديث از اميرالمؤمنين عليه السلام نقل شده است كه حوًا از 
دنده كوجكك آدم عليه السلام خلق شد و خداوند در جاى آن دنده؛ كوشت رويانيد واين در حالى است كه در دهمين 
روايت ذكر شده در ذيل همين آيه» حديثى آمده است كه راوى مى كويدء از امام باقر عليه السلام يرسيدم خداوند حوا را از 
جه جيزى آفريد؟ حضرت يرسيد: مردم در اين باره جه مى كويند؟ راوى كفت: مردم مى كويند خداوند او را از دنده اى از 
دنده هاى آدم آفريد. حضرت فرمود: دروغ كفته اند. آيا خداوند ناتوان از اين بود كه حوًا را از غير دنده آدم خلق كند... 
بدرم از يدرانش و آنها از رسول الله صلى الله عليه و آله براى من روايت كرده اند كه خداوند مشتى از كل را بركرفت و با 


دست راستش _ كه هر دو دست او راست هستند _ (يعنى با دست قدرتش) آن را در 


7١:ص‎ 


آميختء آن كاه از آن كلء آدم را آفريد واز بقيه آن حوًا را. 
مقدمه تفسير البرهان 


تفسير البرهان واجد دو مقدمه است كه يكى از آنِ مؤلف يعنى علامه بحرانى است كه در آغاز جلد دوم آمده است و ديكر 
مقدمه اى است كه در جاب عربى منتخب اين ترجمه (انتشارات اعلمى _ بيروت») آ مده و كل جلد اول را به خود اختصاص 


داده است. 


اين مقدمه كه عنوان آن «مرات الانوار و مشكات الاسرار) استء اثر يككى از محدثان عاليقدر و مشاهير قرن دوازدهم ابوالحسن 
بن محمد طاهر عاملى نئاطى فتونى مى باشد و حاوى مطالبى ارزنده در باره قرآن و معارف عاليه آن به ويه در ارتباط با شأن 
و منزلت عظيم اهل بيت عليهم السلام از منظر ظواهر و بواطن آيات قرآن است كه مطالعه آن براى همكان مغتنم خواهد بود. 


كفتنى است كه اين مقدمه خود اثر مستقلى بوده است كه ظاهرا مؤلف آن بنا داشته است آن را مقدمه تفسير روايى اى كه 
عنوان مقدمه به آن منضمٌ شده است. ضمنا به دليل برخى ملاحظات كفتار دوم مقدمه در اين ترجمه نيامده است. 


در شرح زندكى مؤلف تفسير البرهان» محدث و علامه جليل القدر سيد هاشم بحرانى» مطالبى در مقدمه جلد دوم ذكر شده 


است كه خوانند كان محترم را به آن ارجاع مى دهيم. 
تقدير از نهاد كتابخانه هاى عمومى سراسر كشور 


انتشار اين اثر ارزنده قرآنى مرهون حمايت بى دريغ نهاد كتابخانه هاى عمومى سراسر كشور به ويزه رياست محترم اين نهاد 
جناب آقاى مهندس منصور واعظى است كه مجدانه ييككير ترجمه و انتشار اين اثر و ارائه آن به تشنكان معارف ناب 


ص:77 


قرآن و اهل بيت عليهم السلام بوده اند كه بايد در همين جا از ايشان تقدير و تشكر نمود و فزونى توفيقاتشان را در خدمت به 


تقلتى ]| ذ متوحمان ود كر اها 


همجنين شايسته است از مترجمان فاضل و ارجمند اين اثر آقايان دكتر على كنجيان» دكتر صادق خورشا و بويزه آقاى دكتر 
رضا ناظميان كه مسئوليت كروه ترجمه و باز بينى نهايى ترجمه را بر عهده داشته اند» تشكر كرد كه با ييكيرى و تلاش شبانه 
روزى آن را براى جاب آماده نمودند. همجنين بايد از جناب آقاى امين الله عسكرى مدير اجرايى انتشارات كتاب صبح و نيز 
از طراح ارجمند جناب آقاى مسعود نجابتى كه با طراحى زيبايشان كتاب را جشم نواز كردند» سياس و تقدير نمود. خداوند به 


ممكاق حرا خبر عثامة"فزما ف و اتن حقيردرا تيز مشمول وعحمت و»مغفرت ود قراز :هد 
جاب دوم 


در ارتباط با جاب دوم بايد از زحمات عالم ارجمند جناب حجت الاسلام و المسلمين مهدى حسينيان قمى تشكر نمود كه 
زحمت بازخوانى دوباره متن را برعهده كرفته و اغلاءط متعددى را كه به دليل سرعت در جاب اول از جشم مترجمان يا 


ويراستاران دور مانده بود تصحيح و اصلاح كردند. 
مهدى نصيرى 
مدير مسئول انتشارات كتاب صبح 
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سخن مترجمان 


تفسير البرهان يكى از بزركترين تفسيرهاى روايى شيعى به شمار مى آيد كه آيات قرآن كريم را براساس روايات نقل شده از 
ائمه عليهم السلام تأويل و تفسير مى كند و با در نظر كرفتن الفاظ ظاهرى قرآن كريم؛ به معناى باطنى آيات مى يردازد. 
بنابراين» متن تفسير را سخنان ائمه عليهم السلام تشكيل مى دهد كه از لايه هاى زرف و عميق قرآن, يرده برداشته اند. در 
ترجمه روايات» دقت كامل صورت كرفته تا مفهوم عبارت ها آنجنان كه مراد امامان عليه السلام بوده استء به فارسى درآيد. 


ليكن ذكر اين نكته ضرورى است كه در ترجمه متون مقدسء اعم از قرآن و نهج البلاغه و روايات مأثور و منقول از ييامبر 
اكرم صلى الله عليه و آله و امامان معصوم عليه السلام» كلمات» اهميت ذاتى بيدا مى كنندء زيرا هر كلمه با دقت و وسواس 
اتتخاب مى شود تا معناى خاصى را برساند. از اين روى» رعايت امانث؛ اقتضا مى كند همه كلمات» ترجمه شده و معناى 
مستقيم آنها وارد متن ترجمه شود. به علاوه ساخت هاى دستورى و تعابير و تركيب هاى مجازىء استعارى يا كنايى به نزديكك 
ترين معادل ها ترجمه شده و در معناى اوليه خود به كار مى روند. اما از سوى ديككرء با توجه به ايجاز زبان عربى و تفاوت 
قالب هاى دستورى و بيانى زبان عربى و فارسىء در ترجمه اين متونء به معناى مستقيم كلمات بسنده نشده تا متن ترجمه. 
ناهموار و نامأنوس و كاه مبهم نباشد. و به همين روىء در ترجمه اين تفسيرء مترجمان سعى كرهه اند با افزايش برخى كلمات 
خنثى كه در بافت معنا تغييرى ايجاد نمى كند و فقط جنبه توضيحى دارد. ييام را صريح و روشن به خواننده منتقل كنند تا 


خواندن و دريافت معناى متن تفسير براى كروه هاى مختلف مخاطبان» ميسر كردد. 


ص :70 


خواننده از شيوه آرايش كلمات درخواهد يافت كه مترجمان در ترجمه عبارت هاى متن عربى از الككُوهاى دستورى و قالب 
هاى بيانى زبان فارسى ييروى كرده و از اختيارات محدود خود در اين زمينه» 1 كاهى داشته اند. ترجمه آيات قرآن كريم از 
ترجمه مترجم بزركك قرآن. استاد محمدمهدى فولادوند انتخاب شده تا بر روانى و يكدستى متن بيفزايد. 

مترجمان به هيج روى ادعا نمى كنند كه از سهو قلم و خطا در دريافت معنا از متن» مصون مانده اند» بلكه از دانشمندان و 
يزوهشكرانٍ زرف بين متون دينى» فروتنانه درخواست مى كنند تا هركونه نادرستى در زمينه هاى مختلف دركك معنا از متن را 
به آنان كوشزد كنند تا در جاب هاى بعدى اصلاح شود. در بايان از دكتر بيزنَ كرمى و دكتر حميدرضا حيدرى و دكتر 


يوسف هادى يور نهزمى و استاد على جراغى كه ما را در ترجمه و مقابله متون» يارى كرده اندء سياسكزاريم. 
رضا ناظميان» على كنجيان» صادق خورشا 
اعضاى هيأت علمى دانشكاه علامه طباطبايى 


ص :72 


متن مقدمه تفسير البرهان با عنوان مرآت الانوار و مشكات الاسرار 


انكيزه تاليف 


حمد و سباس خدايى را كه يرده اسرار نبوت و رسالت را با معجزات قرآن بر ما آشكار ساخت اكرجه مش ركان را خوش نيايد» 
خداوتدئى كه آثار متختلف امامت و وضايت :رابا بينات قرآان ووشن نمود ا كرجه متكراق از آن ووى يرتايند: يرؤرد كار كه 
تاريكى هاى شكك و ترديد مخافان و متجاوزان را به كنارى زد و دام هاى شياطين را با انوار و روشنكرى قرآن برملا ساخت. 
خداوندى كه فرموده است: لأَقَمَنْ كان مومناً كَمَنْ كانٌ فايتقاً لايَدِيَوُونَ»(1) و «كلّ يّش_تَوى الّذِينَ يَعْلَمرَونٌ وَ الَّذِينَ لا 
نم1313 كس كد مومع انظ حون كسئ ابتك كد تافرمان ايف (قظها) يكسان سه و ايا كسان كدان اداو 
كسانى كه نمى داننئد» يكسانئد؟] 


و كواهى مى دهيم كه هيج خدايى جز خداى يكتاى بى شريكك نيست. هم او كه ما را به نور كتابش به راه ايمان هدايت نمود 
و حجت بر همكان تمام كرد و با شناساندن دوستداران خود. ما را از لبه يرتكاه هاى آتش نجات داد. او كه اسرار امانتش را 


كه بر آسمان ها و زمين عرضه شده بود و آنها از قبول آن سرباز زدند و 
ص :717 


| 3ه عي ا 


-[١؟]‏ - زمر/ة. 


آدمى آن را يذيرفتء به ما سيرد. ستوده باد خدايى كه هر آن جه بخواهد مى آفريند و برمى كزيند. بندكان را هيج اختيارى 
نيست. ياكك و منزه است خداى تعالى از آن جه به او شرك مى ورزند. و كواهى مى دهيم كه محمد صلى الله عليه و آله بنده 
بركزيده و رسول اوستء او كه جون آفتاب نبوتش ازافق هدايت درخشش آغاز نمود؛ ديككر دين ها افول كرد و جون ماه 
هاى رسالتش درخشيدن كرفت»ء تاريكى كفر و جهل و سركشى از ميان رفت. بيغامبرى كه با برهان هاى روشن و حجت هاى 
درخشان خود. راه هاى عروج ايمان را روشن كرد و بدان وسيله درهاى كنجينه هاى حق و شهرهاى علم و فهم و عرفان را 
آشكار نمود تا ما از آنان نباشيم كه «كوشش شان در زندكى دثيا به هدر رفته و خود مى بندارند كه كار خوب انجام مى 
دهند.)(١)‏ 


حجت هاى خداوند و امناى رحمان و كنج هاى اسرار وحى و قرآنند كه خداوند يليدى را از آنان دور كردانيده وازعيب ها 
و سركشىء ياكك و طاهرشان كرده است. يس درود خداوند بر او و بر اهل بيتش باد تا آن زمان كه آسمان ها و زمين ها 


يايرجاست. 


و كواهى مى دهيم كه دشمنان و ستمكران و مخالفان آنان ياران باطل واخوان شياطين و كاتراطر اع لكر سر بعك 
سركشى هستند. بس لعنت خدا و فرشتكان و تمامى مردم تا روز قيامت بر آنان و بيروانشان باده روزى كه بتبجزى كل نَفْس 
ينا كني وَهُمْ لا يُظَلّمُونَ»(11) إبه (موجب) آن جه به دست آورده ياداش اود ا ورد سم ارو حاف تربك بين 

اى جماعت برادران ذَاغْتَصَّ موا بول الله بويع والاد تَقَدَقُوا وَاذْكدوا نعمت كَّ الله ه ليك (نتادإن م إَِاهُ تَعْمْدُونَ لعا ذَلكم 
وتشاكر يه تملك عَنُوة للقلائزوت القهاء والأرض إل لحن فلل ا 
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الكو اتطدو طقل و شوك ريا احن سكف اللست وي فتنوطام ديو سينا ازا فرفياف كتيك باكر او وا وس 


زمين كه واقعا او حق است همجنان كه خود شما سخن مى كوييد.] 


اما بعد: بنده ضعيٍ اميدوار به لطف يروردكار مهربان» خادم كلام خدا ابوالحسن شريف (كه خداوند با سرورانش محشور 
نمايد و آينده اش را از كذشته بهتر بكرداند) مى كويد: بسيار روشن است كه هر آيه اى از آيات كلام الله مجيد و هر بندى از 
آن ظاهرى دارد و باطنى و تفسيرى دارد و تأويلى» آن كونه كه از أخبار مستفيض برمى آيد هر آيه اى هفتاد و هفت بطن 
دارد. أحاديث سيارى كه نزديكك به تواتر است دلاللت بر آن دارد كه بطن ها و تاويل قرآن و نيز بسيارى از تنزيل هاو 
تفسيرهاى آن در فضيلت شأن سروران ياكك سرشت و بيان عظمت قدر رهبران نيكو سرشت يعنى بيامبر بركزيده و أهل بيت 


ايرار وى است كه درود خداوند آمرزنده بر آنان باد. 


بلكه بر افراد بصير و آكاه به اسرار كلام خداوند تواناء كه از جشمه سار علوم امناى خداوند حكيم سيراب شده اند يوشيده 
نيست كه بى هيج شكك و ترديدىء ببيشتر آيات فضل و انعام و مدح و إكرام و بلكه همه اين آيات در خصوص آنان و 
دوستداران آنان نازل شده است و بيشتر بخش هاى توبيخ و مذمت و تهديد و ترساندن و بلكه همه اين آيات در باره مخالفان 
ودشمنان آنان نازل شده است و آن جه كه در آن شكى نيست و در مباحث كتاب روشن خواهد شد آن است كه تمامى 
قرآن براى توجه دادن به نان و اطلا-ع دادن از شأن آنان و بيان علوم و احكام در حق ايشان و دستور به اطاعت آنان و تركك 
مخالفت آنها نازل شده است. و خداوند عز و جل تمامى بطن و عمق قرآن را در دعوت به امامت و ولايت قرار داده است كما 
ابتكه يبششر ظاهر آن را ذوامر دعوت به توحيد وتبوت:و وسالت قران داذدة اسث. از ابن روى بوذه است كه علماي يز ركف 


مفسر قرآنء به خاطر اين سخن از 
ص:19 


1-[1] -ذاريات/ا, 


بيان آن خوددارى نمودند و امور بسيار مهم را در تفسير فروكذاشتند و در بيان آن مسامحه نمودند واز آن جز اندكى را نقل 
نكردند. شايد دليل اين كار» شدت توجه آنان به موضوع نقادى اخبار و استنباط احكام و آثار بوده استء به كونه اى كه اين 
موضوع را فراموش كردند تا آنجا كه در نككاه به كلام خداوند دانا به جستجو در ظواهر آيات احكام يرداختند و شايد دليل 
ديكر اين كار» سر و كار طولانى آنان با تفاسير مخالفان و بسنده كردن به سخنان كذشتكان در آن تفاسير باشد. اين در حالى 
است كه اخبار تفسير كننده اين انديشه بزركك و يادآور اين امر مهم بزرككء در كتب اخبار و كتب علماى بزركك يراكنده 


است. 


در ذهن ناتوان و خسته من كاهى خطور مى نمود كه اين اخبار را كه دجار يراكندكى و آشفتكى شده اند جمع آورى كنم و 
خلا-صه مضمون هاى آن را با نككارش آن تبيين نموده و نكات مرتبط با مفاهيم آن را به شكلى درست ثابت نمايم و متون 
مرتبط با هر آيه را به سوره آن الحاق كنم و آن را در بهترين شكل در كتابى جداكانه با ساختارى مناسب كه كنار زئنده يرده 
اسرار كلام خداوند دانا باشد آشكار كنم تا براى خواهند كان آسان تر و در دسترس تر باشد و در ذهن» شيرين جلوه كند و در 
ديد كاه افراد روشن تر و براى يزوهش واضح تر و هدايت كننده به راه درست باشد. ولى به دليل يريشانى خاطر و آشفتكى 
حال و كارهاى فراوان» جنين كارى ميسر نمى شد تا آنكه در اين باب روايات فراوانى بيدا كردم و (روايات) فراوانى از اين 
دست رادر احاديث وارده در كتب بزركان يافتم و به نظرم رسيد كه يرداختن به اين كار از امورى است كه كوتاهى و 
مسامحه در آن هركز شايسته نيست. در اهميت اين امر و ضرورت بيان آن همين بس كه اين موضوع از ستوده ترين مناقب 
براى اهل بيت و بدترين عيوب براى دشمنانشان در كلاءم اهل بيت است كه از همككان به اين امور آ كاه ترند. اين كار از 
مهمترين فوايد تحصيل علم و دستيابى به يقين است و بهترين ذخيره قيامت است؛ جرا كه روشن كننده مطالبى است كه 
خداوند در حق بندكان صالح و اولياى يرهيزكار خويش و نيز بيان حال دشمنان فاسق و منافق خود نازل كرده است. اين علاوه 
بر مسائلى است كه از آن ادله كاملى در خصوص امامت امامان و وجوب ولايت آنان و اطاعت از ايشان مستفاد مى كردد؛ 


امرى كه مورد 


"١ ص:‎ 


غفات علماى بزركك قرار كرفته است. يس از اين» با استخاره از خداوند سبحان و مدد جستن از حول و قوت الهى تصميم به 
بيان آن كرفتم و شروع به جمع آورى آن روايات و نككارش آنها و تفسير آيات و اثبات آن به شكلى درست و بيانى لطيف و 
روشى زيبا و با مراعات اختصار نمودمء به كونه اى كه اسرار ناييداى آن را آشكار و يرده هاى آن را كنار زند و راه رسيدن به 
كنج هاى آن و برداشتن نقاب از رخ رمزهاى آن را روشن كند؛ البته با برهيز از زياده كوئى ملالت آور ويا اختصار بيش از 
حد كه مخل فهم كردد. ازاين رو از ذكر تمامى اخبار با عبارت و اسناد آن يا ذكر منابعى كه به آن رجوع كردم خوددارى 
نمودم و همه موارد مرتبط با ظاهر آيات را بيان نكرده ام مكر آنكه در جايى اشاره به ويزكى هاى ظاهر و يا ويزكى هاى 
أخبار ضرورى باشد و تصريح بدان لازم كردد. در اين موارد به اقتضاى مقام و هدف عمل مى كنم. در آياتى كه متنى خاص 
در تفسير آن وجود ندارد» شيوه من آن است كه در تفسير آن بر اساس أخبار عام و مطلق كه مى توان تفسير اين آيات رااز 
آن دريافت» تلاش كنم و سوكند ياد كرده ام كه به هنكام ذكر هر آيه اى قرائت اهل بيت را در آن خصوص بيان نمايم. 
خداوند انجام اين كار مهم را به بركات اولين ايمان آورنده با ديده يقين به خداوند و دومين فرد از نخستين مخلوقاتش ييش 
از خلق كون و مكان و تفسيم كننده بهشت و دوزخ, أمير أهل ايمان در بيان و سخنورى كه هر كس به ايمان ولايتش جنكك 
زند راهى به سوى خداوند جسته استء به من عنايت فرموده است؛ او كه در حق او و اوليايش» خداوند سبحان فرموده است: 
«رجالٌ صَدَقُوا ما عاهَدُوا الله عَلَيهِ قَمّْهُمْ مَنْ قَضى تَخبَه وَ مِنّْهُمْ مَنْ ينْنَظِرٌ وَ ما بَدُّوا تَعدِيلا(1) [مردانى اند كه به آن جه با خدا 
عهد بستند صادقانه وفا كردند. برخى از آنان به شهادت رسيدند و برخى از آنها در (همين) انتظارند و (هركز عقيده خود را) 
تبديل نكردند.] امام مشرق ها و مغرب ها اميرالمؤمنين ابوالحسنين على بن أبيطالب كه بهترين درودها و سلام ها بر او باد . از 
انجام اين كار جز آنكه ايشان مرا در ميان شيعيان خاص خود بيذيرند اميد ديككرى ندارم و اينكه از اولياى مخلص او كردم و 


”١:ص‎ 
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شفاعت و حمايت ايشان شامل حالم كردد و آن را «مرآه الأ-نوار و مشكاه الاسرار» مى نامم. اكنون وب ها ايدو 
روزى دهد ودر دستيابى به همه اهداف آن كمكك كند و مرا از لغزش ها و اشتباه در كفتار و كردار حفظ نمايد» هم اوست 


كفتار مفيد را به ناجار بيان مى نمايم. 


ص:77 


كفتار اول 

اشاره 

در بيان اين كه باطن قرآن به دعوت ولا-يت وامامت مربوط مى شود و ظاهر آن به دع_وت توحيد و نب_وّت مرتب_ط 
است و نيز اعلا-م عظمت شأن آنان وذلت دشمنان آنان است. به كونه اى كه هر خير و نيكى را كه از آن خبر داده است در 
شأن آنان واتباع آنان و افرادى است كه آنان را مى شناسند وهر بدى كه در آن ذكر شده استء. مصداق آن دشمنان و 


مخالفان آنها هستند. اين موضوع در سه فصل روشن خواهد شد. 


ص :”77 


ص :"7 


فصل اول 

اشاره 

در بيان مفاهيم مورد نظر براساس احاديث وارد شده در خصوص اين كفتار كه در جند بابء انجام مى يذيرد. 
باب اول 


در اين كه قرآنء بطن هاى متعدد و آيات آنء تأويلات متفاوتى دارد و مضامين و مقاطع مختلف قرآن» مربوط به زمان خاصى 


نيست بلكه بر همه مردم در همه زمان ها جارى است. 


عياشى و ديكران از جابر روايت كرده اند كه كفت: از ابوجعفر عليه السلام راجع به بخشى از تفسير قرآن يرسيدمء او مرا ياسخ 
كفت»ء دوباره ازاو يرسيدم و ياسخى ديكر داد. به او كفتم فدايت شوم» بيش از اين در اين مسأله ياسخ ديكرى داده بوديد. 
فرمود: اى جابرء قرآن را باطنى است و آن باطن را باطنى است و نيز قران را ظاهرى است و آن ظاهر را ظاهر ديكرى است. اى 
جابر» خرد مردمان ناتوان تراز آن است كه بتواند قرآن را تفسير كند. آغاز يكك آيه راجع به جيزى است و آخر آن 


ص :760 


راجع به جيز ديكرىء و نيز قران كلامى يكيارجه است كه داراى وجوه متعدد است.(١)‏ 


مى كويم كه: صدور اين خبر دلالت دارد بر وجود تأويلى كه داراى باطن و ظاهر است و نيز دلالت براين دارد كه يكك آيه 
تأويل هاى متعدد دارد و نيز دلالت براين دارد كه تأويل اول آيه به يكك شكل با تأويل يايان آن به شكلى ديكر هيج منافاتى 
ندارد. حتى تفسير بر اساس ظاهر در آغاز يكك آيه با تفسير باطنى در آخر همان آيه يا بالعكس نيز هيج منافاتى ندارد. يبس 
اكر جنين جيزى را شنيدى آن را انكار مكن جرا كه آنان عليهم السلام بر تنزيل و تأويل آكاه ترند و بر آن جه كه در آن 
صلاح يرسشكران و شنوند كان وجود دارد داناترند. لذا در روايات آمده است: قرآن داراى انعطاف و تأويل يذير و داراى 
وجوه متعدد استء. آن را بر بهترين وجه تأويل ثهائيد. قر يداون سحو ون لاقي الاسام صتادت كيه لاوم آمده است كه در 
ياسخ به سؤال عمربن ويك 4ن ا سير اديه يدون ما أَمَرَ الله به أن يُوصَلَ وَ يَحْشَّوْنَ رَبَّهُمْ وَ يَحَافُونَ سُوءَ الجساب) 
[و آنان كه آن جه را خدا به ييوستنش فرمان داده مى بيوندند واز يرورد كارشان مى ترسند واز سختى حساب بيم دارند](7) 
را يرسيده بود فرمود: اين آيه در باره نزديكان آل محمد عليهم السلام نازل شده است و نيز مى تواند در باره خويشان تو باشد. 


تواز آن كروه نباش كه راجع به يكك جيز مى كويند كه فقط در باره يكك امر معين است.(25 


همجنين عياشى از فضيل بن يسار روايت كرد كه كفت از اباعبدالله امام صادق عليه السلام راجع به اين روايت يرسيدم كه در 
آن آمده اسث: در قرآن آيه اى نيست مكر آنكه ظاهر و باطئى داشته باشد و در آن حرفي نيامده است مكر آنكه حدّى داشته 


است ورباظن قر آن تأويل آذه يحتى :ان ان دن كدشعه بودة اسك و يحتى ديكر هترز ثيامده اسك انها دز عخالت حريان 
ص :72 
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است همان طور كه خورشيد و ماه در حركتند. در باره هر آن جه كه آمده؛ امرى واقع شده است. خداوند تعالى فرمود: «وَما 
يَعْلَمُ تَآوِيلَهُ إلا اللَهُ وَ الرَامسحونَ فِى الْعِلّم)(1) [با آنكه تأويلش را جز خدا و ريشه داران در دانش كسى نمى داند] و ما آن را 


مى كويم كه: بعضى از يزوهشكران كلمه مطلع را با تشديد طاء و فتح لام خوانده اند كه به معناى مكان اطلاع از موضعى 
بالاست و مى تواند بر وزن مصعد به فتح ميم باشد كه معناى آن هر جايكاه صعودى است كه از معرفت علمش به سمت آن 


بالا مى روند. نتيجه معناى آن نزديكك به معنى تنزيل و ظاهر است. 


صقار در بصائر الدرجات اين خبر را با سند صحيح به نقل از فضيل از امام باقر عليه السلام نقل كرده استء ولى با تعبير 
يستطلع بجاى مطلع آورده؛ كه معناى آن جنين است: مكر آنكه حدى داشته باشد كه از آن طلب فهم مى شود ودر بعضى 
نسخه ها آمده است (حد و مطلع) كه مراد از حدء حكم است و مراد از مطلع جكونكى استنباط حكم از آن يا مبدأ ظهور 
است. در اين كتاب همجنين بعد از كلمه والقمر آمده است: (هر آن جه كه در آن تأويل امرى آمده باشدء بر مرد كان مانند 
زندكان صادق است. خداوند تعالى فرمود...) شايد مراد از مردكان» ماسواى موجودات در آن زمان براى اظهار شمول تأويل 


براى موجودين و ديكران باشد. 


همجنين عياشى از امام باقر عليه السلام نقل كرد كه به حمران فرمود: ظاهر قرآن كسانى هستند كه قرآن در باره آنان نازل 
شده است و باطن آن كسانى هستند كه اعمالى مثل اعمال آنان را مرتكب مى شوئد كه همان جيزهائى كه در شأن آنان نازل 


شك در باره اينان نيز صادق است ا 


در غيبه النعمانى به نقل از امام صادق عليه السلام آمده است كه وى در حديثى فرموده است: هر كه فقط حق على را بشناسد و 


بميرد وححق ديكر امامان را 
ص :/"7 
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خروشيد وساء سيك اسع هر حاريلى كهناق القود اقاقبسى ادرو عسي وتيا اتفاق اناده ى يكين فد هلود اتناف 
نيفتاده است. 


در تفسير فرات بن ابراهيم به نقل از خثيمه از امام صادق عليه السلام آمده است كه فرمود: قرآن در سه ثلث نازل شده است. 
بكد ثلث آن دن شأن ها و:دوسهداران ماست :و يكف ثلث آن در شأن دشمتان ما و دشمتان كساتى كه ييشن .أن ما بوذة اند نازل 
شده است و يكك سوم آن سنت و مثل استء جرا كه اكر آيه اى در شأن قومى نازل شود و آن قوم از ميان بروند و در آن 
صورت آن آيه از ميان برود» يس از قرآن جيزى باقى نمى ماند. ولى آغاز قرآن بر يايان آن تا آنككاه كه زمين و آسمان هست 


جارى است وهر قومى را آيه اى است كه مى خوانند آن راو آن آيه خير يا شر آنان را بيان كرده است. 


در خبرى ديكر از ابى بصير به نقل از امام صادق عليه السلام آمده است كه فرمود: اكر آيه اى در شأن فردى نازل مى شد و 
جون آن فرد از بين مى رفت آن آيه نيزاز بين مى رفت» در آن صورت قرآن از ميان رفته بود. ولى قرآن زنده است و بر 
آيند كان به سان كذشتكان جارى و سارى است. 


دوالتسي رياني يدالقا امطيد ال ريسيو قفني اق ا عدار عليه لبالا روايت اذه اسك كدو تقمير البدرزو رك قم هاو 21113 
وا موقو هيرق انساة]الرموةة على :هيدي انث و هذا كر تبحا فاك وهار كنك قدايك شو اباقونه 
هدابتكرئ؟ فرهودة درست است. حرا كه قرآن زنده ات واثمى ميرد.و آيه زندهاست وانمى ميرد واكرهر آيهاى بعد اق 
نزول براقوامى كه از هميان وقحد از بين هى رفث در ابن ضصورت قرآن يز ان بين عى وفت ولئ ايخ آبات در فيان ايند كان 
جارى و سارى است همان كونه كه در ميان كذشتكان جنين بوده است. عبدالرحيم به نقل امام صادق عليه السلام روايت 


كرده است: قرآن زنده است و نمرده است و 
ص:/7 
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جون شب و روز در جريان است و جون خورشيد و ماه در حركت و يويائى است و آخرين فرد ما جون اولين فرد سارى و 
جارى است.(١)‏ 


مؤلف مى كويد: به بيان صريح مى كويم؛ اين عبارت در انطباق مفاد قرآن با اهل هر زمانى بسيار صريح است. جرا كه حاصل 
معنى را راسخون در علم از بطن هاى قرآن درمى يابند و همه تأويلات آن به ناجار در زمان خود و در وقت مناسب به تدريج 
همجون حركت خورشيد و ماه واقع خواهد شد. از آن جمله است دخول شخص منكر امام زمان در زمره كفار بر اساس بطن 
قرآن مانند منكر نبوت بيامبر كه براساس ظاهر قرآن فهميده مى شود. اين موضوع در محل خود يعنى به هنكام ظهور دولت 


حق روشن خواهد شد. همجنين است وضع ديكر تأويلات كه بيان بخشى از آن به زودى كفته خواهد شد. 


در روايات مخالفين نيز آمده است كه قرآن ظاهرى دارد و باطنى و باطن آن داراى بطن ديكر است و ثا هفت بطن ادامه دارد. 
در اين رابطه؛ نقاش در تفسير خود به نقل از ابن عباس روايث كرده اسث كه ببشترين جيزى را كه در تفسير قرآن از غلى بن 
ابى طالب عليه السلام آموختم آن بود كه قرآن بر هفت حرف نازل شده است كه هر حرف آن ظاهر و باطن دارد و على عليه 
السلام علم ظاهر و باطن را دارد. 


در همين زمينه غزالى در احياء علوم و حافظ ابونعيم در حليه الأوليا به نقل ازابن مسعود روايت كرده اند كه قرآن بر هفت 
حرف نازل شده است و هر حرفى از آن ظاهرى دارد و باطنى و على بن أبيطالب دارنده علم ظاهر و باطن است. 


در كتاب الخصال به نقل از حماد آمده است كه كفت, به امام صادق عليه السلام كفتم: احاديث شما متفاوت است فرمود: 
«قرآن بر هفت حرف نازل شده است و كمترين جيزى را كه امام مجاز به آن است اين است كه آن را به هفت شكل تأويل 
نمايد. سيس فرمود: خداوند عز و جل فرمود: «هذا عَطاوُنا قَامدْ أَْ شيك بِغَيرِ جساب)(1) [كفتيم: اين بخشش ماست» (آن 
را) بى شمار ببخش يا نكاه دار.])() 1 


ص:79 
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در كتاب بصائر به نقل از زراره از امام صادق عليه السلام نقل شده است كه فرمود: تفسير قرآن بر هفت وجه است كه بخشى 


ال 61 اثفاق:افتاده اسك وارضه هنوة اثفاق تتقتاده ابت كه أن ر[اائمه م :داتيد: 


در تفسير عياشى از امام صادق عليه السلام روايت شده است كه فرمود: در قرآن هر جه رخ داد و آن جه كه رخ خواهد داد و 
همجنين هر جه كه وجود دارد» آمده است در قرآن نام افرادى آمده بود كه افتاده است. وهر يكك اسم از آن اسم ها داراى 


در تفسير عياشى و نيز در كتاب كافى از امام باقر عليه السلام روايت شده است كه ايشان از يدرش و او از يدرانش و آنان از 
امام على عليه السلام نقل نمودند كه فرمود: رسول خدا صلى الله عليه و آله در حديثى فرمود: «اكر فتنه ها جون تكه هائى از 
شب سياه بر شما يوشيده شودء به قرآن يناه ببريد» جرا كه قرآن شافعى است كه حق شفاعت دارد»ء تا اينكه فرمود قرآن داراى 
ظاهرى است و باطنى» ظاهر آن حكم است و باطن آن علم» ظاهر آن زيباست و باطن آن زرف. آن را حدودى است و آن 
حداوه اذى :دركر محايت ان قابن شمازش نبست: مكل هاى ان را كيكن عارص نحن هوا 

در روايات زيادى آمده است كه اصحاب ائمه عليهم السلام از آنان راجع به بعضى آيات يرسيدند. امام عليه السلام ياسخ 
دادند كه معناى آن در بطن قرآن جنين و جنان است. اين اخبار را در متن اين كتاب در بخش هاى خاص خود ذكر كرده ايم. 
در كتاب العلل با سندش به نقل از ابى حكيم زاهد آمده است كه كفت از ابن عبدالله در مكه شنيدم كه كفت: اميرالمؤمنين 
عليه السلام روزى از كنار خانه خدا كذر مى كرد و مردى را ديد كه نماز مى خواند, از نماز او خوشش آمد و به او كفت اى 
مردء آيا تأويل نماز خود را مى دانى؟ كفت اى يسرعموى بهترين خلق خداء مككر نماز هم تأويلى به جز تعبد دارد؟ كفت اى 


مرد بدان كه خداوند تباركك و تعالى بيامبرش را در امرى از امور برنكزيده است مككر آنكه آن امر داراى متشابه و تأويل 


6*١:ص‎ 


وكتريل باشه وهمة اننها بى اساي تعد أشتا وهر كين تأودل اتماز عوة .وا تدالدة عارش :همك تاقفص :نز غير كامل أست: 


ع كوني كك ظاهراً منظور از متشابه همان شبيه است و منظور از تأويل» باطن است و مراد از تنزيل ظاهر است و مراد از تعبد 
راه طاعت است. و معناى آن اين است كه هر آن جه را كه ييامبر صلى الله عليه و آله آورده است و در ظاهر به آن فرمان داده 
نف شه و هما ستدودازه قددةوداطة قرقة 1 نما فكؤاده سد ءاسك وعاندى :دهن دوق هاا هات اودوع عن م 
نماز و باطن آن را كه امام و اطاعت اوست نشناسدء نماز ظاهرى او ناقص است. باقيمانده روايات همراه با تصريح به اين كه 


بطن هاى آيه در باره امام و ولايت اوست» در فصل آينده مى آيد. 


6١ ص:‎ 


باب دوم 


در ذكر ياره اى از احاديث صريح در خصوص اين كه مراد از بطن قرآن و تأويل آن ائمه عليهم السلام و ولايت آنان و أتباع 
ايشان و مسائل مرتبط با آن است. 


كلينى با سند از ابى بصير روايت مى نمايد كه كفت: امام صادق عليه السلام فرمود: اى ابامحمدء هر آيه اى كه به بهشت 
رهنمون شود واز أهل آن به نيكى ياد شود حتماً در مورد ما و شيعيان ماست. و هر آيه اى كه نازل شده و از أهل آن به بدى 


ياد مى شود و به سوى دوزخ رهنمون مى كردد حتماً در مورد دشمنان و مخالفان ماست. 


در تفسير عياشى از محمد بن مسلم به نقل از ابى جعفر عليه السلام روايت شده است كه ايشان فرمود: اى محمدء اكر شنيدى 
خداوند از كروهى ازاين امت به نيكى ياد كرده است» يس مرادش ما هستيم و اككر شنيدى خداوند قومى از كذشتكان را به 


بدى» ياد كرده است» يس مراد از آنان دشمنان ما هستند. 


در كتاب هاى كافى و بصائر و تفسير عياشى و غيبت نعمانى از محمد بن منصور به نقل از امام كاظم عليه السلام روايت شده 
است كه در خصوص آيه (إنّما عَوّمَ رَبّىَ الْمَواحِشٌ ما ظَهَرَ مِنْها وَّما بَطَنَ(1) [يرور دكار من فقط زشتكارى ها را - جه 


آشكارش (باشد) و جه ينهان _ حرام كردانيده است] فرمود: قرآن را ظاهرى 
ص: 57 


)] عاعرى ع 


است و باطنى و همه آن جه را كه خداوند در قرآن تحريم كرده است ظاهر قران و باطن آن امامان جور هستند و همه آنجه 
كه خداوند در قران حلال كرده است ظاهر قران و ائمه حق عليهم السلام باطن آن هستند.(1١)‏ 


در كتاب عيون به نقل از امام رضا عليه السلام آمده است كه ايشان فرمودند كه امام على عليه السلام مى فرمود: كسى از مردم 
با ما اهل بيت عليهم السلام قياس نمى كردد» قران در مورد ما نازل كشته و كانون رسالت از ميان ماست. 


ودر كتاب رياض الجنان و ديكر كتب از جابر بن عبدالله به نقل از يبامبر صلى الله عليه و آله روايت شده است كه ايشان در 
حديثى كه در آن به ذكر فضائل أهل بيت خويش يرداخت فرمود: ما كانون تنزيل و معنى تأويل هستيم... الخ. در كتتاب 
مشارق الأنوار از كتاب الواحده از طارق بن شهاب به نقل از اميرالمؤمنين عليه السلام آمده است كه ايشان در حديثى طولانى 
كه در آن به ذكر صفات امام يرداختند» فرمودند: اينها همه از آن آل محمد عليهم السلام است و در آن شريكى ندارند» جرا 


در كتاب كنز الفوائد كراجكى ودر ديككر كتب از داوود بن كثير به نقل ازامام صادق عليه السلام آمده است كه ايشان 
فرمودند: خداوند تعالى ما را آفريد و نيكو كردانيد و مارا برترى داد و امنا و حافظان وحى و خزانه داران خويش در همه 
زمين و آسمان ها قرار داد و براى ما ضدها و دشمنانى قرار داد و از ما در كتاب خويش نام برده است و از نام هاى ما با بهترين 
نام ها و كرامى ترينش نزد خود به كنايه سخن كفته است و نيز از دشمنان و مخالفين ما در كتابش نام برده است و از آنها با 
بدترين نام ها و منفورترين آنها نزد خود و بندكان يرهيزكارش به كنايه نام برده و براى آنان مثل هايى آورده است. مى كويم 
كه: تاييد مضمون اين خبر و أمثال آن در كفتار سوم خواهد آمد و نيز در باره سبب توريه خداوند دراين خصوص و عدم 
ذكر صريح آن در قرآن در كفتار دوم سخن كفته خواهد شد. در كتاب كافى و تفسير عياشى از امام صادق عليه السلام و نيز 


در كتاب كنزالفوائد با اسناد متعدد به نقل از ابن عباس و در 
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تفسير فرات بن ابراهيم با اسناد متعدد از أصبغ بن نباته آمده است كه اميرالمؤمنين عليه السلام فرمود: قرآن بر جهار ربع نازل 
شده است. يكك ربع در باره ماست و يكك ربع در باره دشمنان ماست و يكك ربع آن سنن و أمثال است و يكك ربع ديكر آن 
واجبات و أحكام است و كريمه هاى قرآن از آن ماست.(١)عياشى‏ بر اين روايت افزوده است: و كريمه ها و محاسن و بهترين 
قرآن از آن ماست... الخ. مانند اين روايت در روايت خثيمه در فصل ييش آمده است ولى در آنجا آمده بود: قرآن بر سه ثلث 
نازل شده است. و ظاهراً اين تقسيم به معناى مساوى كردن حقيقى يا تفريق از تمامى وجوه نيست,ء لذا با اختلاف دو روايت در 
سه ثلث يا جهار ربع بودن مشكلى بيش نمى آيد. همجنين با افزوده شدن بعضى بخش ها به ثلث يا به ربع يا كاستن بعضى 
بخش ها از آن و يا تداخل بعض بخش ها با يكديكر مشكلى حاصل نمى كردد. از اين روست كه أحكام و سنن و أمثال نيز 
به آثان تأوبل ده است. آن عه كه كفته ما را تاييد عى كدد: سكت است كه ضفار .دن بضائر الدرجات نا استاد از على عليه 
السلام نقل مى كند كه ايشان فرمودند: دو سوم قرآن در باره ما و شيعيان ماست. و هر جه كه از خير و نيكى در آن است براى 
ما و شيعيان ماست و يكك سوم باقى مانده را با ساير مردم شريكك هستيم و هر جه از شر و بدى باشد از آن دشمنان ماست .. 
الخ. از موارد تاييد اين سخن آن است كه همه آن جه را كه ائمه در تفسير خود از بطن قرآن و تأويل قرآن كفته اند راجع به 
آنها و شيغيان آنها ودشمنائشان اسث» كما ابنكه ببشتر تفاسير ظاهرى آنان نيز جين است. بسن تأمل كن! 


در كتاب احتجاج از امام باقر عليه السلام روايت شده است كه فرمود: ييامبر صلى الله عليه و آله در خطبه روز غدير فرمودند: 
اى كه خدا در آن خشنود باشدء در شأن او است وهر كاه در هر آيه اى كه ايمان آورند كان رابا آن مورد خطاب قرار داده 


استء آن را با او شروع كرده است و 
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هر آيه اى كه با مضمون ستايش در قرآن نازل شده در شأن اوست. اى مردم فضايل على در نزد خداوند عز و جل است و آن 
را در قرآن بر من نازل نمود و تعداد آن از شماره بيرون است و نمى توانم آن را در يكك مجلس ذكر كنم. يس هر كس شما 
واعه ان كن داددبايه شما شتاسائده باوورش كد13 در كنات تاق ابن شهر شوب آمذه الث كةمعاوية»ية ابخ. عياض 
كفت: ما به همه جا نامه نوشتيم و مردم را از ذكر مناقب على برحذر داشتيمء تو نيز زبان از مدح على دركش. كفت: آيا ما را 
از قرائت قرآن نهى مى كنى؟ كفت: نه كفت: آيا ما را از تأويل آن نهى مى كنى؟ كفت: آرى» كفت: آيا قرآن بخوانيم و 
سؤال نكنيم؟ كفت: از غير اهل بيت خود سؤال كن. كفت: ولى قرآن بر ما نازل شده استء آنككاه ما از ديكران بيرسيم؟ آيا ما 


را از عبادت خداوند عز و جل بازمى دارى؟ بنابراين تو امت را نابود مى كنى. 


در توحيد صدوق و ديكر كتب با اسناد مختلفى آمده است كه امام صادق عليه السلام فرمودند: هر آيه اى كه در قرآن با لفظ 
يا أيها الذين آمنوا آغاز مى شود على بن أبيطالب عليه السلام امير و رهبر و شريف و نخستين فرد آن است. و نيزاين خبر از 
جماعتى از اصحاب و تابعين نقل شده است. همجنين در كتاب توحيد با اسنادى از امام صادق عليه السلام نقل كرده است كه 
فرمود: هر آيه اى كه به بهشت رهنمون باشد در باره ييامبر صلى الله عليه و آله و ائمه عليهم السلام و شيعيان و أتباع آنان است 
وهر آيه اى كه به دوزخ رهنمون باشدء در باره دشمنان و مخالفان آنان است. اكرجه آيات در باره كذشتكان است ولى هر 
آن جه كه در باره خير و نيكى باشدء همجنان بر اهل خير اين امت جارى و سارى است وهر آن جه كه در باره شر و بدى 


باشدء در باره أهل شر جارى و سارى است. 


در تفسير عياشى از عمر بن حنظله به نقل از امام صادق عليه السلام روايت شده است كه روزى از امام راجع به آيه «قل كفى 
بالله شّهيداً بَينِى وَ بيتك وَ مَنْ عِنْدَهُ عِلْمٌّ الكتاب:(1) [كافى است خدا و آن كس كه نزد او علم كتاب استء ميان من 
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و شما كواه باشد] يرسيدم, ايشان وقتى ديدند كه من در اين آيه و موارد همانند آن در قرآن كند و كاو مى كنم, فرمودند: اى 
عمر» بس استء هر آن جه در قرآن كريم از آغاز تا يايان آن آمده است و به اين آيه مانند است در شأن أثمه عليهم السلام 
است. و آنها مورد نظر آن آيه بوده اند.(١)‏ صدوق و كلينى از عبدالله بن سنان روايت كردند كه كفت ذريح محاربى كفت: 
روزى از امام صادق عليه السلام راجع به آيه«ثمٌ لَيَقُضُوا تَفنَهُ»(1) [سيس بايد آلودكى خود را بزدايند] سؤال كردم. فرمود: 
مراد از اين آيه ديدار امام است. وى مى كويد من خود به سراغ امام رفتم و از امام عليه السلام يرسيدم فدايت شوم, راجع به 
ادك لتقو للقيو برس دارم ل رودا سمناى أن كر كاه كرون ريو اندو يها وطاق ابت سكب مو مس دربي ذا 
برايش تعريف كردم, فرمود: «هم ذريح راست مى كويد وهم تو درست مى كوئى. قرآن ظاهرى دارد و باطنى. آيا كسى 
تحملى در حد تحمل و ظرفيت ذريح دارد؟ 


مؤلف مى كويد: اين سخن امام عليه السلام صراحت دارد كه ايشان امثال اين تأويل ها را از بيشتر مردم حتى از ابن سنان كه 
از فضلاى اصحابشان بودء به دلا_يلى كه در فصول آينده إن شاءالله تعالى به بعضى از آنها اشاره خواهيم كرد كتمان مى 
كروت نا لاه ا وح ةعاسل كد معن :دز في 81 اسك كن بتترين تاناكن هاف بروسات معنها .و كيرافن و اعاذق لكوهيده 
است كه با ديدار امام از ميان مى رود كما اينكه ناياكى هاى ظاهرى با كوتاه كردن ناخن و مانند آن از بين مى رود جرا كه 
كلمه «التفث» به ناياكيها و نامرتب بودن تفسير شده است. در كافى به نقل از سعد خفاف آمده است كه وى از امام باقر عليه 
السلام يرسيد: آيا قرآن سخن مى كويد؟ ايشان فرمود: اى سعد نماز نيز سخن مى كويد و داراى صورت و خلقتى است كه امر 
و نهى مى كند. وى كفت: با شنيدن اين سخن رنكك جهره ام تغيير كرد و كفتم اين سخنى است كه نمى توانم آن را به مردم 
بكويم. فرمود: آيا مردم به كسى جز شيعه ما كفته مى شود؟ هر كس نماز را نشناسد» حق ما را انكار كرده است. سيس فرمود: 
اى سعد خداوند عز و جل فرمود: إنَّ الصَّلاة تَنْهى عَن الْمَحْساءِ وَ الْمَْكر وَ لَذِكرُ الله 


ص :52 


أكبن»01) [كه نماز از كار زشت و نايسند باز مى دارد؛ و قطعاً ياد دا بالاستر است] نهى همان كلام اسث و فحشاء و منكر 
مردانى هستند و ما ذكر الله هستيم و ما بزركك تريم. مى كويم: أخبار فراوانى كه مشتمل بر اين جنين تأويل هايى مى باشد و 
نيز اخبارى كه ايمان و دين و حق و مانند آنها را به ولايت تأويل مى نمايند و نيز كفر و شرك و مانند اينها را به معناى تركك 
ولايت تأويل مى نمايند و نيز ديكر موارد مشابه را بعد از اين به ويزه در كفتار سوم ذكر خواهيم كرد. در تفسير عياشى از امام 
صادق عليه السلام روايت شده است كه فرمود: خداوند عز و جل ولايت ما أهل بيت را قطب قرآن و قطب همه كتاب ها قرار 
داده است. آيات محكم قرآن براساس ولايت ما مى جرخد و كتب ديكر به آن اشاره نموده است و ايمان با آن مشخص مى 


كردد... الخ.2) 


مى كويم در قاموس آمده استء نؤهه و لوه به يعنى اينكه به آن اشاره دارد يا آنكه به وسيله آنء مرتبه آن افزايش يافت. در 
باب دوم از اين كفتار» اخبارى كفته خواهد شد كه بر اساس آن بيامبران به ولايت بركزيده شدند و كتب نازل كرديد وامت 
ها بدان مكلف شدند. عياشى همجنين از امام حسن بن على بن ابى طالب عليهما السلام روايت نمود كه فرمود: هركس فضل 
اميرالمؤمنين عليه السلام را انكار كند» تورات و انجيل و زبور و صحف ابراهيم و ديككر كتب الهى را تكذيب كرده است؛ جرا 
كه هر يكك از آنها كه نازل شدند مهمترين جيزى كه در آنها يس از توحيد خداوند و اقرار به نبوت ييامبر آمده است اعتراف 
به ولايت على و اهل بيت طيبين او عليهم السلام مى باشد. و مشابه اين روايت در تفسير امام حسن عسكرى عليه السلام آمده 
است. اككر بخواهيم اكثر رواياتى را كه بر موضوع بحث ما دلالت دارد بياوريم» سخن به درازا مى كشد. روايات اين باب در 
ضمن مقدمات بعدى و لابه لاى كتاب خواهد آمد. بنا بر اين ما به همين اندازه در اينجا بسنده مى كنيم و خداوند ما را به حق 


ودرستى توفيق دهد. 
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باب سوم 
دلايل تناسب ظاهر آيات با باطن آنهاء وجوه تشابه اهل تأويل و اهل تنزيل. 


بدان كه خبرهايى كه ييش از اين ذكر شد و نيز خبرهايى كه يس از اين در خصوص معانى باطنى و تأويل ها ذكر خواهد شدء 
همكى از جمله مواردى است كه كلمات در آن معناى حقيقى خود را ندارند و بيشتر آنها از باب استعاره و كنايه و مجاز لغوى 
و عقلى مى باشند» جرا كه باب جواز در كلام عرب فراوان است و موارد آن در كلام فصيحان بسيار زيباست. از اين رو بعيد 
نيست كه خداوند عز و جل بر اساس استعمال ظاهر لفظء معنايى را اراده كرده باشد و براساس مجازى كه قرائن بر آن دلالت 
مى نمايد و با نوعى تناسب با ظاهر قابل جمع است» معناى ديكرى را اراده كرده باشد. در كفتار سوم و ديكر مواضع به نمونه 
هايى از اين وجه تناسب اشاره خواهيم كرد. در اينجا از كليات اين وجه تناسب ها ياره اى از مواردى را كه از أخبار ائمه 
طاهرين مستفاد مى شود ذكر مى كنيم تا از جهره آيات براى خواهند كان تأويل آن يرده برداريم و نقاب آن را كنار زنيم تا 
براى خردمندان و بصيرت خواهان ايجاد بينش كند؛ ولى علم به تمامى اين امور تنها ويه راسخان در علم و عالمان به كتاب 
است كه در بخش يايانى روشن خواهد شد. توضيح هدف در اين مقام به شكل هاى مختلف ممكن است اكرجه مى توان 


بعضى از آنها را به برخى ديكر ارجاع داد. 
نخست: مسائلى است كه بعضى از علماى محقق مااز حديث مفضل بن عمر به 
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نقل از امام صادق عليه السلام استنباط كرده اند. خلاصه سخن وى در حديث مورد اشاره جنين است: احكام خداى تعالى بر 
حقايق كلى و مقامات نوعى سارى و جارى است. هركاه قومى با سخنى مورد خطاب قرار كيرند و فعلى به آنها نسبت داده 
شود در نظر علما و خردمندان هر كس از اولياء و انبياء و مقربين كه از سنخ آن قوم و داراى طينت آنها باشد. مشمول اين 
فقبيلت» هئ كرذد مكر فضائلقى كه :خاصض آنان باشد وشامل ديكران تكردد. عمجنين است اكر شبعيان:و"ذوسكداراق انهانا 
سخنى مورد خطاب قرار كيرند كه در آن خير و نيكى باشد يا خيرى به آنان نسبت داده شود يا اكر دشمئان و مخالفانشان 
مورد خطابى بد قرار كيرند يا بدى به آنان نسبت داده شود. در كروه اول همه كسانى كه مانند شيعيان و هم سرشت و 
دوستدارانشان هستند» وارد مى شوند و در كروه دوم» همه كسانى كه همانند و هم سرشت دشمنان آنان از آغاز خلقت تا 
يايان آن هستند وارد مى كردند. جرا كه هر كه را خدا و رسولش دوست بدارند» همه مؤمنان از آغاز تا يايان خلقت دوست 
خواهند داشت. وهر كه را خدا و رسولش با او دشمنى كنند» هر مؤمنى دشمن خواهد شمرد. همجنين اين فرد هر كس را كه 
خدا و رسولش دوست بدارند دشمن مى شمرد. وهر مؤمنى در جهان از قديم تا امروز تا روز قيامت از شيعيان و محبان آنها 
خواهد بود وهر منكرى در جهان از قديم تا امروز مخالف و دشمن آنان خواهد بود. وى همجنين كفت: اين موضوع در كلام 
امام صادق عليه السلام در حديث مفضل بن عمر كه توسط صدوق در كتاب علل با سندهائى از مفضل نقل شده است, مورد 
اشاره قرار كرفته است. به امام صادق عليه السلام كفتم: جكونه على بن ابى طالب قسمت كننده بهشت و دوزخ است؟ فرمود: 
جون دوستى او ايمان و دشمنى او كفر است و بهشت از براى اهل ايمان و آتش براى اهل كفر آفريده شده است. از اين رو او 
قسمت كننده بهشت و دوزخ است. يس جز دوستدارانش كسى به بهشت نمى رود و جز دشمنانش كسى به جهنم نمى رود. 
مفضل مى كويد: كفتم اى يسر رسول خداء آيا انبياء و اولياء او را دوست داشته اند و دشمنانشان او را دشمن مى داشتند؟ 
فرمود: آرى» كفتم: جكونه جنين جيزى ممكن است؟ فرمود: آيا مى دانى كه ييامبر صلى الله عليه و آله در روز خيبر فرمود: 


فردا يرجم را به دست مردى 
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مى دهم كه خدا و رسولش را دوست دارد و خدا و رسولش او را دوست دارند واو بازنمى كردد مككر آنكه خداوند با 
دستانش فتح را انجام دهد. كفتم آرىء فرمود: آيا مى دانى كه وقتى يرنده اى كباب شده براى ييامبر آوردند» فرمود: خداوندا 
كسى از بندكانت را كه از همه دوست تر دارى حاضر كن تا با من اين يرنده را بخورد, و منظورش على عليه السلام بود. 
كفتم آرىء فرمود: آيا ممكن است كه انبياء و اولياى خخدا و اوصيايشان كسى را كه خدا و رسولش دوستش دارند و او نيز 
خدا و رسولش را دوست دارد» دوست نداشته باشند؟ كفتم: نه» فرمود: آيا ممكن است كه مؤمنان از امت هاى ايشان حبيب 
خدا و حبيب رسول خدا و انبياى او را دوست نداشته باشند؟ كفتم: نه» فرمود: بنابراين ثابت شد كه همه انبياء و ييامبران و همه 
مؤمنين على بن ابيطالب را دوست داشتند كما اينكه ثابت شد كه مخالفان آنها او و دوستدارانش را دشمن مى دارند. كفتم: 
آرى: قرموةة: شابرايق ازاولين و اخريخ خلى اكز اؤنوا دوست تداشعة باشند: وارة بهشت”: نمى كزدتذد. ان اين روااو فسيت 
كننده بهشت و دوزخ است. مفضل مى كويد: كفتم اى فرزند رسول خداء مشكلم را حل كردى» خداوند مشكل تو را حل 
كند. از علم خويش مرا بهره فزون تر ده. فرمود: ببرس اى مفضلء كفتم: اى يسر رسول خدا يس دوستدار على بن ابى طالب 
وارد بهشت و دشمن اش وارد جهنم مى كردد. رضوان و مالكك جطور؟ فرمود: اى مفضلء آيا مى دانى كه خداوند تباركك و 
تعالى رسول خدا صلى الله عليه و آله را كه به صورت روحى بودء دو هزار سال قبل از آفرينش خلق به نزد ارواح انبياء عليهم 
السلام فرستاد؟ كفتم: بلى» فرمود: آيا مى دانى كه او از آنها خواست تا توحيد خداوند كويند و به اطاعت او بيردازند و از امر 
او تبعيت كنند و آنان را به بهشت وعده داد و مخالفان را و منكران را به آتش بيم داد؟ كفتم: آرىء فرمود: يس رسول خدا 
ضامن وعده يا تهديدى كه از سوى خداوند عز و جل كرده؛ نيست. كفتم: آرىء فرمود: آيا على بن ابى طالب جانشين و امام 
امت او نيست؟ كفتم: جنين استء فرمود: آيا رضوان و مالكك از جمله فرشتكان و استغفار كنندكان براى شيعيان نجات يافته به 
خاطر محبت او نيستند؟ كفتم آرىء فرمود: بنابراين على ابن ابى طالب قسمت كننده بهشت و دوزخ از طرف رسول خداست و 


مالك و رضوان به امر الهى دستور امير مؤمنان 
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على عليه السلام را اجرا مى كنند. اى مفضل اينها را بياموز كه از كنجينه ينهان علم است و آن را جز به اهلش به كسى ديكر 
مكو 


يس از بيان اين حديث و بيان اينكه او درى از علم است كه از آن هزار در باز مى شود و سخنانى ازاين دست» خطاب 
خداوند به بنى اسرائيل را كه در زمان ييامبر ما صلى الله عليه و آله زندكَى مى كردند ذكر كرد كه در آن خداوند از آن جه بر 
سر كذشتكان شان آمد يا آن جه كذشتكان شان انجام دادند سخن كفته است. مانند نجات دادنشان از غرق و آب دادنشان از 
ميان سنكك ها و تكذيب آيات توسط آنها و مسائلى ديكرء جرا كه آنها از همان سنخ آدميان بودند و راضى به آن جه كه 


كذشتكان بدان راضى و ثاخشتود از اعشتودى آنان بودئد. 


مى كويم: آن جه كه مويد صريح اين موضوع است روايت ابوعمرو زبيرى از امام صادق عليه السلام است كه در باره آيه 
شريفه: «َلِم تَفتلُونَ انبياة اللِّ مِْ قَبلُ إِنْ كنت مؤمنينَ؛(1) [اكر مؤمن بوديدء بس جرا بيش از اينء بيامبران خدا را مى كشتيد؟] 
فرمودند: اين آيه در باره كروهى از يهوديان نازل شد كه در زمان رسول خدا زندكى مى كردئد و بيامبران رابا دستان خود 
نكشته بودند و در زمان آنان نبوده اند بلكه كذشتكان آنها يبش از آنها ايشان را كشته بودند ولى خداوند اينها را از آنان قرار 
دادو وفتان كلشكاق شان رابه آثان نسبت داه را كه ان آنان تبعيث كردند و ابشان راية دوس كرفشل. در خضصوضص 
خبرهاى مؤيد اين كلام در اواخر سوره آل عمران ذيل آيه كريمه الم قََلنمَوهُمْ إِنْ كنمُمْ صادِقِينَ(9) [اكر راست مى كوبيد 
يس جرا آنان را كشتيد] سخن خواهد رفت. بنابراين بر اساس باطن آيات» خداوند عز و جل مى تواند به هر كس كه به رسول 
خدا صلى الله عليه و آله يا به هر يبامبر ديكرى ايمان نياورده استء كارهايى كه ظالمان حق على و ائثمه و دشمنان و مخالفان 


ايشان انجام داده اند نيز نسبت دهدء اكرجه در زمان وقوع آن فعل وجود 
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نداشته اند و عكس اين سخن نيز صحيح است. همجنين مى توان به مخالفان متأخر اعمال كذشتكان را نسبت داد» اكرجه هم 
ديكر را نديده باشند؛ جرا كه همككى اينان از يكك سرشت هستند و عكس آن نيز صحيح است. در خصوص انبياء و اوصياء و 
اولياء و مؤمنان نيز در هر عصر و زمانى اين سخن صادق است. تامل در اين باب كه بسيار عظيم استء باعث حل مسائلى مى 
شود كه مطرح مى باشد. از جمله اينكه در بعضى سخنان آمده است كه امت هاى بيشين و ديكران مكلف به ولايت شدند و 
بعضى از آنان اطاعت كردند و دسته اى نيز سرييجى نمودند. من معتقدم كه اينها همه در ظاهر بوده است. اين سخن در باب 


جهارم فصل آينده روشن خواهد شد. 


دوم: استنباط يكى از محققان از كلام سيد الساجدين عليه السلام است. وى مى كويد قرآن به زبان عربى نازل شده است و از 
عادت عرب هاست كه كارى را كه قبيله فرد انجام دهد به او نسبت دهندء اكرجه خودش مستقيماً اين كار را با آنها انجام 
نداده باشد. وى مى كويد اين سخن دقيقاً در كلام امام سجاد به هنكام سؤال فردى از وى در اين خصوص آمده است. وى 
فرمود: قرآن به زبان عربى است و اهل زبان با زبان خود مورد خطاب واقع مى شوندء آيا به يكك فرد تميمى از قبيله تميم كه 
قبيله اش بر سرزمينى حمله كرده اند و اهالى آنجا را كشته اند» نمى كويى: شما بر فلان سرزمين حمله كرديد و جنين و جنان 


كرديد... الخ. سبس وى رحمه الله مى كويد: راز اين عادت در زبانشان همانى است كه كفتيم. 


مؤلف مى كويد: منظور همانى است كه سابقاً ازوى نقل كرديم. بسيار دقت كن تا آن جه در باب سوم از فصل اول در كفتار 
سوم كفته خواهد شدء بر تو روشن كردد. در آنجا آمده است كه قرآن با سبكك «به در مى كويد تا ديوار بشنودا نازل شده 
است و نيز امثال اين امور كه دلالت بر اين دارد كه خداوند سبحان ممكن است ييامبرش را در مورد امرى مورد خطاب قرار 
دهد كه او در آن نقشى نداشته است بلكه در مورد فرد ديكرى از امتش بوده است. اين نيز از مواردى است كه مى توان اين 


موضوع را بر آن يياده كرد. 


سوم: آن جه از روايت عياشى كه در فصل اول ذكر شد استنباط مى كردد. كفته شد كه امام باقر عليه السلام به حمران كفت 


كه ظاهر قرآن آنانى هستند كه قرآن در 
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مورد آنان نازل شده است و باطن قرآن كسانى هستند كه اعمالى مانند آن افراد انجام داده اند كه هر آن جه در خصوص آنان 
كفته شده بر اين افراد نيز صادق است. توضيح اينكه ه ركاه مثل ظاهرى در خصوص عصيان كران و مخالفان يا مطيعان صريح 
ييامبر در مدت دعوت مانند قبول توحيد و نبوت و يايبندى به شعاير اسلامى ذكر شده باشدء باطن آن در مورد افرادى كه 
عصيان كرى يا مخالفت نمودند يا در مدت تكليف اقرار به امامت و اطاعت امامى كه در حكم ييامبر و جانشين و خود ييامبر و 
حاكم اوستء كرده اند» صادق است. همجنين است مطالبى كه ظاهر آن در خصوص كسانى است كه براى خداوند شريكى 
قائل شده و بتهايى را كه با دستان خود ساختندء مورد تعظيم و تكريم قرار دادند و به عبادت آن يرداختند و آنها را شريكان 
برورد كار خويش قرا دادثك ويدون امر خدا بلكةيا آراءءو هواهاى غتويئن كند: (ابنها شفيعان ما دز نزد خداوتد فسحد: 
بطن اين كار مانند كار كسانى است كه به دست خويش امامانى را تعيين كردند و آنها را تعظيم و تكريم نمودند واطاعت 
آنان را نمودند و آنان را بى امر و فرمان خداوند بلكه با آراء و هواهاى خود شريكك امامانى قرار دادند كه خداوند برايشان 
تين موده انض وا كشك ابنيا كنتها ف مادو تو تفل اتلك اراد رويك #دكتدارقد دوناو نيا قرس دوس اشاس قن تفل 
ين دون الله أثدادأية [و كسا أن فردء دن يرابيز خداة همائتدهاى '(براع او) يرمق كريتد] كد اويل نو امفال آننبه غنوان 
مخالفان كفته خواهد شد. 


همجنين است هر آن جه كه در ظاهر در مورد كفارى است كه معاد و محشر كبرى و قيامت را انكار نموده و رسول خدا صلى 
الله عليه و آله را تكذيب كردند و حق او را منكر شده و نيكى و عبادات را تركك كرده و مرتكب كارهاى زشت و حرام 
كرويدتك وذواين كار بيرو ندراث وبزر كان خود شدثد وال آثان يروف تمودتك و ذوابع كار شبطات را برمعدئد و خداويد 


رحمان را به خشم آوردند و مستحق محروميت از بهشت و جاودانكى در آتش كشتند. بطن اين موضوع بر 
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همانندان آنها صادق است كه رجعت را منكر شده و محشر أصغر و روز قيام قائم آل محمد عليهم السلام را انكار كرده اند و 
ييامبر را در موضوع حق امام و امام را در ادعايش تكذيب نمودند و حق وى را منكر شده و ييروى ازائمه هدى و عبادت به 
روسن فاق زاتركة نموونك وعغلنائ جور :و أتنه عتلال و انمد يدوان خونيقن تعيت كرونةه, در قرم ذا بو اسامن .قواف 
نفس و براساس نظرهاى خود عمل كردند و با آن كافران در عبادت شيطان و به خشم آوردن خداوند رحمان و سزاوارى 
جاودانكى در آتش مشاركت نمودند. ازاين رو تأويل كسانى كه به روز قيامت ايمان نياوردند و معاد را انكار نموده و 
كارهائى اين جنين كردند تأويل مخالفين است كه رجعت را انكار نموده و به آن و به روز غدير ايمان نياوردند و كفتند: 
ييامبر صلى الله عليه و آله ديوانه محبت يسرعمويش است و اواز خود سخنانى بيهوده در خصوص ولايت على عليه السلام و 
امامتش مى كويد بدون آنكه در تنزيل خداوند جنين جيزى آمده باشد تا بدين وسيله اهل بيتش عليهم السلام بر مردم تسلط 
يابند. همجنين آمده است كه آنها تكذيب كنند كان ييامبر صلى الله عليه و آله و منكران حق و مانند آن هستند كه به تفصيل 
كفته خواهد شد. و همجنين است آن جه را كه در ظاهر در خصوص اختلاف اهل كتاب بعد از بيامبرانشان و تفرقه در دينشان 
و تحريف كتاب هايشان و تغيير آيات آن و عمل نكردن به آن و ييروى از نظرات خويش و بزركانشان و نيز كارهاى ديكر 
آنان از قبيل عدم اطاعت بنى اسرائيل از هارون بعد از دورى موسى از آنان و كوساله يرستى آنان با مكر و حيله سامرى و 
طرفدارانش و نظاير اينها كه در جاى خود مورد بحث قرار مى كيرد» همه اينها در بطن قرآن در مورد همانندان آنها در اين 
امت مصداق بيدا مى كند كه بعد از ييامبرانشان دجار اختلاف شدند و در دين خود يراكنده كشته و به كتاب خدا عمل 
نكردند و آن را تغيير دادند واز آن مسائلى استخراج كردند كه همانكونه كه خواهند فهميد يرضرر بود وافرادى را كه به 
منزله هارون بودند» اطاعت نكردند و ابا فلان را با مكر خليفه دوم كه مانند سامرى است و طرفدارانش به كوساله اى تبديل 
كردند و نيز ديكر مطالب كه كفته خواهد شد. از اين رو كفته شده است كه مخالفان همان تحريف كنند كان و تغييردهند كان 


و فروشند كان آيات خدا به بهايى اندكك هستند و 
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آنها همان هايى هستند كه دجار اختلاف و تفرقه شدند و به خويشتن و به حقوق آل رسول صلى الله عليه و آله ظلم و جفا 
نمودند. همجنين آن جه كه در ظاهر آيات در خصوص رفتار منافقان و افراد غير ثابت با ييامبر و دعوت نبوت در قرآن آمده 
استء بطن آن در مورد رفتار منافقان با او وائمه در دعوت امامت و ولايت صادق اسثت و همجنين اين امر در مورد غاليان و 
نواصب و ملحدان و جاهلا-ن و نيك وكاران و صالحان و علماء و مؤمنان و مسلمانان صادق است و اين موضوع در جاى خود 
بويزه در كفتار سوم مورد بحث قرار مى كيرد. همجنين اين سخن در خصوص كسى كه امامى را بيذيرد وامامى ديكر را 
انكار كند؛ مصداق دارد و صاحب بصيرت را اين نمونه ها در فهم ديكر نمونه هاى باقى مانده رهنمون خواهد بود و براساس 


اخبارى كه به طور كلى و به طور ويزه كفته مى شود راز آن را درمى يابد. 


ونيزاز اخبارى كه در خصوص طيبات و حلالل ها و خيرها وطاعت ها كه به ييامبر و ائمه و ولايت آنها تأويل مى شود و 


همجنين تأويل هلاك و مركك و مانند آن به كمراهى از ولايت است و نيز ديككر امور مشابه كه در اخبارى كه در كفتار سوم 
ذكر مى شود خواهد آمد. بدين معنا كه هر آن جه در قرآن ظاهراً در باره غذاى جسم و رشد بدن و لذت هاى جسمانى است 


در باطن قوت قلب و غذاى روح و دستيابى به كمال استء مانند تأويل آب و نور و روشنى به علم و مانند آن. 


در كتاب بصائر به نقل از نصر بن قابوس آمده است كه كفت از امام صادق عليه السلام راجع به آيه شريفه «وَ ظِل مَمْدُودٍ وَ 
ماءِ مش كوب و فاكهَهِ كثيرَهِ لا مَقْطوعَهٍ ولا مَمْنُوعَهِ)(1) [و سايه اى يايدار و آبى ريزان و ميوه اى فراوان نه بريده و نه ممنوع] 
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]ات واقي ا ار 


يندارند. يندار مردم مربوط به اين عالم و آنجه ازاين عالم به دست مى آيدء مى باشد. شيخ علامه ما فرمود: شايد معناى اين 
سخن آن است كه نه آنككونه است كه مردم در باره منحصر كردن بهشت مؤمنان در بهشت صورى آخرت تصور مى كنند 
بلكه آنان در دنيا به بركت ائمه عليهم السلام خود داراى بهشت هايى روحانى در سايه حمايت آنها و لطف مستمر آنان در 
دنيا و آخرت هستند. آنها از آبى ريزان از علوم بر حق آنها بهره مند هستند كه جان ها و روح ها با آن زنده مى شود و ميوه 
هاى فراوانى از انواع معارف آنها دارند كه از شيعيان شان قطع نمى شود واز آنها دريغ نمى كردد. و فرش هايى كسترده از 
حكمت و آداب آنها دارند كه از آن لذت مى برند بلكه در آخرت نيز آنجنان كه از اخبار يرمى آيد» مقربان در بهشت هاى 
صورى جز با آن لذت هاى معنوى كه در دنيا از آن متنعم بودند بهره مند نمى شوند. در اينجا سخن وى اعلى الله مقامه به 
يايان رسيد ولى بايستى تامل كرد و از صادق بودن اين سخن در باره نعمت هاى بهشت مانند نهرهاى شراب و مانند آن غافل 
نبود» جنانجه نهرهاى شير و شراب كه به علوم ائمه عليهم السلام تأويل مى شود واز آن سخن خواهيم كفتء كواه بر اين 


سخن سسا 


ودر مبحث بهشت و جهنم كفته خواهد شد كه تأويل اولى ولايت ائمه عليهم السلام و دومى دشمنى آنهاست. و امثال اين 
تأويل ها فراوان است كه از أخبار و روايات بسيارى كه در بخش هاى ديككر خواهد آمد قابل استنباط و فهم است. همجنين هر 
آيه اى كه ظاهر آن در عذاب و مسخ شدن و هلاك و مركك جسمانى و مانند آن باشد باطن آن هلاك معنوى با كمراهى و 
بى بهره كى از علم و كمالات و مركك دل ها و مسخ آن و كور شدن ازدرك حقايق مى باشد. آنها اكرجه در صورت مانند 
آدميان هستند ولى در واقع جون جاريايان و بلكه بدتر از آن هستند و اكرجه ظاهراً در ميان زندكان بسر مى برند ولى در واقع 
مرق كان شيفيد و كه انق وا تمن وائقده حرا كمسق ور الم تكو نهو دمن :ةو د ركتبي كتلك وردان شكة نم كو دز 
از آنان كارى صادر نمى شود كه براى آخرتشان سودمند باشد» يس آنها مايه افتخار مرد كانند. 


همجنين هر آن جه در قرآن آمده كه ظاهر آن نهى از زشتى هاى صورى و 
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تحريم خبائث ظاهرى مانند زنا و دزدى و آزار ديكران و مانند آنها باشد كه نشانكر يستى انجام دهنده اين كارها و دليل خبث 
طبع مرتكب آن است مانند شراب و مرده و خون كه طبع سليم از آن بيزار است و ذوق سليم از آن روى كردان مى باشدء 
باطن آن در واقع نهى از زشتى هاى باطنى است كه همان دشمنى با ائمه و نهى از خبائث معنوى است كه همان دشمنان آنها و 
منكران و ولا-يت آنها و فضايل ايشان هستند و اين امور همان طور كه روشن است مانند خبائث ظاهرى و زشتى هاى صورى 
بلكه شديدتر از آن است كه روح ها را آلوده و قلب را خبيث و عقل و ايمان را به بند مى كشد. در مورد باطن مسائل ظاهرى 
كه در خصوص تشويق به نيكى كردن و أمر به خيرات در مورد ائمه و ولا-يت آنها و معرفت آنهاست نيز موضوع همين كونه 
است و در مجموع. اساس تشبيه امور معنوى به امور صورى مانند تشبيه زند كى و مركك معنوى به صورى و سود و زيان 
روحانى به جسمانى نيز از همين قرار است. همجنين در ساير موارد نيز جنين است ولى در اين موضوع آخرء تناسبى نيز وجود 
دارد و آن اينكه بر كسى يوشيده نيست كه ييامبر و امامان (صلوات الله عليهم) واسطه هاى معرفت عبادت ها و دستورات الهى 
هستند و آنها اساس قبول آن هستند. يس عجيب نيست كه در بطن قرآن آنها مورد نظر باشند و بعيد نيست كه دشمنان آنها از 
نظر زيانشان براى آنان منظور ذكر يستى ها و موارد نهى شده باشند. در فصل آينده خبرى كه از مفضل نقل مى كردد دلالت 
بر همين موضوع مى نمايد. يس بايد تدبر نمود جرا كه اين وجه در اكثر روايت هاى مشتمل بر تأويل هاى شكفت صادق 
است. و بيشتر مثل هايى كه خداوند در قرآن زده است از اين قبيل استء بلكه حقيقت آن است كه اين باب عظيمى است كه 
از آن هزار باب براى خردمندان باز مى شود و به نمونه هايى از آن در فصل هاى آينده و كفتار سوم ودر متن كتاب إن 


شاءالله اشاره خواهيم نمود. 


ينجم: آن جه كه از روايت سعد خفاف كه در اواخر باب دوم ذكر شد فهميده مى شود و نيز از اخبار ديكرى كه كفته خواهد 
شدء همككى شناخت خداوند و عبادت وى ويا مخالفت با او و تأسف و ظلم و رضايت و غضب و أمثال اين ها را تأويل به 


شناخت امام و اطاعت و مخالفت و تأسف و ظلم و رضايت و غضب او كرهده اند. 
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و نيز تأويل دست و جشم و يهلو و قلب خدا و ديكر موارد مشابه كه خداوند به خويشتن نسبت داده استء به امام عليه السلام 
ازاين قبيل است. تا جايى كه در مواردى اخبارى وجود دارد كه روح خدا و نفس خدا و لفظ جل جلاله و إله ورب را نيز به 
امام عليه السلام تأويل كرده است و توضيح آن اينكه بزركان و يادشاهان كارهايى را كه خادمان به دستور آنها انجام مى 
تكد مولا سورع من مره لماحم ١‏ كدعوو فد هيما ان جد لكا دهان نوه كاف نيا ار املا عق و ل 
انجام مى دهند نيز به خود نسبت مى دهند. اين كار به معناى اظهار بزركى شأن اين خادمان در نزد آنان است و همجنين بدين 
معناست كه آنها در ضرورت مراعات و اطاعت و دفع ضرر و سود رساندن به آنها مانند مخدومان خود و در حكم آنها هستند 
به كونه اى كه هر جيزى كه به آن خادمان مى رسد كويى به مخدوم رسيده است. امام صادق عليه السلام آن كونه كه بعدا از 
كتاب كافى و ديكر كتب مى آيدء فرموده اند: خداوند تعالى جون ما متأسف نمى شود ولى او اوليايى را براى خويش آفريده 
است كه متأسق مى شوند و راضى- من كردندك. آنها متفاوتئد و الهى شذه اند؛ خذاوند رضائ انها وا رضاى خويشن قرار داده 
است و خشم آنان را خشم خود مى انككارد؛ جرا كه او آنان را داعيان به راه خود قرار داده و راهنمايان طريق خويش ساخته 


اسَيت وازاين رو جنين شده انك... الخ. 


در روايتى ديكر آمده است كه: خداوند ما را با خويشتن درآميخته است و ظلم بر ما را ظلم به خود و ولايت ما را ولايت خود 
انكاشته است و در اين زمينه قرآنى را بر بيامبرش نازل كرده است... الخ. بقيه خبرها به طور مفصل بعد از اين كفته خواهد 
شد. همجنين در بسيارى از موارد به نزديكان فرد و يارانش نام اعضاء و جوارحش اطلاق مى كردد. مثلاً به وزير مقرب سلطان 
كه برايش بسيار سودمند باشد دست يادشاه يا شمشير سلطان يا جشم سلطان كفته مى شود. و بدين سان براساس نفع و قرب و 
عزت فرد جنين جيزهائى به او كفته مى شود. حتى كاهى اوقات ممكن است كفته شود او روح سلطان و جانش استء بلكه 
حتى ممكن است از باب مسامحه كفته شود كه او خود سلطان استء به اين معنى كه سلطان اطاعت از او را به منزله اطاعت از 


خود و مخالفت او را مخالفت با خود مى داند و به جز اين به جيز 
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ديكرى راضى نمى شود. توضيحات بيشتر و اخبار صريح و قاطع كه از بين برنده هر شبهه اى در روشن كردن دقيق حقيقت 
است يس از اين كفته خواهد شد. يس منتظر باش و از آن غافل مشو كه اصل مهمى است و ملاحظه آن در تأويل بسيارى از 
آيات سودمند خواهد بود. بلكه سخن درستى خواهد بود اكر بككوييم اين وجوه ذكر شده در اين باب» اساس تأويل هاى آياتى 
است كه از آنها مطلع كشته ايم جز اندكى از آيات كه مشمول آن نمى كردد. والله الموفق. 
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باب جهارم 


اثنبات وجوب اين كه ايمان به ظاهر قرآن و باطن آن و تأويل و تن_زيل آن در كن_ار يكديكر؛ مانن_د وجوب اى_مان به 
محكم ومتشاب_ه قرآن است. 


مؤمن بايد به محكم و متشابه قرآن و ناسخ و منسوخ و همه متعلقات آن با يكديكر ايمان داشته باشد و اكر جزئيات را از طريق 
أهل بيت كه داناترين افراد به قرآن هستند نياموخت,. بايد به طور اجمالى به همه اينها ايمان داشته باشد. و هر كس ظاهر قرآن 
وااالكار كند كافر امع مط اكريه باط قر اك اماك دافم ماهد جائلن بطر ست هات عر تخطا بدو النباعيلهة واد كر اله كد 
معتقدند عبادتها از آنها ساقط شده است. و همجنين است عكس اين سخن يعنى انكار باطن قرآن و ايمان به ظاهر آن. بلكه هر 
مؤمنى بايد به خود جرأت انكار آن جه از ائمه عليهم السلام جه به عنوان تفسير يا به عنوان تأويل نقل شده است را نداشته 
باشد» حتى اكر معنا و مفهوم آن را دركك نكرده باشد. در اين باره روايت ابوحكيم زاهد در فصل اول و ديكر روايات در 
فصل دوم ذكر شده است. در تفسير قمى به نقل از امام باقر عليه السلام آمده است كه فرمود: خداوند عز و جل رسولان خود 
زاعا كتابه و تأويل أن فرستاده است و هر كس كه كتاب بباضران و تأويل آن كتنب .را تكذيب كند» مش ركة و كافر اسث. دق 
بصائر از احمد بن محمد بن عيسى از آدم بن اسحاق از هشام از هيثم تميمى آمده است كه كفت: امام صادق عليه السلام 
فرمود: اى هيثم» كروهى از مردم به ظاهر كتاب ايمان آوردند و باطن را انكار نمودند كه اين برايشان هيج سودى ندارد. يس 
از آنان كروهى آمدند كه به باطن ايمان آوردند و ظاهر را انكار 
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نمودند كه اين كار سودى برايشان ندارد. ايمان به ظاهر بدون باطن و ايمان به باطن بدون ظاهرء هر دو ناشدنى است. 


در كتاب بصائر و نيز تفسير قمى با سند صحيح از بريد عجلى به نقل از امام ابى جعفر عليه السلام آمده است كه ايشان در 
تفسير آيه كريمه «وَ ما بَعْلَمُ تَأويلهُ إلا الله وَ الَايتحُون...(1) [ ونمى داند تأويل قرآن را مككر خداوند و راسخان در علم] 
فرمودند: رسول خدا بهترين راسخان در علم است. وى همه آن جه را كه خداوند اعم از تنزيل و تأويل براو نازل كرد» مى 
داتكو خخداوفد هيزض وا كةاز تأويلقن واكنى داتس بر اواتازل تكرة. بعد از وى اوضباكن ان رافى والنةو كساتق كه 
تأويل قكر ا سمو دالتله اكرهالمئ موي كريد انه اجيكى دا رلندرا عر اميل ككقف كواثر موده انظ تررك ابي حل رق 
عِنْدٍ رَبّناا(7) [مى كويند به آن ايمان آورديم» همه از جانب يرورد كارمان است]» و قرآن داراى خاص و عام و محكم و متشابه 


و ناسخ و منسوخ است و راسخون در علم آن را مى دانند.(20 


مى كويم: سخن امام عليه السلام: كسانى كه تأويل آن را نمى دانند, مبتدا و خبر آن جمله شرطى اكر عالمى جيزى بككويد... 
است و مراد از كسانى كه تأويل آن را نمى دانند» شيعيان هستند. يعنى شيعيان و مؤمنان اكر عالمى بككويد يعنى امام عالم به 
قرآن يا عالم به تأويل متشابه با علمى كه خداوند به او داده است» شيعيان در جواب امام بعد از شنيدن تأويل خواهند كفت ما 
به او ايمان آورديم. در اينجا خلاصه خبر امام صادق عليه السلام را كه روشن كننده اسرار اين مقام و حقايق كلمات ائمه است 
مى آوريم كه در بصائر با سند از مفضل بن عمر آمده است كه امام در ياسخ به سؤال هاى او مطالبى نوشتند كه خلاصه آن 
جنين است: اما بعد. من تو راو خويشتن را به تقواى خدا و اطاعت از او و يارسايى و فروتنى براى خدا سفارش مى كنم. 


همجنين تو را به تلاش و اجراى اوامر او و دعوت به راه ييامبران او و شتاب در 
ص:١ام‏ 
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كسب رضايت و دورى از آن جه كه نهى كرده است فرامى خوانم. نامه ات به دستم رسيد و مفهوم آن را دريافتم. خدا را به 
خاطر سلامتى و عافيتت سياس كفتم. در نامه ات راجع به كروهى نوشتى كه آنها را مى شناسم. از آنان امورى كه راجع به 
ايشان كفته مى شود و تو را خوش نيامده است ذكر كردى. شنيده اى كه آنان ادعا مى كنند كه دين» شناخت مردان است و 
سيس بعد از شناخت آنها هر كارى خواستى انجام بده و نوشتى كه تو خود مى دانى كه اصل دين شناخت مردان است يس 
خداى تو را توفيق داد و كفتى كه شنيده اى كه آنها ادعا مى كنند كه نماز و زكات و روزه ماه رمضان و حج وعمره مسجد 
حرام و خانه خدا و ماه حرام؛ همككى يكك مرد است و طاهر شدن و غسل جنابت يكك مرد است واينكه آنها معتقدند هر 
والجبى كه لخداوتك يز يتند كانشن فراض كردة يككا مرد اسك :و اينكه انها مى كويتد هر كس ا نامرد را يشتاشة علمكن اويرا 
بس باشد بدون آن كه كارى انجام دهدء در حالى كه نماز خوانده و روزه كرفته است و حج كزارده و غسل كرده و محرمات 
خدا و ماه حرام را كرامى داشته است و ديكر اينكه آنان مى كويند كه هر كس آن راعيناً با حدّ او شناسد و در قلب او ثابت 
كرددء اجازه دارد كه سستى كند و ديككر نيازى به تلاش در كار ندارد و ادعا كرده اند كه اكر آن مرد را بشناسند» اين حدود 
تا آن زمان از آنها يذيرفته مى شود اكرجه به آن عمل نكرده باشند و نيز شنيده اى كه آنها مدعى اند كه كارهاى زشتى كه 


خدا از آن نهى كرده است مانند شراب و قمار و ربا و خون و مرده و كوشت خووك,. يكك مرد است. 


در جايى ديكر از نامه؛ امام عليه السلام مرقوم فرمود: در نوشته ات كفته اى كه آنها مدعى اند كه اين كار ظاهرى دارد و 
باطنى كه آنها آن رامى شناسند و ظاهر همانى است كه از آن در ميان خويش نهى مى كنند و باطن همانى است كه مى 
خواهند و ادعا مى كنند كه به آن فرمان داده شده اند. در نامه ات از من راجع به اعتقادات آنها يرسيده اى كه آيا حلال است 
يا حرام و از تفسير آن سؤال كرده اى و من آن را برايت روشن مى كنم تا نسبت به اين امر ناآ كاه و مردّد نباشى و إن شاءالله 
حلالى و حرامش را برايت روشن مى كنم و آن را برايت معرفى مى كنم تا تو آن را به حول وقوه الهى بازشناسى و انكار 
نكنى. به تو مى كويم كه هر كس با اين صفتى كه 
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كفته اى به دين باور دارد از نظر من به خدا شرك مى ورزد و شرك او روشن و آشكار است. و به تو خبر مى دهم كه اين 
كروه از كسانى هستند كه از ديكران جيزهايى را شنيدند كه در آن تعقل نكرده اند و قدرت درك آن را نداشته اند و حد آن 
جه را شنيده اند ندانسته اند. و حدود اين جيزها را براساس معيار راى و عقل خويش قرار دادند. و بر اساس حدودى كه بدان 
فرمان داده شده اند عمل نكردند و بر خدا و رسولش كذب وافتراء بستند و جرأت بر معاصى يافتند. اين در دلالت بر جهل 
آنان كافى است و اكر آنها اين امور را بر اساس حدود معين شده اى كه آن را يذيرفته بودند قرار مى دادند اشكالى در كار 
نبود ولى آنها به تحريف آن يرداختند واز حدود خود تجاوز كرده و تكذيب كردند ودر فرمان خدا سستى كردند و طاعتش 
رابه جاى نياوردند. ولى من به تو خبر مى دهم كه خداوند براى اين حدود جارجوب هايى قرار داده است تا كسى از آن 
تعدى نكند و من تو رااز حقايق آن با خبر خواهم ساخت. خداوند تبارك و تعالى اسلام را براى خود به عنوان دين مقبول 
قراوذاة و غيوزاز ان ذيقى برااز كس تمى ديرد و ييافيران و:زسولآن وف واانه انق دين 'بواتكبيقة سين فزمود ما دعق ان 
را نازل كرديم و به حق نازل شد يس براساس آن بيامبران و رسولانش را برانكيخت و نيز ييامبرش محمد صلى الله عليه و آله 
را با اين دين برانكيخت. و برترين بخش دين» شناخت رسولاان و ولايت آنان است و به تومى كويم كه خداوند حلال ها و 
حرام ها را تا روز قيامت مشخص كرد. يس معرفت رسولانء ولايت آنان و اطاعت ايشان حلال است. حلال آن است كه آنان 
حلال كنند و حرام آن است كه آنها حرام كنند. آنان اصل حلال و فروع حلال از آنان منشعب مى شود. از فروع آنان فرمان 
به ييروان و أهل ولايت شان در امور حلال مانند بريايى نماز و يرداخت زكات و روزه ماه رمضان و حج خانه خدا و عمره و 
كراميداشت محرمات خداوند و شعائر و مشاعر وى و ياكى و غسل جنابت و فضايل اخلاق و همه نيكى ها است كه خداوند 


آذتؤاهر قركن يان كزدة و فزمودة اسكاة إن الله ياد بالعذل والاخسان: وإيقاء ذئ الفونن .و يتن عن :المخشاء و 
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الْمَْكرِ وَ البَعْى يَعِظكعْ لَعَلَّمْ تَذّكرُونَ»(1) [در حقيقت, خدا به دادكرى و نيك وكارى و بخشش به خويشاوندان فرمان مى دهد 
واز كار زشت و نايسند و ستم باز مى دارد. به شما اندرز مى دهدء, باشد كه يند كيريد.] يس دشمن ايشان حرام و محرم است 
واولياى ايشان تا روز قيامت در تحت فرمانشان هستند. دشمنان آنها كارهاى نايسندٍ ظاهر و باطن» و شراب و قمار و زنا و ربا و 
خون و مرده و كوشت خوك هستند. آنها حرام و محرم اند و اصل هر حرامى هستند. آنها شر واصل شر و همه فروع شر از 
آنهاست. از جمله اين شرها فروع حرام است كه آنها حلالش مى كنند. و از فروع آنها تكذيب ييامبران خدا و انكار اوصياء و 
انجام كارهاى نايسند و همه محرمات و ارتكاب كناهان است در حالى كه خداوند فرمان به عدل و احسان و دادن حق ذى 
القربى و در يى اطاعت آنان بودن داده است و از فحشاء و منكر و ظلم كه دشمنان ييامبران و اوصيا ييامبران هستند منع كرده 
است. آنهايند كه دوستى و اطاعت از آنان نهى شده است. تو را خبر مى دهم كه اكر به تو بككويم كه فاحشه و شراب و قمار و 
زنا و مردار و خون و كوشت خوك يكك مرد استء درست كفته ام. در حالى كه من مى دانم كه خداوند اين اصل را به 
همراه فرعش تحريم كرده است و از آن نهى نموده است و ولايت او را جون يرستش بتان و شركك به خدا قرار داده است و هر 
كه ديكران را به يرستش خويش بخواند مانند فرعون است كه كفت من خداى أعلا هستم و اين ها همه به كونه اى است كه 
مى توانم كفت او يكك مرد است كه او وهر كه از او بيروى كند به جهنم مى روند و مصداق قول خدايند كه فرمود: (إِنَّما 
رع عَلَيكعٌ الْمَيّة وَ الدَّ وَ لَخم الْخثرِيرا(0 [تنها مردار و خون و كوشت خوك و آن جه را كه (هنككام سر بريدن) نام غير 
خدا بر آن برده شده. بر شما حرام كردانيده است] واكر بككويم كه فلانى همه اينهاست باز درست كفته ام. جرا كه معبودى 
است كه از حدود خداوند» كه از تعدى به آن نهى كردء تجاوز نموده است. من تو را خبر مى دهم كه دين و اصل دين يكك 


مرد است و آن مرد همان يقين و ايمان است كه امام امت 
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خويش يا امام اغل :وهاه الأن الست بين يعر كس كه وار | بشسانيده خاو تاتش :زا شتاحقه اسك وهر كسك قود خداز 
دينش را منكر شده و هر كه او را نشناسد» خدا و دينش را نشناخته است. جز با آن امام كسى خدا و دين خدا و شريعت هاى 


در فرازى ديكر از نامه امام عليه السلام مى فرمايد: تو را خبر مى دهم كه اكر بككويم نماز و زكات و روزه رمضان وحج و 
عمره و مسجدالحرام و بيت الحرام و مشعرالحرام و طهارت و غسل جنابت و همه واجبات همان ييامبر است كه آن را از سوى 
خدايش آورده است درست كفته ام جرا كه همه اينها با بيامبر شناخته مى شود. و اككر شناخت آن ييامبر و ايمان به او وتسليم 
در مقابل او نبود اينها شناخته نمى شد. همه اينها همان ييامبر و اصل ييامبرى است و اينها فروع آن اصل است و ييامبر است كه 
مرا به دين خدا خوانده و به آن رهنمون شده است و آن را به من شناسانده و به آن فرمان داد و اطاعت آن را در دستوراتش 
بر من واجب كرده است. نمى توانم او را نشناسم و جككونه مى توانم او را نشناسم در حالى كه او ميان من و خداست. آيا اين 
همان شناخت مرد» نيست. جون هم اوست كه آن رااز نزد خداوند آورده است و هركس او را انكار كند دين را انكار كرده 
است.. الخ. در فرازى ديكر امام عليه السلام مى فرمايد: خداوند تبارك و تعالى دوست دارد كه با مردان شناخته شود وبا 
فرمانبردارى مردم از آنان مورد اطاعت قرار كيرد» يس آنان را به منزله راهى به سمت خويش قرار داده است كه از آن مى 
كزان ووه تددو ختلء وق ال نشد كان عو سوكرف را تمن ليرد او اد كزدو كوه موود برسش قراتنى كيرىولى اتاعرود 
يرسش قرار مى كيرند. يس خداوند در باره واجب كردن محبتش به آن مرد مى فرمايد: «مَنْ يُطِع الوَسُولَ قَقَدْ أطاع للّه(1)[هر 
كبن ردي دنا نامك كد تكله عدا و اغيم كرت ااببئة اعس جر كد كر يل 36 ] ذن :قر برقيه هنس الى تادر ايز له 
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كردى طاعات را نيذيرد وازدين حذف كند, تمسكك به اصل با تركك فروع او را كفايت نمى كند. همان طور كه شهادت 
لاإله إلاالله با تركك شهادت محمد رسول الله سودى ندارد. و خداوند همه ييامبران را با نيكى و عدل و مكارم اخلاق و اعمال 
نيكو و نهى از كارهاى زشت جه ظاهر و جه باطن برانكيخته است كه باطن آن ولا-يت اهل باطل و ظاهر آن شاخه هاى 
آنهاست و هركز خداوند بيامبرى را برنيانكيخته است كه به شناخت بدون طاعت در امر و نهى فرا بخواند. جرا كه خداوند از 
بندكان انجام واجباتى را مى خواهد كه با حدود آن واجب كرده است به همراه شناخت كسى كه آن رااز طرف او آورده 
است. يس اولين كار شناخت كسى است كه به سوى او مى خواند و يس از آن اطاعت از اوست با جيزهايى كه به او نزديكك 
مى كرداند و هر كس بشناسد اطاعت مى كند و هر كه اطاعت كندء حرام ظاهر و باطن را تحريم خواهد كرد و نمى شود كه 
باطن را تحريم كرد و ظاهر را حلال شمرد. بلكه ظاهر را با باطن و باطن را با ظاهر حرام كرده است. و اصل و فروع آن وجود 
نخواهند داشت در حالى كه باطن حرام شمرده شود و ظاهر آن حلال باشد و نمى شود كه باطن حرام شمرده شود و ظاهر 
حلال تلقى كردد. همان طور كه نمى شود كه باطن نماز و زكات و روزه و حج وعمره و مسجدالحرام و همه محرمات خدا و 
شعائر او را بشناسد و شناخت باطن را تركك كند. وهر كس ادعا كند كه اين همان معرفت استء به شناخت بدون طاعت 
نستدة كرده واو دروغكو و مشركك اسث. أو ثه شتاخفه و ثه اطافت به .جاق آورده'اسث. بلكه كفته شذه اسث كه بشناس وابه 
هر كار خير مى توانى عمل كنء جرا كه كار خير دون شناخت از تو يذيرفته نيست و اككر شناخت بيدا كردى» طاعت كم يا 


اين سخن بسيار طولانى است و در اينجا به مسائل مورد نياز بسنده كرده ايم و صراحت آن در موضوع ضرورت ايمان به ظاهر 
و باطن در كنار يكديكر» به علاوه ى آن جه در باب كذشته در خصوص وجود وجه تناسب ميان ظاهر و باطن كفته 
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شدء بر هيج انديشه ورز صادقى يوشيده نيست. در اينجا آن جه ازاين مطالب نياز به شرح دارد را توضيح مى دهيم: 


در مورد سخن امام عليه السلام كه فرمود: كفته اى كه كروهى ... تا هر كارى خواستى انجام بده. اشاره به كروهى از ملحدان 
تكليفى براى انجام عبادت ها و تركك محرمات ندارد و دراين مورد به سخن رسول الله صلى الله عليه و آله استناد مى كردند 
كه فرمود: جون شناختى» هر جه خواستى انجام بده. ازاين رو در آخر اين روايت» تفسيرى از امام عليه السلام راجع به اين 
سند آنها آمده كه معناى واقعى آن را توضيح مى دهد نه آن جه را كه آنها مى فهميدند. در رابطه با مذاهب آنها در فصلى 
تحت عنوان بطلان غلوٌ سخن خواهيم كفت. و معناى سخن امام عليه السلام كه فرمود: كفتى كه آنها ادعا مى كنند كه نماز ... 
كه هر كس حجج خدا را بشناسد كوئى نماز را با حدودش و زكات را با شروطش به جا آورده است. همين طور كلمه نماز 
دوز انها بوستائ ول اندو شستاعفاوسكانه اتدع اذه ودف و كل شرات ذر نزرد انان عارك اميق از تشمو كذااتةاجير 


ديكرى» لذا امام در يايان توضيح دادند كه حقيقت,ء اراده ى هر دو معناست و اراده ى يكى از دو معنا باطل است. 


سخن امام عليه السلام: اين ها شعبه هايشان هستند» يعنى اينكه فروع حلال از شعبه هاى آنها حاصل و از بيان آنها شناخته مى 
شود. شايد اين كلمه «شعبه ها» باشد و شايد بتوان آن را براساس قرينه بعد از آن با اندكك تأملى «شيعه ها» خواند. سخن امام 


عليه السلام: دشمنى آنها حرام و محرم استء يعنى دشمنانشان حرام هستند كه خداوند در كتاب خود تحريم كرده است. 


سخن امام عليه السلام: آنها يليدى ها (فواحش) هستند» يعنى آنها شراب و قمار و ديكر جيزها از فواحش بيدا و ينهان و شراب 
و قمار و جز اين دو از نوع بيداى آن هستند «غيرهما؛ اين كونه كفته شده است و احتمالاً مى توان كفت كه مراد آن است كه 


آأنها قراحقن :هسه وشراتت وقماز و:دركز فواحشى اذ ١‏ نّاتجملة اسنت: 


ص :ا 


سخن امام عليه السلام: درحالى كه من مى دانم «و أنا أعلم) جمله اى حاليه است و سخن امام عليه السلام «درست كفته ام 
(لصدقت)جزاى شرط است و بخشى از جمله معترضه است. در بعضى نسخه ها آمده است و لصدقت بنابراين سخن ايشان: 


سخن امام عليه السلام: من اكر بككُويم كه او فلانى استء يعنى در خصوص يكى از خلفاى جور مثل خليفه اول يا دوم. سخن 
امام عليه السلام: آن مرد همان يقين و ايمان است و او امام امتش و امام اهل زمانش است يعنى مردى كه أساس دين است واز 
او به كنايه با نام دين و يقين و ايمان نيز ياد مى شود. (امام امت ييامبر و اهل زمانش) شايد ترديد از راوى باشد و يا به خاطر 
اشاره به امامى غير از زمان ييامبر نيز باشد. و مى توان هر دو ضمير را به امام نسبت داد» يعنى او امام رعيتش است. يس ترديد 
از راوى است. ولى در هر حال مقصود از آن و آن جه بعد از آن آمده استء اثبات درستى كذاردن نام دين و عبادات بر امام 


سخن امام عليه السلام: يايبندى به اصل با تركك فروع سودى نداردء يعنى اينكه شناخت ييامبر و امام بدون تعبد و عبادت و 
تركك منهيات به دليل تلا-زم آن دو سودى ندارد. همان طور كه امام عليه السلام بااين سخن آن را روشن كرد: هر كس 


سخن امام عليه السلام: و اصل و فروع آن وجود نخواهد داشت در حالى كه باطن حرام حرام شمرده شود ولى ظاهر آن حلال 
ستمكران كه خود باطن حرام هستند بدون ترك امور نهى شده ى ظاهرى آن كونه كه اين اهل باطل ادعا مى كنند. و همجنين 
سخن او «و ظاهر حلال تلقى كرددا (و يستحل الظاهر) جمله حاليه است. 


سخن امام عليه السلام: بلكه فقط كفته شد بشناس... الخ» تفسير سخنى است كه ملحدان به آن استناد مى كرده اند كه به خبر 
آن اشاره كرديم. اين خلاصه شرح خبر مذكور است و هدف آن ظاهر و كافى است و مطلب را ثابت مى نمايد و نيازى نيست 


كه سخن به درازا بكشانيم. توضيحات بيشترى در فصول آينده داده خواهد شد. از آنها غافل مشو. 


ص :8 


باب ينجم 
علم تأويل قرآنء بلكه علم همه قرآنء نزد اهل بيت عليهم السلام است و آوردن احاديثى در اين زمينه كه نبايد قرآن را جز از 
ط_ريق ائمه عليهم السلام تف_سير كك_رد و نيز راه جمع بين اين روايات با آيات و روايات مخالف آن و دستيابى به 


بدان كه در آكّاه بودن ييامبر و ائمه از تمامى وجوه آيات قرآن و معانى آن جه ظاهر و جه باطن و جه تنزيل و جه تأويل آن 
شكى وجود ندارد. آنها تمامى علم كتاب را در اختيار دارند آن كونه كه خداوند در خانه آنان آن را نازل نمود. و شكى 
نيست كه اهل بيت به آنجه در خانه استء از ديكران آكاه ترند . اخبار متواترى وجود دارد كه بر اين امر دلالت دارد. علاوه 
بر روايت فضيل و دو روايت ابن عباس و ابن مسعود و روايت حماد و روايت زراره و خبرى كه بعد از آن در باب اول ذكر 
شد و نيز بعضى از اخبار باب دوم و صحيحه بريد عجلى كه در باب جهارم ذكر شد روايات ديككرى وجود دارد كه بر اين امر 
دلالت دارد؛ مانند روايت طلحه كه در فصل دوم ذكر شد و ديككر رواياتى كه وجود دارند. از آن جمله است روايتى در كتاب 
بصائر با سند صحيح از ابى الصباح كه كفته است به خدا سوكند جعفر بن محمد عليهما السلام فرمود كه خداوند به ييامبرش 
صلى الله عليه و آله تنزيل و تأويل را آموختء آنككاه رسول خدا صلى الله عليه و آله آن را به على عليه السلام آموخت. سيس 


فرمود به خدا به ما نيز آموخت ... الخ. و در اين خصوص روايت 


ص :4 


أنس از كتاب صحيح أبى داوود را ذكر مى نماييم كه روايت كرده است رسول خدا صلى الله عليه و آله فرمود: اى على تو به 


كردد؟ فرمود: تو در زمينه تأويل قرآن و مفاد آن جه كه بر مردم مشكل است را به آنان خبر مى دهى. 


ونيز با اسناد از يعقوب بن جعفر روايت كرد كه كفت با ابوالحسن عليه السلام در مكه بودم؛ مردى به او كفت: تو قرآن را به 
كونه اى تفسير مى كنى كه از بيش نشنيده ايم. ابوالحسن عليه السلام فرمود: قبل از آنكه بر مردم نازل شود بر ما نازل شد و 
بيبش از آنكه براى مردم تفسير شودء براى ما تفسير شد. ما حلال و حرام و ناسخ و منسوخ و سفرى و حضرى آن را مى شناسيم 


و مى دانيم در جه شبى جه آيه اى نازل شده و در باره جه كسى يا جه جيزى نازل شده است... الخ.10) 


ابوخالد واسطى به نقل از زيد بن على عليه السلام روايت نمود كه كفته شده كه اميرالمؤمنين عليه السلام فرمود: در زمان 
ييامبر صلى الله عليه و آله هركز خواب به جشمم نمى رفت مكر آنكه از ايشان صلى الله عليه و آله آن جه را كه جبرئيل در هر 
روز راجع به حلال و حرام و سنت وامر و نهى نازل مى كرد بدانم و اينكه راجع به جه جيزى و جه كسى نازل شده است. يس 
باهم به جايى مى رفتيم و معتزله را ديديم واين خبر را براى آنان روايت كرديم» ياسخ دادند: اين سخن بس كزافى است. اين 
سخن حكونه ممكن اسك دن الى كه كاهن از يكديكر دون بودئد :و همديكر واثمى ديدتد. بس حكونة همه اينها راهى 
دانست؟ ما به زيد مراجعه كرديم و به او ياسخ معتزليان را كفتيم. كفت: او تعداد روزهائى را كه از ييامبر دور بود حفظ مى 
كرد و جون بايكديكر ديدار مى كردندء ييامبر صلى الله عليه و آله به او مى فرمود: اى على در فلان روز و فلان روز و فلان 


روز و فلان روز بر من وحى نازل شد و روزها را تا روزى كه با هم ديدار كردند شماره مى كرد. ما نيز اين خبر را 
ص: 7١‏ 
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به معتزليان داديم.10) 


همجنين در روايت صفار و ديكران با سندهاى متعدد از تعدادى افراد مورد وثوق از اصحاب امام صادق عليه السلام آمده 
است كه ايشان يس از اشاره به سينه خود فرمودند: به خدا سوكند, همه علم كتاب نزد ماست. و اين سخن را سه بار تكرار 


فرمود. 


در خصوص تفسير آيه «وَ مَنْ عِنْدَهُ عِلْمُ اْكتاب)(1) [و آن كس كه نزد او علم كتاب است] و تفسير آيه ال هو آباث ينات 
كن :خدوو الددة أونُوا الْعِلّم0) [بلكه (قرآن) آياتى روشن در سينه هاى كسانى است كه علم (الهى) يافته اند] و آيات مشابه 


آن به ائمه عليهم السلام أخبارى روايت شده است كه در كفتار سوم خواهد آمد. 


در كتاب كافى از امام صادق عليه السلام روايت شده است كه فرمود: جز اوصياء هيج كس نمى تواند ادعا كند كه علم همه 
قرآن جه علم ظاهر و جه علم باطن نزد اوست. در روايت ديككر از امام عليه السلام نقل شده است كه فرمود: هر كس از مردم 
ادعا كند كه همه قرآن را همان كونه كه نازل شد جمع كرده استء دروغ كوست. تنها على بن أبى طالب عليه السلام و أثمه 
بعد از وى آن را جمع آورى و حفظ كرده اند. از امام صادق عليه السلام همجنين روايت شده است كه در كفتكو با قتاده ى 
مفسر كفت: اى قتاده» تنها آن كس كه مورد خطاب قرآن است آن را مى شناسد. در تفسير عياشى از امام صادق عليه السلام 
نقل شده است كه فرمود: ما اهل بيتى هستيم كه همواره خداوند در ميان ما يكى را برمى انككيزد كه كتابش را از اول تا آخر 
مى داند و در روايتى ديكر مده است: از دانش تفسير قرآن و احكام آن كه نزد ماست اككر ظرف مناسبى يا جايكاهى بيابيم 
آن را مى كوثئيم. در كتاب بشاره المصطفى با سند از اصبغ بن نباته آمده است: آنككاه كه مردم با اميرالمؤمنين عليه السلام 


براى خلافت بيعت كردند به مسجد رفت و فرمود: از من يرسش كنيد قبل از 
ص: الا 
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آنكه مرا از دست بدهيد. به خدا سوكند من از هر مدعى علم قرآن به قرآن و تأويل آن آكاه ترم. سوكند به آن كس كه دانه 
را شكافت و آدميان را آفريد اكر از من راجع به آيه اى سؤال كنيد» شما را از وقت نزول آن و شأن نزول آن آكاه مى سازم... 
الخ. در كتاب قوت القلوب آمده است كه على عليه السلام فرمود: اككر مى خواستم در تفسير فاتحه الكتاب به اندازه هفتاد بار 


شتر سخن مى كفتم. 


در كتاب بصائر به نقل از أصبغ بن نباته آمده است: على عليه السلام فرمود: اككر فرصتى به من داده شود ميان يبروان تورات با 
كتابشان و ميان ييروان انجيل با انجيل و ميان ييروان زبور با كتاب آنها و ميان ييروان قرآن با قرآن قضاوت مى كردم و حكمى 
صادر مى كردم كه درخشان و شكوفا به سوى خداوند بالا رود. هر آيه اى در كتاب خداوند جه در روز نازل شده باشد يا در 
شبء من از شأن نزول آن آكاهم. و هر يكك از افراد بالغ قريش كه در باره اش يكك يا دو آيه نازل شده باشدء خواه او را به 


جهنم رهنمون شود خواه به سوى بهشت مى شناسم... الخ. 


مؤلف مى كويد: اخبار و روايات در اين باب افزون از شمار است. اما افراد ديكر به غير از ائمه عليهم السلام شكى نيست كه 
علم آنها ناقص و عقل آنها از دركك ظواهر قرآن ناتوان استء جه رسد به باطن و تأويل آنان بدون ارشاد ائمه كه عالمان 
حقيقى اند و بدون عنايت خداوند جهانيان كه در خبرهاى سابق متن آن ذكر شد. بويزه در دو خبر منقول از كافى و كلام امام 
على عليه السلام كه فرمود: فقط آن كس كه مورد خطاب قرآن است آن را مى فهمد و نيز روايات جابر و فضيل و ديكر 
روايات كه در دو باب اول و دوم آمده است. همجنين خبر صحيح بريد العجلى كه ذكر شد. به علاوه سخن امام عليه السلام 
در علل الشرائع در ياسخ به سؤال ابى حنيفه كه از او يرسيد: آيا كتاب خدا را به خوبى مى شناسى و ناسخ و منسوخ آن را مى 
دانى؟ كفت: بلى» يس فرمود: اى ابوحنيفه واى بر توء ادعاى علمى را كرده اى كه خداوند تنها آن را نزد اهل آن كه بر آنان 
كتاب را نازل كرد قرارداده است. واى بر تو اين علم تنها نزد خواص از فرزندان ييامبر ما صلى الله عليه و آله وسلم وجود دارد 
و من معتقدم كه تو حرفى از كتابش را نمى دانى... الخ. علاوه براين خبرهاى فراوان ديكرى نيز وجود دارد. ازاين رو در 


روايات آمده است كه بدون دريافت 


ص :"لا 


علم قرآن از آنان تفسير قرآن ممنوع است. در كافى از قول امام باقر عليه السلام به قتاده مفسر آمده است كه فرمود: واى بر تو 
اى قتاده اكر قرآن را به رأى خود تفسير كنى» خود هلاكك مى كردى و ديكران را هلا-كك مى كنى. و اكر علم آن را از 
ديكران آموخته باشى خود هلاك مى كردى و ديكران را هلاك مى كنى. كلينى و عياشى از امام صادق از يدرانشان عليهم 
السلام نقل كرده اند كه فرمود: هر كس قرآن را با يكديكر درآميزد و تفسير كند كافر است. ظاهراً مراد از اين سخن تأويل 


متشابهات باديكر اباشدين اشاس راى شحصى وهواى تسن بدوة شفيدن آن :از اهل انو يدون نوري او هذايت الهئ اسك 


همجنين عياشى از امام صادق عليه السلام نقل كرد كه فرمود: هر كس قرآن را تفسير به راى كندء اككر درست باشد أجرى 
ندارد و اكر اشتباه كند دورتر از آسمان خواهد بود.(١)‏ 


از ائمه عليهم السلام روايت شده كه تفسير قرآن جز با روايت صحيح و نص صريح جايز نيست و از ييامبر صلى الله عليه و آله 
روايت شده است كه فرمود: هر كه قرآن را تفسير به راى كند جايكاهى از آتش را براى خود بركزيده است. در روايتى ديكر 


ازايشان آمده است: هر كه قرآن را تفسير به راى كند بر خداوند افترا بسته است.(70) 


در تفسير امام عسكرى عليه السلام آمده است: آيا مى دانيد جه كسى متمسكك به قرآن است و داراى شرف بزركى است؟ 
كسى كه قرآن و تأويلش را از ما اهل بيت يا از واسطه هاى ما كه سفيران ما به نزد شيعيان ما هستند مى آموزدء نه كسى كه از 
آراق جدل كتند كان نويا قاس فاشقات هى كرف وض كهق اق وا بي براق كدو القانا درسك اقنبد خاط ابتساد نه 
غين اهل قرآن جهالت ووز حده اسكيو ا كر كي ى كذ قر ان :| للسير يه راص فى كيده اشعاهى مركب قو جا كافك اتش 


جهنم أاست: 


ص :"ا 
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در كتاب محاسن برقى به نقل از امام ابى عبدالله الصادق عليه السلام در نامه اى از ايشان مده است: و قرآن الككويى است 
براى آنان كه اذ ديكران داناترتد و آنرايه درمتى تلاوث:منى كتتلو آثان كساق هنشد كداية قرآن ايمان اورده اندو أن زا 
من شتاستد اما ديكران :يه شدات مورذ اشكال قرآن عيضد و قران از رادو روش دل هايشان به شهدت دور است و از انق رق 
رسول خدا صلى الله عليه و آله فرمود: تفسير قرآن كار مردم نيست و قصد خداوند ازاين كار اين بوده است كه به راه و 
د ركاهش روى آورند و آنان را بازكرداند تا از طريق قرآن و سخنكويان به فرمان او به طاعت خدا برسند و آن جه را كه نياز 
دارند از آنان استنباط كنند و از خود سخنى نكويند. خداوند عز و جل فرمود: 'وَ لَوْ رَدوُ إل الففونة الى ادل الأَمْر مه 
َعَلِمَهُ الَّذِينَ يش يِطُوثَةُ مِنْهُةه( 01 [واكر آن را به ييامبر و اولياى امر خود ارجاع كنند, قطعاً از ميان آنان كسانى اند كه (مى 
تاقد دوسث:و تادوسة) آن وا ذويابتد] ولى ذبكران هركر اين جيزهاوا تمى دانتل. بسن هر كز قرآن را با تفسيريه رأى خود 
تلاوت نكنء جرا كه مردم آن كونه كه در ديكر امور با يكديكر مشتركك هستند در علم قرآن مشتركك نيستند. كما اين كه 


قذرك تفشير آنا تذاولد مكر ال هد ؤنراه آن كه خداوتك تعيه كرده اسك 


اكر كسى بككُويد اين سخنان در ظاهر خود با آن جه كه راجع به امر به جنكك زدن به ريسمان قرآن و تتبع در عجايب آن و 
كشف آنها وانديشه كردن در بطن هاى قرآن و تفكر در حدود آن آمده استء متناقض است. خداوند تباركك و تعالى در 
قرآن مى فرمايد «أَقَلا يَتدَبرونَ الْقُْآنَ أ عَلى قُلُوب أَقْفالّه(1) [آيا به آيات قرآن نمى انديشند؟ يا (مكر) بر دل هايشان قفل 
هايى نهاده شده است؟] و خداوند عز و جل مى رماب ل الْذينَ يَسْتَتْبطُونَه مِنْهُغ)0) [قطعاً از ميان آنان كسانى اند كه (مى 


توانند درست و نادرست) آن را دريابند.] 


ص : */ا 


مسعية امن صنق الله عليه و ال#قرمؤة: اكر سدقي راشتينديك أن زاب كتاتف :د اعرضه كينة هن جحدرقق با كنات ندا 


هماهنكك بود آن را بيذيريد و هر حديثى با آن مخالف بود را به سينه ديوار بكوبيد(نيذيريد). 


واذو اخجدايكق ديكر كاد+ بيش از اين بدان اشاره شد فرمود: قرآن انعطاف يذير و داراى وجوه متعدد است آن را بر بهترين وجوه 
تفسير نماييد. ايشان صلى الله عليه و آله در روز غدير فرمودند: اى مردم در قرآن تدبر كنيد و آياتش را بفهميد. در محكمات 
آن نظر كنيد و از متشابهات آن ييروى نكنيد. به خدا سوكند كه نواهى قرآن و تفسير آن را جز على بن أبى طالب عليه السلام 
كسى نمى تواند تبيين كند و توضيح دهد. اميرالمؤمنين عليه السلام فرمود: هر كه قرآن را بفهمدء جملات علم را تفسير مى 
كند. 


همجنين ايشان در حديث ديكرى فرمود: مكر آنكه خداوند به بنده اى فهمى در قرآن عنايت كند. و نيز آيات و أخبار ديكرى 
كه دلالت بر آن دارد كه در معناى قرآن براى خردمندان زمينه اى كسترده وجود دارد كه بايستى به توجيه و جمع اين دو 


دسته از آيات و روايات يرداخت. 


مؤلف مى كويد: در اينجا توجيهات متعددى وجود دارد كه به بهترين آنها كه بعضى از علماى محقق ما ذكر كرده اند اشاره 


كم 


يكن ابن علساى محفق فرعود: دوست اث 'اسيت كه كفته شود هر كن كه در ببروق ان خدانى امير واافل بيت اخلاض 
ورزد وعلمش رااز آنان بككيرد و دنباله رو آنان باشد و بر بخشى از اسرار آنان آكاه شود به كونه اى كه به وسيله آن در علم 
صاحب نظر شود و در معرفت به اطمينان برسد و جشمان قلبش بر حقايق امور روشن شود و روح يقين را دركك كند و با آن 
جه جاهلان از آن كريزانئد انس بيدا كند» مى تواند از بعضى امور شكفت قرآن استفاده كند و كوشه اى از عجايب آن را 
استنباط نمايد و اين امر از كرم خداوند بعيد نيست و از جود او عجيب نيست حرا كه سعادت منحصر به كروهى خاص نيست. 
أئمه عليهم السلام تعدادى از أصحاب يرهيزكار خويش را كه داراى صفاتى لوطي روذه انهه اتخؤه د تسعد اند مفلا كنثه 


انك سلما ازما أها يت الست كن كداعية فت داقعة باس ورودتن: د 


١/0: ص‎ 


زمره «الرَاتِخون فى العلم) و عالمان به تأويل بعيد نيست. مؤلف كويد: ازاين روست كه امام عليه السلام راجع به جابر جعفى 
فرمود كه وى تاويل بعضى از آيات را مى دانست. همجنن قمى از يدرش به نقل از بزنطى از عمرو بن شمر نقل كرد كه در 
محضر امام صادق عليه السلام نام جابر برده شدء ايشان فرمودند: خداوند جابر را رحمت كند كه علمش آنجنان بالا بود كه 
تأويل اين آيه را مى دانست: (إِنَّ الى قَرَض عَلَيِك الْقَرْآنَ لَرادّك إلى معادٍ؛(1) [در حقيقت» همان كسى كه اين قرآن را بر 
تو فرض كردء يقيناً ترا به سوى وعده كاه بازمى كرداند] كه به معناى رجعت است. ميثم تمار بر ابن عباس به خاطر دانستن 
تأويل مباهات نمود و كفت از من هر جه راجع به تفسير قرآن مى خواهى بيرس جرا كه من آن را نزد على عليه السلام خوانده 
ام واو تاويلش را به من آموخت. أهل سنت از امام صادق عليه السلام روايت كرده اند كه فرمود: كتاب خخدا بر جهار قسم 
اسيك تعدارابتك :و الفناظ» الناراسه لافتحا و عتارات و الفا براض عداءته انسعة و اشاوانت يراض كشواضن و لطايفت ورا 
اولياست و حقايق براى البياست. در رواياتى كه بيش از اين ذكر شد و در بى نيز ذكر خواهد شدء تلويحاً به اين معنى اشاره 
شده است. در باب سوم از فصل دوم به هنكام تقسيم قرآن به سه بخش موارد تصريح به اين معنى آمده است. يس به طور 
جدى انديشه كن تا در تطبيق بسيارى از آيات و عباراتى كه در مورد آن نص صريحى در خصوص ذكر معانى و ذكر بعضى 
از احتمالات كفته مى شود شكك نكنى. جرا كه آن جه را كه ما ذكر مى كنيم بر اساس فهم خود و اصحابمان از طريق روايات 
مطلقى است كه در فصل سوم و ديكر جاها ذكر خواهيم كرد يا براساس دانسته هايى است كه از طريق اهل بيت به دست 
آورده ايم. ازاين رو به توضيح ظاهر آيات با وجود ياره اى از احتمالات كه در ذهن مى آيد بسنده خواهيم نمود. در مجموع 
اساس سخن ما استنباط از اثر است اكر جه ممكن است در همه مواضع آن را به خاطر فهم صاحب آن بصيرت و راى ذكر 
نكنيم. مككر در مواردى كه غفلت ورزيده شود يا كج فهمى صورت كيرد كه از آن وهر خطر ديككرى به خحدا يناه مى بريم و 


ازاو 


٠/2: ص‎ 


10 قصص/‎ - ]1[1-١ 


مى خواهيم كه ما را به راهى هدايت كند كه صاحبان درجات عاليه به بركت تمسك به ائمه هدى و فضل و رحمت و احسان 
الهى و الطاف بى شمار او بدان دست يافته اند» جرا كه على رغم آنكه علم و عمل خوبى نداريم ولى در ترويج شأن اولياى او 
و شرح حال ب ركزيد كان دركاهش تلاش مى كنيم. خداوند سبحان مى فرمايد: «وَ الَّذِينَ جاهَدُوا فينا لَنَهْدِيتَهُعْ شيلن112) [و 


كسانى كه در راه ما كوشيده اندء به يقين راه هاى خود را بر آنان مى نماييم.] 


و عفان متحقق ارجسد لفسيرق را كه از أن نهى شده اسث به دو شكل بان كرده است: حيبت آانكه مقشر دارا رأيى خاض 
در موضوع باشد و در طبع خود به آن كرايشى داشته باشد و سيس قرآن را براساس نظر و هواى خود تفسير نمايد تا بتواند از 
طريق آن براى غرض و ادعاى خود احتجاج كند. در اين صورت بايد كفت او قرآن را به رأى خود تفسير كرده است يا آنكه 
وأ افست كةاوى وايه آن'تفسير سوق دادة اث واكر نكر شحصنى :اش نبو هر كز ابرق تفسن دو ترد او ركان تمى نافت: 
بنابراين تفاسير مخالفان كه بر اساس جهل است مانند تفسير كسى است كه با علم از بعضى آيات قرآن براى تصحيح بدعت 
خويش استفاده مى كند و در حالى كه خود مى داند كه مراد از آيه اين نيست ولى موضوع را بر مخالف خود به كونه اى 
ديكر جلوة مى وعد او اين قبل است بعفنئ ال تفاسين باطيه فمجية ممكن است ابن كانن از كسى صادق شود كه نيت 
درستى دارد ولى به دنبال يافتن دليلى از قرآن براى استدلال با آن در امرى است كه خود مى داند» آن معنى از آن اراده نشده 
اينت عنل كي كدير ان مشافدت قلين ال كاين اسسناده فى كم و م كريد ختذاوقد سن قرمابدة واذعت إلى وذعون إل 
طغى)(1) [به سوى فرعون برو كه وى سر برداشته است] و به قلب خود اشاره نمايد و بكويد كه مراد از فرعون» قلب است. 
محقق مى كويد: اين محال است و اين خبر را ممكن است بعضى از واعظان در مقاصد صحيح آن براى زيبايى سخن و تشويق 
مخاطب به كار ببرند كه ممنوع است. 


ص :الا 


-]١1[-١‏ عنكبوت/284. 


؟"-[5؟]- نازعات/7١.‏ 


دوم آنكه بر اساس ظاهر زبان عرب در تفسير قرآن شتاب زده عمل كند بدون آنكه سماع و نقل از ائمه را در خصوص غرائب 
قرآن به كار كيرد كه داراى الفاظ مبهم و تغيير يافته هستند و نيز در آن اختصار و حذف و اضمار و تقديم و تأخير و مسائل 
مرتبط به ناسخ و منسوخ و خاص و عام و آيات رخص وعزائم و محكم و متشابه يا ديكر وجوه متفاوت آيات كه نياز به سماع 
دارند وجود داشته باشد. هر كس فقط به مجرد فهم زبان عرب اقدام به استنباط معانى نمايد» اشتباهاتش فراوان خواهد بود و 
در زمره مفسران به رأى قرار خواهد كرفت. او بايد ابتدا سماع و ظاهر تفسير را در نظر بككيرد نا از مواضع اشتباه حذر كند و 
بعد از آن به دنبال فهم و استنباط باشد جرا كه ظاهر تفسير مانند آموزش زبان است كه براى آن فهم و درك ضرورى است و 
ازاين قبيل است كلام خداوند تعالى در قرآن: «آثَيْنا تَمُودَ الَاقَهَ مُبصدَرَءٌ فَظَلْمُوا بها(1) [و به ثمود ماده شتر داديم كه (يديده 
اى) روشنكر بود. بس در حق آن ستم كردند] كه معناى آن نشانه اى بينا و روشن است كه با قتل آن بر خويش ظلم كردند و 
كسى كه براشاس لاهو زباة خرت ففباوتك كنده كان عئ كدن كدشتر رينا يوفة اث و كوى لبوده تو تمى داند كه انها باححه 
جيزى ظلم كردند و آيا بر خويش ستم كردند يا به ديككران وازاين قبيل است آياتى كه به آنها اشاره خواهيم كرد كه به 
عنوان كنايه و رمز آمده اندء به كونه اى كه كسى از معناى آن مطلع نمى كردد مكر از جام هاى علوم آل محمد عليهم السلام 
جرعه نوشى كرده باشد. از آن جمله است نمونه هايى كه در باب ششم از فصل نخست در كفتار سوم در خصوص آيه شريفه: 
اوها غلفوكا ولكن كاثرا النم جع الظلقرة قله زوق (آناذ) ى ماشف كرون ةابلكهر خويش سم رواعع داقسيد] كن 
عواسة نلك مرا ءذ 1 طلم سضعة و آل متعم المت قلتن دو خصوص اع انترنفادوز أو لا اذ يناك أذ كك كل 
لبهم سَيئا لِيلا:20) [و اكر تو را استوار نمى داشتيم؛ قطعاً نزديكك بود كمى به سوى آنان متمايل 


ص ://ا 
]١[-١‏ -اسراء/094. 
"-[؟] - بقره//ا0. 


1# جا بسر ادا نا 


قوقن] كسد وات سوم ازيهفاة فعئل حواهد اند كه متطون ار آن اقزاد غير از واسنطل على آله مسقل نفعات كرنه كه 
امام صادق عليه السلام فرمود: آن جه را كه خداوند در آنء ييامبر خود را مورد خطاب قرار داده استء منظور از آن افرادى 


هستند كه ييش از وى بوده اند. 


كلينى و ديكران به نقل از امام صادق عليه السلام روايت كرده اند كه فرمود: قرآن بر اساس به در مى كويم كه ديوار بشنود 
نازل شده است و امام باقر عليه السلام فرمود: اككر خداوند از وجود جيزى كه علم به آن دارد (سخن بككويد) از آن به صيغه 
كذشته خبر مى دهد. بيش از اين در حديث جابرء امام عليه السلام فرمود: جيزى دست نيافتنى تر از تفسير قرآن براى عقول 
مردمان نيست,ء جرا كه اول آيه كماهى در باره موضوعى است و آخر آن در باره موضوعى ديككر است. به زودى در باب هاى 
فصل مورد اشاره و ديكر مواضع؛ مواردى را ذكر خواهيم كرد كه حالت تفسير آياتى را كه جنين وضعيتى دارند بيان مى كند 
تا خواننده كفتار ما در تفسير آن آيات روشن كردد. إن شاء الله تعالى. 


اين مبحث را با خبرى صريح در خصوص آن جه كفتيم به يايان مى بريم تا مردم بدانند كه استفاده از اكثر تفاسيرى كه در 
دسترس دارند و بر آن تككيه مى كنند جايز نيست. ممكن است بعضى اففراد كه از تحمل احاديث أئمه هدى محروم شده اند و 
براساسن: كنت اهل آراءدمختلف: تزف ياه اند انار كناب اعساس بيزارئ كتين 


انق افرا سق تميق مضمون انن كتات راتدذازؤتد واتبايد به ود اجازه الكان معاتن آن وااندهتد» جرا كد معاى آنى كتاب :از 
اسرار آل محمد صلى الله عليه و آله و كسانى كه قرآن در بيت آنان فرود آمده است مى باشد. محمد بن ابراهيم بن جعفر 
نعمانى در تفسير خود به سند از اسماعيل بن جابر روايت كرده است كه: از امام جعفر صادق عليه السلام شنيدم كه مى فرمود: 
خداوند تبارك و تعالى محمد صلى الله عليه و آله را به ييامبرى برانككيخت و با او نبوت را ختم كرد و هيج ييامبرى بعد ازاو 
نخواهد آمد و براو كتابى نازل كرد كه خاتمه كتب آسمانى است و هيج كتابى بعد از آن نيست كه خداوند حلال و حرام را 


در آن تبيين كرده باشد. حلال قرآن تا قيامت حلال است و حرام آن تا روز قيامت حرام است. در اين كتاب شريعت شما و 


ص :لا 


خبر كذشتكان و آيندكان آمده است و بيامبر آن را به عنوان علمى ماندكار در بين اوصياى خود قرار داده است و مردم آنان 
راك شاهدافهر عصترى سعد تركك كروي واو اثاؤاكون شدقدبو آثان واه شهادك وسائدثه وأق دوكر ان تحت تموفمو 
خالصانه از آنان ييروى كردند تا جايى كه با هر كس كه دوستى اولى الأمر را اظهار نمود و به دنبال علوم آنان بود دشمنى 
كرنانه عداويل انان فرناية افوا غطا قا ذ كرو بيرولاً تيال عق علح خاقر تنيع ملق زواز اافديفه كدي ايعان داده 
شده بود بهره خويش فراموش كرده اند و همواره از كارهاى خائنانه شان كاه مى شوى.] اين از آن روست كه آيات قرآن را 
باهم د رآميختند و به منسوخ استناد كردند» در حالى كه كمان مى كردند كه ناسخ است و به متشابه استناد نمودند» در حالى 
كه فكر مى كردند كه محكم است. به خاص احتجاج كردند و كمان آنان اين بود كه عام است. كاهى به اول آيه استناد 
كردند و دليل تاويل آن را رها كردند و به آغاز و يايان سخن توجه نكردند و ورود و خروج آن را نشناختند واين بدان جهت 
است كه علم قرآن رااز أهلش دريافت نكردند يس كمراه شدند و كمراه كردند. بدانيد (خداوند شما را رحمت كند) كه هر 
كس ناسخ و منسوخ و خاص وعام و محكم و متشابه و رخص و عزائم و شأن نزول را نداند» سيس مسائلى رااز شرايط تفسير 
شمرد كه در روايت آمده است تا آنجا كه فرمود: اين فرد عالم به قرآن و اهل قرآن نيست و هر كس بدون دليل ادعاى 


شناخت اين امور را بنمايد دروغ كو و به خدا و رسول او دروغ بسته است و جهنم جايكاه اوست كه بد جايكاهى است. 
ص: /٠١‏ 


]١[-١‏ - مائده/؟1. 


فصل دوم 
اشاره 


در بيان اين كه براساس احاديثء بطن و كنايه و تأويل آن دسته از آيات قرآن كه به طور صريح و تنزيل» در باب توحيد و 
نبّت» وارد شده استء مربوط به ولا-يت و امامت مى باشد؛ همان اخبارى كه اصل ايمان را اقرار به نبوت ييامير و امامت ائثمه 
عليهم السلام و محبت آنان و اطاعت از آنها و دشمنى با دشمنان و مخالفانشان به همراه توحيد خداوند عز و جل قرار داده 
است به طورى كه دين جز با همه اينها كامل نمى شود. بلكه اينها سبب ايجاد جهان و حكم تكليف و شرط قبولى اعمال و 
خروج از مرز كفر و شركك است. اينها مسائلى است كه جون توحيد بر همه مردم عرضه شد و از آنان ييمان كرفته شد و انبياء 
براساس آن بركزيده شدند ودر كتاب ها نازل كرديد و همه ملت ها به طور ضمنى به انجام آنها مكلف شده اند و نسبت 
نبوت به امامت مانند نسبت نبوت با توحيد در ضرورت همراهى آن دو است. به طورى كه كفر به يكى» در حكم كفر به 
ذيكرئ اسث وابعان بدون هر يكك از آن دو ايده اى تدارى و ابتكه ائمه در وجوب طاعتث وافضليث نر همه مردمان مانثك 
بواعيرقدك و اينكةه انها واسطه ها ووساتلى يراق : كريد كاق كرام اشع هله كد اوتد هاتيك اثنياء و اوضبياء و علاكه مقرت 
هستند تا ادعاى ما مبنى بر اشتمال و دلالت صريح كلام خداوند در خصوص توحيد و نبوت بر مسائل مربوط به ولايت و 


امامت كه به صورت كنايه ويا به صورت ضمنى آمده 


ص:ام/ 


سث» عجيب به نظر نرسد. برايق اساس نبوت ظاهر وتتزيل قرآن استث و امامت وولايت باطن و تأويل آنْ.اسث, 


بدان كه احاديث فراوانى بر اين امور دلا لت دارد و شايد بيشترين احاديثى كه مورد اتفاق همه علماى اماميه است و علماى 
بزركك شيعه آن را جزء ضروريات اين مذهب دانسته اند بر اين موضوع صحه مى كذارد. دراين خصوص ودر بيان اين 
موضوع؛ آن جه در مباحث امامت و كتب فضائل ذكر كرده اند كافى است و در اين كتاب شواهد فراوانى در باره آن آمده 
است. در اينجا به ذكر كوشه اى از سخنان دوستان محقق مان در اين باب و تعداد اندكى از متون وارده از ائمه طاهرين عليهم 
السلام بسنده مى كنيم» جرا كه اينجا مجال به درازا كشاندن سخن نيست و همين اندكك براى اصحاب خرد كافى است. در اين 


فصل ينج باب وجود دارد. 
باب اول 
در بيان ياره اى از سخنان صريح علماى ما در زمينه شأن و مقام ائمه عليهم السلام و ولايت آنان و كفر منكران آنان. 


شيخ فقيه صدوق ابوجعفر محمد بن بابويه قمى در كتاب اعتقادات خود فرمود: بايد هر فرد اعتقاد او جنين باشد كه خداوند 
تعالى كسى بهتر از ييامبر صلى الله عليه و آله وو ائمه عليهم السلام خلق نكرده است و اينكه آنان عزيزترين و كرامى ترين 
بندكان نزد خداى عز و جل هستند و نخستين كسانى هستند كه به هنككامى كه خداوند از ييامبران در عالم ذر ييمان كرفت به 
آن كردن نهادند و عطاى خداوند به هر ييامبرى به مقدار ميزان شناخت بيامبر ما و سبقت در قبول ايشان است. و بايد باور 
داشته باشد كه خداوند همه آن جه را كه آفريده براى ييامبر و اهل بيت ايشان و ائمه عليهم السلام مى باشد و اكر آنها نبودند 


خداوند آسمان و زمين و بهشت و دوزخ و آدم وحواء و ملائكه و همه مخلوقات خود را نمى آفريد. 


ص:7/ 


صلوات خداوند بر همه آنها باد. همجنين مى فرمايد: بايد باور داشته باشد كه ايمان جز با دوستى اولياء الله و دشمنى دشمنان 
خداوند كامل نمى شود. و اينكه دشمنان 


ائمه عليهم السلام كافرانى هستند كه در آتش جاودانه اند حتى اكر تظاهر به اسلام كنند. 


يس هر كس كه خدا و ييامبر صلى الله عليه و آله و ائمه او عليهم السلام را بشناسد و به آنان تولى واز دشمنان آنها تبرى 
جويد, مؤمن است وهر كه آنها را انكار كند يا در مورد آنان ويا يكى از آنان شكك كند يا با دشمنان آنان دوستى نمايد. 
كمراه و هلاكك شده و كافر است و هيج عملى براى او سودمند نيست و عبادتى از او يذيرفته نمى شود. وى مى كويد: اعتقاد 
مادر خصوص انكار اميرالمؤمنين و ائمه بعد از وى عليهم السلام آن است كه هر كه آنها را انكار كند, نبوت انبياء عليهم 
السلام را انكار كرده است و اككر كسى به اميرالمؤمنين عليه السلام باور داشته باشد ولى يكى از ائمه بعد از او عليهم السلام را 
انكار كند» مانند كسى است كه به همه ييامبران باور داشته باشد و نبوت محمد صلى الله عليه و آله را انكار كند.(1) 


شيخ علامه و استاد بزركك ما ناشر علوم دين و خادم اخبار ائمه معصومين عليهم السلام رئيس علما و محدثين و شيخ اسلام و 
نقل كرديم مى فرمايد: 


بدان كه آن جه را كه ايشان _ رضى الله عنه _ مبنى بر فضل ييامبر و ائمه ما عليهم السلام بر همه مخلوقات ذكر كرده اند و 
اينكه ائمه ما عليهم السلام از يبامبران برترند» موضوعى است كه هر كس اخبار آنان را با باور و يقين بيكيرى نمايدء در آن 
شكك نخواهد كرد. اخبار و روايات در اين باره بيش از آن است كه به شماره درآيد و اماميه بر آن تكيه مى نمايد و تنها افراد 


جاهل به اخبار و روايات آن را 
ص :7/ 


١-[١]-اعتقادات‏ صدوقء. ص .٠١7١٠١8‏ 


علامه بزركك ودانشمند شيخ مفيد _ طيب الله تربته _ در كتاب «مسائل» 


مى فرمايد: اماميه اجماع دارند كه هر كس امامت يكى از ائمه عليهم السلام را انكار كند و اطاعت وى را كه خداوند واجب 
كردة انكار تمابدة كافر و كمراه اسث و مسعدق جاودانه شدن در آانش اسث. در #مقدعه» كفته اسثجايز نيشت كسى از اهل 


أيماث» فره ميخالف عق ولايت (ائمه) راغسل دهد يا بر او ثماق بكوائله 


شيخ طوسى(ره) در توجيه اين سخن مى كويد: دليل اين سخن آن است كه مخالف اهل حق كافر است و حكم او بايد حكم 
كفار باشدء مككر مواردى با دليل» شامل اين حكم نشود. مفيد (ره) در كتاب مقالات كفته است: كروهى از اهل امامت باور 
قطعى بر فضل ائمه از آل محمد عليهم السلام بر ساير ييامبران و رسولان به جز ييامبر صلى الله عليه و آله ما دارند. كروهى از 
آنان باور به فضل آنان بر ساير انبياء به جز يبامبران اولواالعزم را واجب مى دانند. كروهى ديككر اين دو سخن را نمى يذيرند و 
همه بيامبران را از آنان برتر مى دانند واين سخن از دسته سخنانى است كه عقل نمى تواند آن را اثبات يا منع كند و در اين 
امر اجماعى وجود ندارد. ولى آثارى از ييامبر صلى الله عليه و آله در خصوص اميرالمؤمنين و فرزندانش عليهم السلام وجود 
دارد و همجنين اخبارى به نقل از دو امام جعفر صادق و باقر عليهما السلام بعد از ايشان روايت شده است و همجنين در بعضى 
مواضع قرآن نيز مطالبى آمده است كه كلام كروه اول را تقوبت مى كند و من در آن باب سخن خواهم كفت واز كمراهى 
به خداوند يناه مى برم.70) سيد شريف مرتضى علم الهدى _ قدس الله روحه _ در رساله خود كه به نام «الرساله الباهره فى 
العتره الطاهره» موسوم است بعد از سخن مفصل در خصوص ترجيح ييامبر صلى الله عليه و آله و ائمه عليهم السلام بر همه انبياء 
مى كويد: آن جه كه بر ترجيح و تعظيم آنان بر همه آدميان دلالت دارد اين است كه خداوند تعالى ما را به اين نكته 
راهنمايى كرده كه شناخت 


ص :/ 


]١[-١‏ - بحارالانوار» ج 2"ء»ص 57, باب م7 ثح عي 
ا ]١[‏ - اوائل المقاللات» ص ع وك 


آنان مانند شناخت خود اوست كه جون ايمان و اسلام است و جهل و شكك در شأن و عظمت آنان» جون جهل به خداوند 
باعث شكك در كافر بودن آن فرد و خروج از ايمان است. اين منزلت را هيج يكك از انسان ها به جز ييامبر ما صلى الله عليه و 
آله وائمه بعد از او يعنى على عليه السلام و اولاد طاهرين وى عليهم السلام ندارند» جرا كه شناخت نبوت انبياى كذشته از آدم 
عليه السلام تا عيسى عليه السلام بر ما واجب نيست و هيج ارتباطى به تكاليف ما ندارد. آنكاه بعد از سخنانى ديكر مى كويد: 
دليلى كه بر سخنان خود مبنى بر اينكه شناخت امامت امامان عليهم السلام از شروط ايمان است و باور نداشتن به آن كفر و 
خروج از ايمان است داريم» همان اجماع شيعه اماميه است. سيس در خصوص استدلال در اين موضوع سخن مفصلى كفته و 
فق كويد :ضلوات فرسقادق بر انها ون تشهد واجب:اسثا و هموازه ستدل ديكرى كه:وى آننزا در :رساله مذ كور اوردة:است: 
صاحبان كتاب هاى «معتبر) و «منتهى» در مبحث استدلال بر شرط ايمان در مستحق زكات سخنانى كفته اند كه خلاصه اش 
جنين است: ايمان» باور داشتن ييامبر صلى الله عليه و آله در همه جيزهايى كه آورده است مى باشد و كفرء انكار اين امر است 
و به اثبات رسيده كه امامت از اركان و اصول جيزهايى است كه ييامبر صلى الله عليه و آله آورده است و كسى كه امامت را 
انكار كند نمى تواند ييامبر صلى الله عليه و آله را در تمامى باورهايى كه آورده است قبول داشته باشد و در نتيجه كافر است. 
كروهى از عالمان شيعه در اين باب رسائل بى نظيرى نكاشته اند» بويه رساله كراجكى است كه در اثبات عظمت شأن ولايت 
و عدم وجود تفاوت ميان نبوت و امامت و مكلف بودن به هر دوى آنها و نادرست بودن دين بدون يكى از آنها مى باشد. و 
نيز رساله اى كه سيد معظم و شيخ مكرم ما كه در زمانه خود بى همتا بود تاليف كرد. وى به يبروى از روش جد خود سيد 
اوصياء به احقاق حق و مراعات شريعت ييامبر مشغول بود. او همان شيخ الاسلام والمسلمين و خار جشم دشمنانء دائى و 
استادم كه در همه علوم به او استناد مى كنمء علا-مه دانا جناب محمد صالح است كه خداوند امور او را در دنيا و آخرت 
اصلاح نمايد و او را با آباء بز ركوارش محشور نمايد. هر كه توضيحات بيشترى در اين زمينه لازم دارد به رساله ايشان مراجعه 
نمايد. 


ص:6/ 


باب دوم 


در ذكر ياره اى از احاديث وارد شده در خصوص وجوب ولايت اهل بيت عليهم السلام و دوستى و اطاعت از آنان واين كه 
ولايت اهل بيت معيار صحت ايمان و شرط يذيرش اعمال و خروج از مرز كفر و شركك مى باشد و ذكر نكوهش انكار ولايت 
و ترديد كردن در اهل بيت عليهم السلام و اين كه دشمنان و مخالفانشان كافرند. 


فرات بن ابراهيم در تفسير خود با جند سند معتبر از على بن حسين بن سمط روايت كرده كه: از امي رالمؤمنين شنيدم كه مى 
فرمود شنيدم كه رسول الله صلى الله عليه و آله مى فرمود: هنككامى كه آيه «هلُ لا أشكلكة عَلَيِهِ أخراً إلا الْمَوَدَّهَ فى الْقُوْبى؛(1) 
[بككو: به ازاى آن (رسالت) ياداشى از شما خواستار نيستم؛ مككر دوستى در باره خويشاوندان.] نازل شد جبر ثيل عليه السلام 
فرمود: اى محمدء براى هر دينى اصل و ستون و فرع و بنيانى وجود دارد كه أصل دين و ستون آن قول لا أله الاالله است و فرع 


و بتبان آن محبتث شما أهل بيث: و بيروى از شما در مسائل» موافق با حق و دعوت كتتده به سوى آن است:(09) 
فخرارازع دن تفسير خودامى كويدة ضاحي تفشير كشاف روايت كردواسّت كه 


ص :2/ 


-]١[-١‏ شورى/"1. 


؟-[1] - تفسير فرات الكوفى» ج 7 ص 917 ح /27. 


فرمود: «على و فاطمه و دو يسرشان عليهم السلام». سيس رازى شروع به استدلال در باره منحصر بودن قربى(خويشاوندان) به 


على و فاطمه و يسرانشان عليهم السلام به طور كامل مى كند. سيبس به نقل از صاحب كشاف مى كويد كه رسول خدا صلى 
الله عليه و آله فرمود: «هان» هر كس با محبت آل محمد عليهم السلام بميرد با ايمان كامل و بر راه سنت و جماعت مرده است 
وهر كس با كيك آل مكمل يميرة هيك ان ذثيا رقته اسك8 سيس حديث مذ كوو :را اذاعه واداما به ايتجا رسيد كه زو هر كايا 
دشمنى آل محمد بميرد كافر از دنيا رفته است.... صدوق در أمالى خود با سند از جابر جعفى به نقل از امام باقر به نقل از 
بدرانش از امام على عليه السلام نقل كرد كه فرمود: مردى نزد ييامبر صلى الله عليه و آله آمد و كفت اى رسول خداء آيا هر 
كس كويد له اله الا الله مؤنق اسيك؟ فزموه دشمت ا ماقرة راادن زمره بهودياة و مسيكان قراوهن دهد: شما وازد نيشت 
نمى شويد مكر آنكه مرا دوست بداريد وهر كس ادعا كند كه مرا دوست دارد واين شخص (منظورش على عليه السلام بود) 
را دشمن دارد» دروغ كو است.(1) در عيون با سند از امام رضا عليه السلام از يدرانش آمده است كه فرمود: ييامبر صلى الله 
عليه و آله به على عليه السلام فرمود: هر كه تو را دوست بدارد» در روز قيامت در سطح بيامبران خواهد بود وهر كه به هنكام 
مركك خود تورا دشمن بداردء نبايد اهميت بدهد كه آيا يهودى از دنيا مى رود يا نصرانى(؟). در امالى صدوق با سند از انس 
روايت شده است كه كفت: بيامبر صلى الله عليه و آله فرموده است: هر كه على عليه السلام را دشمن بدارد با خدا در جنكك 
است وهر كس در باره على عليه السلام شكك كند كافر است. در ثواب الأعمال با سندهاى معتبرى به نقل از سرير آمده است 
كه كفت: از ابو جعفر صادق عليه السلام شنيدم كه مى فرمود: اكر كسى با امامت ما مخالف باشدء فرقى نمى كند كه نماز 


بخواند يا زنا كند. در حديثى ديكر 
ص :/ا/ 
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آمده كه امام صادق عليه السلام فرمود: دشمن ما أهل بيت نبايد أهميتى بدهد كه نماز مى خواند يا زنا مى كند يا دزدى مى 


كندء او در تكن اسيك او در اتش بيت 111 


در خبر ديكرى به نقل ازامام كاظم عليه السلام آمده است كه فرمود: خداوند عز وجل به هنكام هر نمازى كه مردم مى 
خوانند آنها را لعنت مى كند. راوى كفت: جراء فدايت شوم؟ فرمود: به دليل انكار و تكذيب ما. در بصائر الدرجات به نقل از 
عبدالرحمن بن كثير آمده است: با امام صادق عليه السلام به حج رفتيم» ايشان به بالاى كوهى رفتند و بر مردم مشرف شدند و 
فرمودند: سروصدا جه فراوان و حج كذاران جه اندكند. داوود رقى به او كفت: آيا خداوند دعاى اين جمع را مستجاب مى 
كند؟ فرمود: واى بر تواى ابوسليمان» خداوند شرك به خود را نمى بخشد. كسى كه ولايت على را انكار كند» جون يرستنده 


بت است... الخ. 


در روايتى ديكر از ابوبصير آمده استء امام عليه السلام دست خود را بر صورت او كشيد و ناكهان ديد كه بيشتر مردم خوكان 
و ميمون هايى هستند جز بعضى از افراد. در محاسن برقى با سند از جابر از امام باقر عليه السلام روايت مى كند كه رسول الله 
ضلى الشاعلية و آله قرموه اقراد كد ولارثك علي راوها كنت وفقل او وا انكار مايتد و دشمتاش :راشفايك كنيد وبز ابس 
حال بميرند» خارج از اسلام هستند.» در همان كتاب به نقل از ابى ابراهيم عليه السلام آمده است كه فرمود: امام باقر عليه 


مؤلف كويد: در ميان روايات» نزديكك به جهل روايت با اين لفظ را ديده ام. در همان كتاب از امام باقر عليه السلام روايت 
شده است كه فرمود: هر كس با على عليه السلام اعلام جنكك كند كويى با رسول خدا صلى الله عليه و آله اعلام جنكك كند. 


جرا كه هر كس با امام على دشمنى كند در واقع با دين دشمنى مى ورزد واين به معناى دشمنى با رسول الله صلى الله عليه و 


آله است. 
در غيبه نعمانى از امام صادق عليه السلام روايت شده است كه فرمود: هر كس 
ص :// 
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امامى از امامان خداوند را انكار كند و از دين او برائت جويدء كافر و مرتد از اسلام است. جرا كه امام از سوى خداست و 
دين او دين خداست وهر كه از دين خدا برائت جويد خونش مباح استء مكر آنكه توبه كند واز آن جه كفته است به سوى 


خداوند با زكردد. 


در كافى و ديككر كتب به سند متواتر آمده است: هر كس بميرد وامام زمان خود را نشناسد به مركك جاهلى و مركك كفر و 
نفاق از دنيا رفته است. در كتاب محاسن به نقل از امام صادق عليه السلام آمده است: ما قومى هستيم كه خداوند اطاعت ما را 


واجب كرده است و شما به امامت كسانى تن مى دهيد كه مردم در نشناختن آنها عذرى ندارند. 


در كتاب كمال الدين و ديكر كتب به نقل از امام باقر عليه السلام روايت شده است كه فرمود: مردم بايد امام خود را بشناسند 


ودراين امر عذرى ندارنك. 


در كتاب قرب الاسناد از على بن جعفر از برادرش موسى بن جعفر آورده است كه ايشان ييوسته يكسال قبل از زندانى شدن 
در هر اجتماع خاندان خويش مى فرمود: خداوند بر بندكان در مورد جيزى اين قدر تأكيد نكرده است كه در مورد يذيرفتن 
امامت تأكيد كرده است و بندكان جيزى را انكار نكرده اند آن كونه كه امامت را انكار كرده اند. در كتاب خصال و بصائر با 
سند معتبر از امام صادق عليه السلام نقل شده است كه فرمود: ييامبر صلى الله عليه و آله ٠٠١‏ بار به آسمان عروج كرد و در هر 
بار خداوند به ييامبر صلى الله عليه و آله بيش از سفارش بر همه واجبات» در مورد ولايت على و أثمه بعد از او عليهم السلام 


وحى مى نمود. 


مؤلف كويد: بخشى از أخبار معراج در اين كتاب كفته خواهد شد و ديكر اخبار مربوط به آن كه در كتب دوستان آمده 
استء صراحت بر اين دارد كه سفارش به ولا-يت و أمر به تعيين على عليه السلام براى امامت و خلاافتء برخلا-ف ديكر 
فرايض» به صورت حضورى به بيامبر كفته شده است و مهمترين موضوعى بوده است كه خداوند در مقام قاب قوسين أو أدنى 
به بيامبر كفته است. در كافى آمده است كه امام صادق عليه السلام به اين موضوع تصريح كرده است. ايشان يس از ذكر 


داستان معراج و توصيه خداوند به ولايت فرمودند: به خدا سوكند, ولايت على 


ص:4/ 


از زمين نيامده است بلكه از آسمان و به صورت حضورى آمده است. شكك نيست كه اين يكى از بهترين دلايل بر توجه 


همجنين آيه مباركه سوره مائده نيز كواه بر اين امر است. يس انديشه كن. خداوند فرموده است: «وَِنْ ل هل قما بَلَعْتَ 
رسالتة10) [و اكر تكن سامقن را ترسائفه اع ] 


در كتاب مختصر حسن بن سليمان از كتاب سيد حسن بن كبش با سند از مفيد(ره) به نقل از سلمان فارسى رضى الله عنه آمده 
است كه اميرالمؤمنين عليه السلام فرمود: «اى سلمانء هر كه در ولايت و علوم ما شكك كند مانند كسى است كه در معرفت 
حقوق ما شكك كند. خداوند در مواضع متعددى در قرآن» ولايت ما و عمل به آن را واجب كرهده و اين امر مكشوف نيست. 
در محاسن برقى با سند از ابى ليلى به نقل از حسين بن على عليه السلام آمده است كه فرمود: رسول خدا صلى الله عليه و آله 
فرمود: دوستى ما اهل بيت را لازم بشمريد. به خداوند سوكند كه هيج بنده اى از عمل خود سودى نمى برد مككر با شناخت 
حق ما(ل”). در كتاب مختصر به نقل از سلمان آورده است كه كفتء بيامبر صلى الله عليه و آله در حديثى فرمود: در جنكك 
أحد نشسته بودم واز دفن و كفن عمويم حمزه فارغ شده بوديم كه جبرئيل عليه السلام نزد من آمد و كفت: اى محمدء خدا بر 
تو سلام مى رساند و مى فرمايد: نماز را واجب كردم ولى بر مريض واجب نيست و روزه را واجب كردم ولى بر مريض و 
مسافر واجب نكردم. حج را نيز واجب كردم ولى بر فقير بى جيز واجب نكردم. همجنين زكات را واجب كردم و بر آن كس 
كه مال كافى ندارد واجب نكردم ولى محبت على بن ابى طالب عليه السلام را به ككونه اى قرار دادم كه كسى رااز آن 


1 5 5 ا 
در همان كتاب به نقل از كتاب منهج التحقيق از جابر از امام باقر عليه السلام روايت شده كه فرمود: ما أسماء حسنى هستيم كه 
خداوند از بند كان عملى را بدون 


1١: ص‎ 


-]1١[-١‏ مائده//ا2. 
"-[؟] - محاسن برقى» ص 6 


-["] - المختصر.» ص .٠١١‏ 


معرفت ما نمى يذيرد... الخ. 
در أمالى صدوق به نقل از عمار آمده است كه امام صادق عليه السلام فرمود: 


اولين جيزى كه هر بنده به هنككام ايستادن در بيشكاه خداوند از آن يرسش مى شود نمازهاى واجب و زكات واجب و حج 
واجب و نيز از ولا-يت ما أهل بيت است. اككر ولايت ما را باور داشته باشد و با اين باور از دنيا برود» نماز و روزه و زكات و 
حج او يذيرفته مى شود واكر ولايت ما را باور نداشته باشد» در بيشككاه خداوند عز و جل هيج يكك از اعمال او يذيرفته نمى 
شود.١1)‏ 


شيخ ما علامه باقرالعلوم (مجلسى) در بحار كفته است: بدان كه اماميه اتفاق نظر دارند كه شرط صحت اعمال و قبولى آن 
ايمان است كه از جمله شروط ايمان» باور داشتن به ولايت همه ائمه عليهم السلام و امامت آنهاست و روايات دال بر اين سخن 
در نزد شيعه و سنى متواتر است. در كتاب عيون از امام رضا عليه السلام آمده است كه ييامبر صلى الله عليه و آله فرمود: اولين 
جيزى كه بنده از آن يرسش مى شودء محبت ما أهل بيت است. و در اين مضمون روايات فراوانى وجود دارد كه بعضى از 


آنها در كفتار سوم و ديكر بخش ها خواهد آمد. 


در كتاب مجالس شيخ با سند صحيح از امام باقر عليه السلام آمده است كه رسول خدا صلى الله عليه و آله فرمود: بنده در روز 
قيامت قن ييشكاه خداوند عر وجل كافى برتمى دازف تااز اوذربارة جهان خضلت سؤال شود: عمرث را ذر جه زاهى فنا كرده 
اى؟ جسمت را در جه جيزى فرسودى؟ مالت را از كجا به دست آوردى ودر جه راهى صرف كردى؟ واز محبت ما اهل 
بت 7الالامزوئ كنت: تشانه محةشها حسة ان وشول عندا؟ فرموة: حيبت انو وادسة غود واي سر على يق ابى ظالب 
عليه السلام نهاد. 


در أمالى سيد با سند به نقل از معتب خدمتكار امام صادق عليه السلام از مام باقر عليه السلام و ايشان به نقل از يدرانش عليهم 
السلام فرمود: يكى از اعراب 


1١:ص‎ 
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باديه'ثوة سامير ضلى الله.عليه و آله امد و كفك اي رسول نضداء آنا نهشت بها دازة؟ فرمودة آرق» كفث: يهابشن نحعست؟ 
كفت: لا اله الاالله كه بنده با اخلااص 


بكويد. كفت اخلاصش در جيست؟ فرمود: عمل به آن جه كه براى آن و در حق آن بركزيده شدم و نيز محبت اهل بيت من. 


كقنت: ميحبت اهل بيك سؤاوان حه كمي استك؟ فرموة: فحيث آتان يراق كنس شزاوار اسيك كد حدق انرا كرا بدارة:10؟ 


در محاسن برقى با سند از «مدرك» آمده است كه كفت امام صادق عليه السلام فرمودند: هر جيزى را بنيانى است و بنيان 
اسلام» محبت ما أهل بيت است.(1) 


در كتاب مجالس شيخ با سند صحيح از ثمالى آمده كه كفت امام باقر عليه السلام فرمودند: اسلام بر ينج بنيان قرار دارد» بر يا 
داشتن نماز و دادن زكات و روزه ماه رمضان و حج خانه خدا و ولايت ما اهل بيت. در كتاب مناقب ابن شاذان با سند از 
ابوالصلت هروى آمده است كه كفت: از امام رضا عليه السلام شنيدم كه از يدرانش و از اميرالمؤمنين صلوات الله عليهم 
روايت حديث مى كرد و مى فرمود: از رسول خدا صلى الله عليه و آله شنيدم كه مى فرمود: از خداوند عز و جل شنيدم كه 
فرمودند: على بن ابى طالب حجت من بر مردم و نور من در سرزمين ها و أمين من بر علم من است. هر كه او را بشناسد حتى 
اكر از من سرييجى كند او را به آتش نمى افكنم و اككر كسى او را انكار كند و حتى اككر طاعت من را به جاى آورد؛ به بهشت 


وارد نمى كنم. 


رواياتى ازاين قبيل فراوان و بيرون از شماره است. در مطالب آينده إن شاءاللّه شواهدى دراين زمينه خواهد آمد. 
ص :17 
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باب سوم 


در بيان بعضى از روايات مبنى بر اينكه باور به امامت ائمه و محبت و ولايت آنان تالى باور به نبوت» ييامبر صلى الله عليه و آله 
در صحت دين و صدق ايمان است. و نيز بيان اين مطلب كه اقرار به نبوت تالى توحيد است و نسبت نبوت به امامت مانند 
نسبت نبوت با توحيد در تلازم باور به اين دو است به طورى كه كفر به يكى در حكم كفر به ديكرى است و ايمان به يكى با 
عدم ايمان به ديكرى فايده ندارد. 


در تفسير امام عسكرى عليه السلام آمده است كه ييامبر صلى الله عليه و آله به نقل از جبرئيل عليه السلام به نقل از خداوند عز 
و جل فرمود: «اى بندكان منء بهترين عبادات و بزركترين آنها را به جاى آوريد تااز كوتاهى هاى شما در ديكر قضايا 
دركذرم و بزركترين كناهان و زشت ترين آنها را كنار بككذاريد تا در باره ارتكاب بقيه آنها شما را مؤاخذه نكنم. بزركك 
ترين عبادات توحيد من و اعتقاد به ييامبر من و تسليم در برابر كسانى كه ييامبر آنان را براى يس از خويش نصب كرده است 
و آنان امير المؤمنين عليه السلام و امامان ياكك عليهم السلام از نسل او هستند و بزركك ترين كناهان نزد من كفر به من و به 
ييامبر من و دشمنى با ولى محمد بعد از او يعنى على بن ابى طالب عليه السلام و اولياى بعد از اوست و بدانيد كه دشمن ترين 
مردم براى من كسى است كه خود را با من همانند كند و ربوبيت مرا مدعى شود و بعد ازاو دشمن ترين مردم نزد من كسى 
است كه خود را با محمد يكى بداند و با او بر جايكاه و شرف او منازعه نمايد و دشمن ترين مردم بعد از اينها كسى است كه 


. 


ص :17 


آنان دراين كار كمكك نمايد. و دشمن ترين مردم بعد از همه اين ها در نزد من كسى است كه اكرجه به آنها كمكى نكرده 
باشد ولى از كردار آنان خشنود باشد... الخ. در كتاب بصائر و ديكر كتب به نقل از امام صادق عليه السلام در باره آيه شريفه 
افطَرَت الله الى قط ادام عَليِهاء(3[با همان سرشتى كه عدا مردم وبر آن سرشته اسث] آمده است كه فرمودة مراه او آن 
يكتايى خدا و اينكه محمد صلى الله عليه و آله رسول خدا و على عليه السلام امير مؤمنان است. در كتاب عيون و تفسير امام 
عليه السلام آمده است كه ابا محمد عسكرى عليه السلام در حديثى طولانى» مناجات موسى عليه السلام با خداى خود در باره 
امت محمد صلى الله عليه و آله را ذكر نمود كه در آن مده است كه خداوند عز و جل اين امت را ندا داد و فرمود: اى امت 
محمدء حكم من بر شما آن است كه بيش از آنكه مرا بخوانيد شما را استجابت كنم و هر كس از شما مرا ملاقات كند در 
حالى كه شهادت مى دهد به اينكه خدايى جز الله جل و علا نيست و محمد صلى الله عليه و آله بنده وفرستاده اوست و على 
بن ابى طالب عليه السلام برادر و وصى و ولى و ييامبر يس از اوست و طاعت على عليه السلام را لازم بداند همان كونه كه 
طاعت محمد صلى الله عليه و آله را لازم مى شمرد واين كه اولياى بركزيده خدا بعد از ييامبر صلى الله عليه و آله و امير 


المؤمنين عليه السلام را اولياى خودش بداند, او را به بهشت وارد مى كنم حتى اكر كناهانش به فراوانى كف دريا باشد.(7) 


در كتاب كافى با سند از امام صادق عليه السلام آمده است كه در حديثى طولانى فرمود: خداوند طاعت ولى امر خود را به 
طاعت رسولش ييوند زده است و طاعت رسولش را به طاعت خود ييوند زده است» يس هر كس طاعت ولى امر را نكندء از 
خدا و رسولش اطاعت نكرده است. 


در تفسير عياشى از امام باقر عليه السلام در باره آيه شريفه «أطيعو االله)... تا آخر آيه» آمده است كه فرمود: اين آيه در خصوص 


ص :15 


]ووم 
؟-[1] - تفسير امام عسكرى عليه السلام» ص ١١‏ و عيون أخبار الرضاء ص 1817. 


كه خداوند آنها را هم شأن انبياء قرار داده است با اين تفاوت كه آنها جيزى را حلال نمى كنند و تحريم نمى نمايند.(1) 


در كتاب كافى و أمالى و بصائر با سند از امام باقر عليه السلام و امام صادق عليه السلام آمده است كه در حديثى طولانى 
فرمودند: آن جه از اميرالمؤمنين روايت شده بايد بدان عمل شود و آن جه از آن نهى فرموهه اند نيز بايد بدان عمل شود. فضل 
او و طاعت مردم ازاو بعد از رسول خدا صلى الله عليه و آله همسنكك رسول خداست و رسول خدا بر همه مردم آفريده خدا 
ارترق داوى هر كمعلى راهن كارف سروق كتلوعوة 'كسئ ابيك كه عدا و وشولكن و آثان كدر بشكاء عدا و سولق 
هستند را سرزنش كندء وهر كه هر مسأله اى كوجكك و بزركك ازاو را رد كند» در حد شركك به خداست واين حكم در باره 
همه ائمه عليهم السلام بعد از او از اولين تا آخرين آنها صادق است... الخ. 


در كتاب كافى به نقل از امام صادق عليه السلام آمده است: هر كس ائمه ما را انكار كند مانند كسى است كه شناخت خدا و 
رسولش را انكار كند. 


در كتاب كنزالفوائد از صدوق با سند از محمد بن فيض بن مختار از امام باقر عليه السلام و از يدرشان واز جدشان عليهم 
السلام آمده است كه فرمود: رسول خدا روزى سواره به راهى مى رفتند و على به همراه او يياده مى رفت. به على فرمود: اى ابا 
الحسنء هر كاه سواره مى روم بايد سواره باشى و هر كاه بياده مى روم بايد بياده بروى و هر كاه بنشينم بايد بتشيق» مكر 
آنكنه در حدى از حدود الهى باشى كه بايستى قيام و قعود انجام دهىء هر جا كرامتى را كه خداوند مرا با آن كرامى داشته؛ تو 
را نيز به مانند آن كرامى داشته است. خداوند مرا به نبوت و رسالت مختص كردانيد و تورا ولى من قرار داده است كه به كار 
حدود او و كارهاى دشوار بيردازى. به خدايى كه مرا به ييامبرى برانكيخت آنكه تو را انكار كند به من ايمان نياورده است و 
هر كه تو را انكار كند مرا باور ندارد و هر كه به تو كافر شود به خدا ايمان نياورده است. فضل تو از فضل من و فضل من از 


فضل خداست. خداوند 
ص :10 
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رمودة افة: «قَل بِفَصْلٍ الله وَ بِرَحْمَتهِ فَسذلِك فَلْيفْرَحُوا(1) [بكو: به فضل و رحمت خداست كه (مؤمنان) بايد دشر 
فضل خدا نبوت ييامبر شماست و رحمت خدا ولا-يت على بن ابى طالب است. فبذلكك (به آن) يعنى به نبوت و ولا-يت و 
«فليفرحوا» يعنى شيعيان. در ادامه ايه امل اسك «هُوَ خَيْر مما يَجْمَعْونَ) «اين بهتر از آن جيزى است كه جمع مى كنند) يعنى 
مخالفان آنها از فرزندان واموال در دنيا جمع مى كنند... الخ. 


تا جايى كه فرمود: خداوند مرا فرمان داد حق تو را دركنار حق خود بر مردم واجب نمايم وحق تو بر هر كس كه به من ايمان 
آووة واحب انيكة اكر وو اتباشى ولنيق كينا شاضيه تى شوةاو غر كديا ولاك توه يدان اود تزوف باعيد ار شدي 


در كتاب معانى الأخبار از ابن عباس نقل شده كه كفت: رسول خخدا صلى الله عليه و آله آنكاه كه آيه شريفه «أوفو بعهدى 
أوفٍ بعَهْدكم)(1) [به عهد من وفا كنيد تا به عهد شما وفا كنم] نازل شده فرمود: آدم در حالى از دنيا خارج شد كه براى 
فرزند خود شيث عهد و بيمان بر وفا با مردم بست ولى به او وفا نشد. سيس يس از سخنى ديككر فرمود: أى مردم» هر كس به 
جاى على امامى بركزيند» كويى به جاى من ييامبر ديكرى بركزيده است و هر كه به جاى من يبامبر ديكرى بركزيند كويى به 


جاى خداى عز و جل خدايى ديكر بركزيده است.20 
در كتاب كمال الدين با سند از امام رضا عليه السلام به نقل از يدرانش آمده است كه فرمود: رسول خدا صلى الله عليه و آله 
فرمود: اى على» تو و فرزندان تو كه امامانند» حجج خداوند بر مردم هستيد و بيرق هاى او در ميان انسان هاييد و هر كس يكى 


از شما را انكار كند مرا انكار كرده است و هر كس از يكى از شما سرييجى 


ص :18 
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كند از من سريبجى كرده است و هر كس از شما اطاعت كند از من اطاعت كرده است.(1)... الخ. 


در كتاب عقايد صدوق آمده است كه ييامبر صلى الله عليه و آله فرمودند: «هر كه بعد از مركك من به على در باره جايككاه من 
ظلم كند كوئى نبوت من و نبوت ساير انبياء بيش از من را انكار كرده است و هر كس ظالمى را دوست بدارد» خود ظالم 
است.» و رسول خدا صلى الله عليه و آله فرمود: «هر كه امامت على عليه السلام را بعد از من انكار نمايد نبوت مرا انكار كرده 


است وهر كه نبوت مرا انكار نمايد ربوبيت خداوند را انكار نموده است.» 


در كتاب امالى صدوق نيز ازام سلمه روايت شده است كه كفت: ييامبر صلى الله عليه و آله به على عليه السلام فرمود: اى 
على» هر كس خدا رابا انكار ولايت تو ديدار كند كويى خدا را با بت يرستى ديدار كرده است. در كنزالفوايد با سند از على 
بن حسين از يدرش از على عليه السلام آمده است كه رسول خدا صلى الله عليه و آله فرمود: خداوند اطاعت مرا بر شما واجب 
كرد و از سرييجى از من نهى فرمود همان طور كه از سرييجى خود نهى فرموده است... الخ. در كتاب كافى از محمد بن فضيل 
ازابى الحسن عليه السلام آمده است كه فرمود: از او راجع به آيه شريفه «ذلك بنّهُعْ آمنُوا ثم كفَرُوا( [اين لزان سبي اسك 
كه آنان ايمان آورده سيس به انكار يرداخته اند] يرسيدم, فرمود: خداوند تعالى آنان را كه از ييامبرش با اطاعت از ولايت 
وصيش على عليه السلام ييروى نكنند منافقين ناميده است و انكار امامت وصى اش را به منزله انكار محمد صلى الله عليه و آله 
ذال امرك نهو ادق انا فطسوية ف اننا زل كدعو اشر اذا تاه كفل | رسوهاخا اخ سوده اندر وا جاو لاق اسك ماه 


قدر حاجت بدان استناد كرده ايم. 


در تفسير فرات بن ابراهيم با سند از امام باقر عليه السلام روايت كرده است كه ايشان در حديثى فرمودند: ائمه نور تابنده اى 


كرداكره عرش بودند و خداوند از آثان 
ص :/941 
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؟- [؟] - منافقون/ ”. 


خواست كه تسبيح او كويند واهل آسمان ها با تسبيح آنان تسبيح كفتند. هر كه به عهد آنان وفا كند به عهد الهى وفا كرده 
است وهر كه حق آنان را بككزارد حق خدا را كزارده است و هر كه حق آنان را انكار كند حق خدا را انكار كرده است... الخ. 
در تفسير امام عليه السلام آمده است كه فرمود: هر كه كويد «أشهد أنَّ محمداً رسول الها و به جانشينى على عليه السلام و 


خلافت او و برترين بودن اواز ميان امت محمد اقرار نكند» مسلمان نيست. 


و فرمود: كمال اسلام در اعتقاد به ولايت على عليه السلام است و باور به نبوت با انكار امامت على عليه السلام سودى ندارد 
كما اين كه باور به توحيد با انكار نبوت سودمند نيست. در كتاب فضائل اميرالمؤمنين از محمد بن صدقه آمده است كه 
سلمان فارسى و ابوذر غفارى رضى الله عنهما از على عليه السلام راجع به شناخت امام به نورانيت سؤال كردند. امام عليه 
السلام سخنانى كفتند تا به اينجا رسيدند كه: هر كس ولايت مرا باور نكند اعتقاد به نبوت محمد صلى الله عليه و آله او را سود 
نمى بخشدء اين دو با هم هستند جرا كه بيامبر صلى الله عليه و آله بيامبرى مرسل است و او امام مردم است و على عليه السلام 
بعد از او امام مردم و وصى محمد صلى الله عليه و آله است. يس هر كس شناخت مرا كامل كندء بر دين قيم است همان كونه 
كه ختواوقةى فرعايدة و لكك وية 3314820 [وذين '(ثابت :و باندان هحى اسك ] سس يعد ال مبشتاق الرمو ف امدق و ميحد 
يك نور از انوار خدا بوديم و خدا به آن نور امر فرمود تا منشق شود؛ سيس به يكك نصف آن فرمود محمد باش و به نصف 
ديكر فرمود على باش و از اينجاست كه بيامبر صلى الله عليه و آله فرمود: على از من است و من از على هستم و هيج كس نمى 
تواند جانشين من باشد مكر على . سيس بعد از سخنانى طولانى فرمود: «اى سلمان و اى جندب» من محمد هستم. محمد به 
جاى من است و من از محمدم و محمد از من است» و بعد از سخنانى ديكر فرمود: اى سلمان و اى جندب من امير هر فرد با 


ايمان و زن با ايمان از كذشتكان و از آيندكان هستم و باز بعد از سخنان ديكر فرمود: من به فرمان خدا 
ص :1/1 
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زنده مى كنم و مى ميرانم. من به باطن قلوب شما آكاهم و أثمه بعد از من كه فرزندان من هستندء اككر اراده كنند مى توانند 
جنين كنند جرا كه ما همكى يكى هستيم. اول ما محمد است و آخر ما محمد است و وسط ما محمد است و همه ما محمد 
هستيم. ما را از هم جدا نكنيد. اكر ما اراده كنيم خدا اراده مى كند و اككر جيزى را بد بداريم خداوند آن را بد مى دارد. واى 
بر كسى كه فضل ما را انكار كند و ويزكى ما را نيذيرد و آن جه خداوند به ما داده را رد كند» جرا كه هر كس جيزى از آن 
جه را كه خدا به ما داده انكار كند» قدرت و مشيت خداوند را انكار كرده است ... الخ(١1)‏ و روايات در اين خصوص فراوان 


است و بعضى از آنها كفته شد و بخشى ديكر از آن با شواهد فراوان كفته خواهد شد. إن شاء الله تعالى. 
ص :14 
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باب جهارم 


در بيان ياره اى روايات در خصوص اين موضوع كه ولايت به همراه توحيد بر همه مردم عرضه شده واز آنها در باره ولايت 
فعان كرف شد و وافيراث براساس أ برانكيخته شدند و در كتاب هاى آسمانى اين موضوع آمده است و همه ملت ها مكلف 


به انجام آن شده اند و بعضى از آنها دلالت براين معنى دارد كه ولايت باعث آفرينش خلايق است. 


در تفسير امام رضا عليه السلام آمده است كه فرمود: ولايت محمد و آل محمد صلوات الله عليهم غرض اصلى و هدف برتر 
است. خداوند كسى را خلق نكرده و بيامبرى را برنكزيده است مككر به اين هدف كه مردم را به ولاءيت محمد و على و 
جانشينانش عليهم السلام دعوت كنند و از آنان بيمان بككيرند كه بر سر ييمان بمانند و عوام ديككر امت ها را براين امر آموزش 
دهند.(1) .... الخ. 


روايتى ديكر كه صراحت براين امر دارد در شرح حال امام حجت عليه السلام خواهد آمد. يبس فل - 2 


در امالى شيخ با سند از محمد بن عبدالرحمان آمده است كه از امام جعفر صادق عليه السلام شنيدم كه مى فرمود: ولايت ما 
ولآبت حنداستث. همه ياميراث براساسن آن برانكيكته شده اندرو كلب :روا مشاه راد كافن وغباشى در تفسير غود اوردة 


است. 
ص: ٠٠١‏ 
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در كتاب كافى با سند از عبدالأعلى آمده است كه كفت: از امام جعفر صادق 


عليه السلام شنيدم كه فرمود: همه ييامبران برانكيخته شده اند تا حق ما را بشناسند و ما را بر ديكران برترى دهند. در همان 
كتاب به نقل از ابى الحسن عليه السلام آمده است كه فرمود: ولا-يت على عليه السلام در كتب همه بيامبران مده است و 
خداوند همه ييامبران را براى دعوت به نبوت محمد صلى الله عليه و آله و جانشينى على عليه السلام برانكيخته است. در تفسير 
عياشى به نقل از حسن بن على عليهما السلام آمده است كه فرمود: هر كه فضل اميرالمؤمنين عليه السلام را انكار كند تورات 
و انجيل و زبور و صحف ابراهيم و موسى و ديكر كتب الهى را تكذيب كرده استء جرا كه همه اين كتب نازل شده اند و 
مهمترين جيزى كه در آنها بعد از اقرار به توحيد خداوند عز و جل و اقرار به نبوت آمده است همان اعتراف به ولايت على و 


همجنين فرمودء بيامبر صلى الله عليه و آله فرمود: «خداوند به هنكام وفات همه بيامبران به آنان امر به وصيت به خاندان و 
يارانشان مى فرمود و مرا نيز امر فرموده است كه وصيت كنم. كفتم خداونداء به جه كسى وصيت نمايم؟ فرمود: به يسر 
عمويت على ابن ابى طالب عليه السلام وصيت كن. من نام او را در كتب ييشينيان آورده ام و در آنها نوشته ام كه او جانشين 
توست واز خلا-يق براين موضوع عهد و ييمان كرفته ام و از ييامبران و رسولان نيز ييمان كرفته ام. من از آنان ييمان ربوبيت 


خويش و نبوت تواى محمد و ولايت على را كُرفته ام. 


در كتاب بصائر با سند از ابى سعيد خدرى آمده است كه كفت» از رسول خدا صلى الله عليه و آله شنيدم كه مى فرمود: 
خداوند ييامبرى را مبعوث نكرد مكر آنكه او را به ولا.يت تو (امام على عليه السلام) جه با ميل و رغبت جه به اجبار دعوت 
1 


از حذيفه بن اسيد روايت شده است كه بيامبر صلى الله عليه و آله فرمودند: در عالم ظل نبوت هيج بيامبرى كامل نشد مكر 


آنكه ولايت من و ولايت اهل بيتم براو 
ص:١١٠‏ 
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نمود.(1) از حبه العرنى روايت شده است كه اميرالمؤمنين عليه السلام فرمودند: خداوند عز و جل ولايت مرا بر اهل آسمان ها 
و زمين عرضه نمود. كروهى به آن كردن نهادند و دسته اى آن را انكار كردند. يونس يبامبر به آن كردن ننهاد واز اين رو 
وى رادر شكم نهنكك حبس نمود تا به آن كردن نهاد.(؟) 


در كتاب سليم بن قيس هلالى به نقل از مقداد رضى الله عنه آمده است كه كفت از رسول خدا صلى الله عليه و آله شنيدم كه 
فرمود: سوكند به خدا كه آدم سزاوار خلقت ودميدن روح و يذيرش توبه و بازكرداندن به بهشت نشد مككر با نبوت من و 
ولايت على بعد از من. و به خحدا سوكند كه ابراهيم ملكوت آسمان ها را نديد و خليل خداوند نكرديد مككر با نبوت من و 
معرفت على بعد از من و به خحدا سوكند كه خداوند با موسى سخن نككفت و عيسى را آيتى از جانب خود قرار نداد مكر با 
نبوت من و كردن نهادن به ولايت على بعد از من و به خدا سوكند هيج بيامبرى ادعاى ييامبرى نكرده است مككر با شناخت من 
و كردن نهادن به ولايت ما و هيج بنده اى سزاوار نككاه يرورد كار نشده است مكر با بندكى خدا و كردن نهادن به ولايت على 


بعل از من .) 


در معانى الأخبار به نقل از سدير آمده است كه كفتء از امام صادق عليه السلام راجع به اين سخن اميرالمؤمنين عليه السلام 
برسيدم كه فرمود: ولايت ما سخت و دشوار است و جز فرشتكان مقرب يا بيامبران مرسل يا بنده اى كه خداوند قلب او را به 
ايمان آزموده است كسى به آن كردن نمى نهد. وى فرمود: فرشتككّان يا مقرب اند يا غير مقرب و يبامبران يا مرسل اند يا 
غيرمرسل و مؤمنان يا مورد امتحان قرار كرفته اند يا امتحان نشده اند. اين ولايت مورد يذيرش شما بر فرشتكان عرضه شد و 
فقط فرشتكان مقرب به آن كردن تهادتك وير يياميران غرشه شد .وفقط ببامبران مرسل آن :را يذيرفتند و بر مؤمنان غرضه شلا و 
تقط مؤمتاة موود اشحاة 


٠١7:ص‎ 
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قرار كرفته آن را يذيرفتند. سيس به من فرمود: سخنانت را ادامه بده.(١)‏ مؤلف كويد: شايد منظور از اين روايت و رواياتى كه 
يعن ]ان ]ادم كانعة تو افك بده قلت يرن كاقل كه زد خمرا اراق ةو يحت كام يمتعطيبية أقاق بالقند هورة خظر اقل 


يس غافل مباش. 


در كتاب كنزالفوائد به نقل از فرج بن شيبه آمده است كه كفتء از امام صادق عليه السلام شنيدم كه يس از تلاوت آيه «وَإِذْ 
َحَدَ الله مياق الَئِينَ ما آبكمْ مِنْ كتاب و حِكُمَه ثُمْ جاءكُم رَسُولٌ مُصَدّقٌ لِما معكغ لَتُؤْمِئنّ به(؟) [و (ياد كن) هنكامى را 
#احذاونه زايا إن يدان كزقة كديس كادي نيما كاب و مكل :ان سمي الما را ارسعادو اق لبط 14لا سه رايا 
شماست تصديق كرهد. البته به او ايمان بياوريد] فرمود: منظور آيه» رسول خدا صلى الله عليه و آله است و منظور از عبارت 
«لتنصرنه» «او را يارى مى كنيد»؛ وصى اش على عليه السلام است و خداوند هر ييامبرى را كه برانكيخت. ابتدا از او براى نبوت 
محمد صلى الله عليه و آله و امامت على عليه السلام ييمان كرفته است. 


در همين كتاب از امام صادق عليه السلام نقل شده است كه در يكى از نامه هايش فرمود: هر جايكاهى كه خداوند ييامبرش 
زابرائ شاهد بودث و شهادت دذادن در أن تكاه داشته اسثه برادن و همراةو سر عمو و وصى اش بااو يوده اسث. در بار آن 


دو با هم (صلوات الله عليهما) به همراه ذريه طيبين آنها بيمان كرفته است.0) 


در كتاب بصائر به نقل از محمد بن مسلم آمده است كه كفت از امام صادق عليه السلام شنيدم كه فرمود: خداوند از ييامبران 
براى ولايت على عليه السلام بيمان كرفت و نيز از يبامبران براى ولايت ايشان عهد ستانده است. و از جابر نقل شده كه امام 


١٠١7 ص:‎ 
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خوانده مى شوند كه خداوند از آنها در خصوص محمد و اوصياى ايشان و مهدى و زندكى اش عهد كرفته است و عزم 
همكى آنان اجماع بر اين امر وكردن نهادن به آن بوده است.(1) 


در كتاب سرائر ابن ادريس از جامع بزنطى به نقل از سليمان بن خالد آمده است كه كفت: از امام صادق عليه السلام شنيدم 
مارا بر او عرضه مى كند و مارا حجت بر آنها قرار مى دهد كه كروهى به ما ايمان مى آورند و كروهى نيز ما را انكار مى 


كنند. اين سخن حتى شامل آسمان ها و زمين و كوه ها نيز مى شود. 


در كتاب مناقب ابن شهر آشوب از ابوبكر شيرازى نقل شده است كه وى با سند از مقاتل و نيز از محمد بن حنفيه روايت كرده 
است كه اميرالمؤمنين عليه السلام فرمودند: خداوند امامت مرا با وعده ياداش و بيم مجازات بر هفت آسمان عرضه كرد ياسخ 
دادند: خداوندا بر ما ياداش و مجازات تحميل نكن ولى ما بدون ياداش يا مجازات آن را حمل مى كنيم و خداوند امامت مرا 
بر يرندكان عرضه نمود و اولين يرنده هايى كه بدان ايمان آوردند» شاهين هاى سفيد و جكاوكك ها بودند و اول يرنده اى كه 
آن را انكار نمود» جغد و سيمرغ بوده اند. يس خداوند اين دو را از ميان يرندكان لعنت كرد. جغد به خاطر نفرت يرند كان از 
وى نمى تواند به هنكام روز يرواز كند. ولى سيمرغ در درياها نايديد شد و ديده نمى شود و خداوند امامت مرا بر زمين عرضه 
نمود وهر بخشى از زمين كه آن را يذيرفت» خداوند آن راطيب و طاهر قرار داد و كياهان و ميوه هاى شيرين و كوارا در آن 
روياند و آب آن را زلال نمود. وهر جايى كه امامت مرا انكار نمود و ولايتم ررد كرد» شوره زار و كياه آن تلخ كرديد و 
خداوند ميوه هايش را خار درخت و هندوانه ابوجهل و آبش را شور و تلخ كردانيد(1).... الخ. در كتاب اختصاص از جابر 
جعفى نقل شده كه كفتء امام صادق 


٠١ ص:5‎ 
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عليه السلام به من كفت: جرا روز جمعه به اين نام خوانده شده است؟ كفتم: جانم فدايت مرا خبر ده. كفت: آيا ترا از تأويل 
اعظم آن خبر دهم؟ كفتم بله جانم فدايت» فرمود: اى جابر» خداوند جمعه را بدين نام خوانده است جون در اين روز خلايق 
متقدم و متأخر را به همراه همه مخلوقاتش از جن و انس و آسمان ها و زمين و درياها و بهشت و دوزخ وهمه آن جه را كه 
آفريد در عالم ميثاق جمع نمود واز آنان براى ربوبيت خويش و نبوت محمد صلى الله عليه و آله و ولايت على عليه السلام 
بيمان ككرفت. در آن روز خداوند به آسمان ها و زمين فرمود: «اثتيا طَوْعاً أَوْ كزهاً قالن أَنَِنا طائعِينَ(1) [خواه يا ناخخواه بياييد 
آن دو كفتند: فرمان يذير آمديم.] وازاين رواين روزء جمعه ناميده شد كه خداوند همه مخلوقات خود را در آن جمع كرد. 
سيس فرمود: ١يا‏ أَيّهَا الّذِينَ آمنُوا إذا تُودِىَ لِلصّلاءِ مِنْ يَؤْم الْجمُعو؛(!) [اى كسانى كه ايمان آورده ايد» جون براى نماز جمعه 
ندا ور اناقل بحن ووزى لهذا راون للستي كرد وكلنه متاق ا عتكى آم المؤيتيى اق و قاوز مااي لتر 
است كه همان ولايت كبرى است. در آن روز ييامبران و رسولان و فرشتكان و همه مخلوقات خداوند ازجن و انس و آسمان 
هاو زمين ها و مؤمنان براى لبيكك كفتن به خداوند عز و جل حاضر شدند «اشٍْعَوًا إلى ذكر اللوها2) [به سوى ذكر نخدا 
بشعانيك)] واذكر الله همان أمبرالمو مي اسه (وَذروا الْبَتع)() [و داد و ستد را واكذاوجد] تق خليفة اول زا وها كنيك سيس 
فرمود: «فإذا قَضِيَتَ الصَّلاهُ)(8) [و جون نماز كزارده شد] يعنى آنككاه كه على عليه السلام از دنيا رفت «فَانتَشْوُوا فى الْأوْض(2) 


قن (روف) زميق براكنده كرؤيد] منظون از زمين اوضياء فسقند كه عداوتد 
ص ١٠١6:‏ 
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فرمان به اطاعت آنان داده همان طور كه فرمان به اطاعت از على عليه السلام داده است(1)... الخ. 


در كتاب كنزالفوائد از شيخ طوسى(ره) به نقل از جابر از امام باقر عليه السلام و ايشان از يدرانشان عليهم السلام روايت كرده 
اند كه رسول خدا صلى الله عليه و آله به على فرمود: «تو كسى هستى كه خداوند ابتداى خلقت در عالم اشباح به تو بر مردمان 
احتجاج كرد و به آنان فرمود: آيا من خدايتان هستم؟ كفتند: آرىء فرمود: آيا محمد ييامبر من است؟ كفتند آرى» فرمود آيا 
على اميرالمؤمئين است؟ بيشتر مردمان از روئ استكبار و جهل از ولايث تو إبا نمودند مكر تعداد اندكى كه اصحاب يمين 


2ت هستنلد . 


در كتاب بصائر با سند به نقل از حلبى آمده است كه كفت: امام صادق عليه السلام فرمودند: خداوند ولايت ما را بر اهالى 
همه سرزمين ها عرضه كرد و تنها اهل كوفه آن را يذيرفتند. ازابى بصير نقل شده است كه كفت: امام صادق عليه السلام 
فرمودند: ولايت ما بر آسمان ها و زمين و كوه ها و سرزمين ها عرضه شد و هيج يكك از مردمان به مانند يذيرش اهالى كوفه 


آن را نيذيرفتند. 


در تفسير قمى از حسين بن نعيم روايت شده كه كفت : از امام صادق عليه السلام راجع به آيه «فُمنكم كافِرٌ وَمنكم مون (5) 
[برخى از شما كافرند و برخى مؤمن] يرسيدم» فرمود: خداوند ايمان آنان را به ولايت ما و كفر آنان را با رها كردن اين ولايت 
از آن روز كه از آنها در عالم ذر و در صلب آدم ييمان كرفت» شناخته است.50) 


در كتاب كنزالفوائد به نقل از خط شيخ طوسى در كتاب مسائل البلدان از جابر جعفى و به نقل از مردى از اصحاب 
امي رالمؤمنين عليه السلام آورده است كه كفت: سلمان بر على وارد شد و از او در باره خودش يرسيد, فرمود: اى سلمان» من 


كسى 
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هستم كه همه امّت ها دعوت به اطاعت من شده اند ولى كفر ورزيدند ودر آتش شكنجه مى شوند. من خازن آتش هستم. 
من به حق مى كُويم اى سلمان» هر كس به درستى مرا بشناسد» همراه من خواهد شد. خداوند از مردمان برايم بيمان كرفت و 
كروهى باور كردند و يذيرفتند و كروهى ديكر تكذيب نمودند. سلمان كفت: تو را در تورات و انجيل نيز يافته ام. يدر و 
مادرم به فدايت» اى كشته «كوفيان»» تو حجت خداوند هستى كه به واسطه او توبه آدم را يذيرفت و به واسطه تو يوسف رااز 
جاه نجات داد. تو داستان ايوب و سبب تغير نعمت خداوند بر او هستى. اميرالمؤمنين عليه السلام فرمود: آيا مى دانى داستان 
ايوب جيست؟ كفت: خداوند و تواى اميرالمؤمنين داناتريد: فرمود: جون هنكام شروع سخن كفتن شدء ايوب در ملكك من 
شكك كرد و كفت: اين مصيبتى بزركك و كارى عظيم استء. يس خداوند فرمود: اى ايوب آيا شكك دارى در تصويرى كه 
بنيان نهاده ام. من آدم را با مصيبت آزمودم و او را به خاطر وى بخشيدم و درمقابل كردن نهادن به اين كه او اميرالمؤمنين 
است از او در كذشتم. آنككاه تو مى كويى: مصيبتى بزركك و كارى عظيم است. سوكند به عزتم كه تو را از عذاب خويش 
خواهم جشاند مكر آن كه با اطاعت از اميرالمؤمنين به سويم توبه كنى و بدين سان به واسطه من سعادت با او همراه شد. يعنى 
اين كه وى توبه كرد و به اطاعت على عليه السلام اقرار نمود0١).‏ 


به نقل از شرفى بن قطامى از تميم بن وعله مرى از جارود بن منذر عبدى روايت شده است كه تميم كفت: جارود بر دين 
نصارى بود و در سال حديبيه اسلام آورد و اسلام وى بسيار نيكو كرديد. وى مردى كتاب خوان و آكاه از تأويل آنها بود و 


عالم فلسفه و طب و صاحب نظر در آنها بود. وى داراى ظاهرى آراسته و زيبا نيز بود. 


وى در زمان عمر بن خطاب روزى اين سخن را براى ما روايت نمود كه: روزى به همراه مردانى از عبد قيس به ديدار رسول 
خدا صلى الله عليه و آله رفتيم. 


١١17: ص‎ 
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جون ايشان ييامبر را ديدند جهره زيبا و برخورد خوبش آنان را بسيار مجذوب كرد واز سخن كفتن درماندند. يس ياى ييش 
كذاشتم ودر محضر او ايستادم و كفتم: سلام بر شما اى رسول خدا. يدر و مادرم به فداى تو. يس شروع به سخن كفتن 
كردم؛ و أشعارى را ذكر نمود كه در مدح ايشان صلى الله عليه و آله خواند. سيبس كفت: نزد ايشان مردى بود كه او را نمى 
شناختم. يرسيدم ايشان كيست؟ كفتند: او سلمان فارسى صاحب برهان عظيم و منزلت بسيار است. سلمان به من كفت: اى مرد 
عبد قيسى حككونه رسول خدا را بى آنكه ييش از اين نزد او آمده باشى شناخته اى؟ من به نزد رسول خدا صلى الله عليه و آله 
رفتم كه جهره اش بر از نور و سرور بود. سيس كفتم: اى رسول خدا قِسّ منتظر آن بود كه تو بيايى. وى دائماً نام تو را بر زبان 


مى آورد و نام يدر و مادر تو و نام هاى ديكر را مى آورد كه اكنون آنان را در ميان يارانت نمى بينم. 


سلمان كفت: مارا خبر بده؛ ومن شروع به سخن كفتن براى آنان كردم در حالى كه رسول خخدا و همه مردم با دقت به 
سخنانم كوش فرا مى دادند و كفتم: اى رسول خداء من قسّ را ديدم كه از محفل بزركك إياد خارج شده بود و حمايل 
شورق بنداتق داشت وهو ووشعان شن كاتعون خورسيل سن عقيل حدهره وكشت تعتهزا نه طر: اسماة الا رف 
من به او نزديكك شدم و شنيدم كه مى كفت: يروردكاراء اى خداى هفت آسمان بلند و زمين هاى سرسبز به حق محمد و سه 
محمد همراه وى و جهار على و دو فرزند وى و بلند مرتبككان و آن نهر درخشان و به حق همنام كليم و به حق نقيبان و شفيعان 
و راه هاى وسيع و مدرسان انجيل و حافظان تنزيل كه به تعداد نقيبان بنى اسرائيل اند و ياكك كننده كمراهى ها و از بين برنده 
باطل ها هستند و روز قيامت با آنان بريا مى شود و به واسطه آنان شفاعت درك مى كردد؛ آنان كه خداوند اطاعت شان را 
واجب كرده استء بر ما بارانى نجات بخش بفرست. خداوندا! كاش مى توانستم حتى بعد از مدتى تأخير در عمر و زند كيم 
آنان را درك نمايم. سيس كفتم اى رسول خداء خداوند ترا خبر نيكو دهدء مرا از اين نام ها خبر ده كه ما آنان را نديده ايم و 


قسّ آنان را كواه كرفت. رسول خدا صلى الله عليه و آله فرمود: اى جارود» در شب معراج به آسمان» خداوند عز و جل به من 
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وحى كرد كه ووَاسْأَلْ مَنْ أَرْمَلنًا من قيلكك من سْلَاا1) [و از رسولاسن ما كه بيش از نو كسيل داشتيم جويا شو] كه برائ جه 
برانكيخته شده اند. يس به آنان كفتم: براى جه برانكيخته شده ايد؟ كفتند: براى نبوّت تو و ولايت على بن ابى طالب و أثمه از 
فرزندان شما. سيبس به من وحى شد كه به سمت راست عرش نككّاه كن. جون نكّاه كردم؛ على و حسن و حسين و على بن 
حسين و محمد بن على و جعفر بن محمد و موسى بن جعفر و على بن موسى و محمد بن على و على بن محمد و الحسن بن 
على و مهدى را در نورى درخشان ديدم كه مشغول نماز خواندن بودند و خداوند تعالى به من فرمود: اين حجت ها اولياى من 
هستند و اين انتقام كيرنده از دشمنان من است. جارود كفتء سلمان به من كفت اى جارودء اين ها همان هايى هستند كه در 
تورات و انجيل و زبور نام آنها ذكر شده است...الخ(؟) 


شيخ علامه ما باقر العلوم (مجلسى) در هنكام ذكر اين روايت فرمود: در باره ديدن بيامبران كذشته و ائمه آينده توسط بيامبر 
صلى الله عليه و آله احتمال دارد كه ييامبر اجساد مثالى آنان و ارواحشان را ديده باشد و در سخن به آنها جنبه جسمانى داده 
باشد. كراجكى احتمال داده است كه خداوند تعالى صورى جون صور ائمه را در همان لحظه براى يبامبرش ايجاد كرده باشد 
تا عمكى آثان راد حالت كمالشان ببيئد: مائنذ كسى كديا ديدن حالت الى آثان كويى شخص آنان راديدواسث. 
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همجنين احتمال داده است كه خداوند به صورت آنان ملائكه اى در آسمان خويش ايجاد كرده باشد كه مشغول تسبيح و 
تقديس او باشند. در روايات آمده است كه ييامبر صلى الله عليه و آله وقتى در شب إسراء به معراج رفت» در آسمان فرشته اى 
رابا صورت على عليه السلام ديد. در باره ييامبران احتمال دارد كه زنده باشند و نزد خداى خويش روزى خور باشند واين 
كار با بالا بردن اجسادشان به آسمان انجام شده باشد و روايات و اخبار بر اين امر دلالت دارند. ايشان (ره) فرمودند: بعيد 
نيست كه ييامبران از بعثت يبامبر صلى الله عليه و آله آكاه شده باشند و مطلع شده باشند كه ايشان برترين و بزركترين آنان 
است و اين كه اوصياى او يس از وى حافظان دين او و حاملان آن و حجت هايى بر امتش باشند. از اينجا تصديق نمودن آن 
جه كه از آن با خبر شدند و اقرار به همه آن بر آنان واجب شده است. سيس فرمود: ائمه اجماع دارند كه بيامبران بشارت به 
آمدن بيامبر ما داده اند و مردم را بدان آكاه كرده اند و نمى توانند جنين كارى كرده باشند مككر آن كه از طرف خداوند به 


آنان اطلاع داده شده باشد و آن را تصديق نموده» بدان ايمان آورده باشند.(10) 


مؤلف: مى كويد: در اثبات ادعاى ايشان (ره) همين آيه كفايت مى كند كه از زبان عيسى عليه السلام فرمود: «وَمُِشوَا برَسُولٍ 
يَأتَى من بَعْدِى اسْمّه أحمد)(5). روايات فراوان صريح ديكرى در باب ادعاى ايشان (ره) به همراه شواهد ذكر شده در اين باب 


و در باب آينده و ديكر باب ها ذكر خواهد شد. همان طور كه مواردى از آن» بيش از اين ذكر شده است. يس غافل مباش. 
ص:١٠١‏ 
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لت 002 


باب ينجم 


در بيان برخى اخبار و روايات دالٌ بر آن كه بيامبر صلى الله عليه و آله و ائمه عليهم السلام نخستين مخلوقات و بهترين و كامل 
ترين و كريم ترين آنها هستند به طورى كه ملائكه و بيامبران به آنان و ولايت شان توسل مى جستند و ملائكه به خدمتكرارى 
آنان افتخار مى كردند و تسبيح و تمجيد خداوند را از آنان آموختند و آنان و ولايت شان سبب آفرينش و اساس اطاعت و 


مغرفة آست: ذو ايق بات مواردئ دوتايبد مطالت ذ كر شده:دز سه ياف كدشته به ويؤه باب ييشين نيز من آبذ. 


در كتاب رياض الجنان نوشته فضل الله فارسى با سند از جابر جعفى آمده است كه كفت: ابوجعفر عليه السلام فرمود: در آغاز 
خداوند بود وجزاو كسى نبود. هيج آشكار و ينهانى نبود. در ابتداى خلقت؛ محمد صلى الله عليه و آله را خلق نمود وسيس 
ما اغل يبك وا هعراداو اق وى تود و عطقن آقريد مارا تجوة ساية عابي منيو در مشكاء خوه اسفائد ور حال كه نه امعان 
بود ونه زمين وانه مكان ونه شب و نه روز ونه خورشيد ونه ماه. نور ما بركرفته از نور خداوند بود جون اشعه خورشيد در 
مقايسه با خود خورشيد. ما به تسبيح خداوند و تقديس و حمد و عبادت راستين او مشغول بوديم. سيس خداوند تصميم به 
خلق مكان كرفت و آن را آفريد و بر مكان نوشت لا إله الا الله محمدرسول الله على أميرالمؤمنين و وصيه به أَيّدتهِ و نصرته 
(جز الله معبودى نيست و محمد صلى الله عليه و آله رسول خداست. على امير مؤمنان و وصى رسول خداست و به وسيله او 


محمد را تاييد و كمكك 
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كوشة هاف انتعلين خرى رااتوشتة: بعد ملاتكه :زا افربةى انان زا دو اسمان ساكة كرداشل. 


سيس خداوند بر آنان ظاهر شد و از آنان براى خداوندى خود و نبوّت محمد و ولايت على عهد و ييمان كرفت. تن فرشتكان 
به لرزه افتاد و خداوند بر آنان خشم كرفت واز آنان ينهان كرديد. آنان هفت سال به عرش خداوند متوسل شدند واز خشم 
او به او يناه مى بردند و اقرار به عهد و ييمان خود كه از آنان كرفته بود مى كردند و از او طلب رضايت مى كردند تا از آنان 
ين :از اقرار كردن نه شود د و آتثان زا دن اسمان ساكخ كرداقيدةو مسن ود كزد و يزاق عيادث خوة بر كرية. 
سيس به نورهاى ما دستور داد تا به تسبيح او بيردازند. يس به تسبيح او يرداختند. آنها با تسبيح ما به تسبيح يرداختند واكر 
تسبيح ما و نورهاى ما نبود نمى دانستند جكونه تسبيح خدا را بككويند و جككونه او را تقديس كنند. سيس خداوند هوا را آفريد 
و همان مطلب را بر آن نوشت. يس از آن خداوند جن را آفريد و آنان را در هوا ساكن كرد واز آنان براى خود به خداوندى 
وبراى محمد به نبوت و براى على به ولايت» بيمان كرفت. دسته اى از آنان آن را يذيرفتند و دسته اى ديكر انكار كردند و 


اولين كسى كه انكار كرد ابليس (لعنه الله) بود كه برايش تيره روزى و آن سرنوشت معروف را رقم زد. 


سيس خداوند تعالى به نورهاى ما فرمان داد كه تسبيح كويند و نورهاى ما تسبيح كردند و ملائكك با تسبيح ما تسبيح كفتند و 
اكر جنين نبود آنان نمى دانستند جكونه خدا را تسبيح كويند. سيس خداوند زمين را آفريد و بر اطراف آن نوشت لا إله إلا 
الله محمد رسول الله على أميرالمؤمنين و وصيه به أيدته و نصرته (جز الله معبودى نيست و محمد صلى الله عليه و آله رسول 
خداست. على امير مؤمنان و وصى رسول خداست و به وسيله او محمد را تاييد و نصرت دادم) اى جابر» آسمان ها به اين 
ترتيب بدون ستون ها بريا شد و زمين ثابت كشت. سيس خداوند آدم را از يوسته زمين خلق كرد, او را كامل كرد و در اواز 


روح خود دميد. سيس فرزندان او رااز صلب وى خارج كرد واز آنان ييمان كرفت تا به خداوندى او و 
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نبوّت محمد صلى الله عليه و آله و ولا-يت على كردن نهند. از ميان آنان كروهى به اين ييمان كردن نهادند و كروهى انكار 
نمودند. ما اولين كسانى بوديم كه به اين امر كردن نهاديم. سيبس به محمد صلى الله عليه و آله فرمود: قسم به عزِّت و جلالم و 
قسم به عظمت شأنم» اكر تو و على و عترت هدايت كر و هدايت شده و راشد شما نبودند» بهشت و دوزخ و مكان و زمين و 
آسمان و ملائكه را نمى آفريدم بلكه هيج مخلوقى را نمى آفريدم كه مرا عبادت كنند. اى محمدء تو خليل و حبيب و بركزيده 
و بهترين مخلوقات من هستى. تو محبوب ترين مخلوقات نزد من و اولين فردى هستى كه از ميان مخلوقاتم او را آفريده ام. 
سيس بعد از تو صديّق» علىء امير المؤمنين» وصى تو را آفريدم و به وسيله او تو را تاييد كردم و نصرت دادم و او را به عنوان 
عروه الوثقى و نور اوليايم قرار دادم. سيس آن هدايت كران هدايت شده را به خاطر شما آفريدم. شروع به خلق مخلوقات 
كردم در حالى كه شما بهترين افراد در ميان من و مخلوقات من بوديد. شما را از نور عظمت خود آفريدم و با شما ميان خود و 
ديكران حجاب ايجاد كردم و شما را آن كونه قرار دادم كه با شما روبرو شوند واز شما سئوال كنند يس هر جيزى از بين مى 
رود جز وجه من و شما وجه من هستيد و شما هالكك نمى شويد و همين طور كسانى كه ولايت شما را بيذيرند. هر كس مرا به 
وسيله شخصى غير از شما بجويد» كمراه شده است. شما بهترين مخلوقات من و سروران اهل زمين و آسمان ها هستيد. سيبس 
يشان در ادامه سخنانى را بيان نمودند تا آنجا كه فرمودند: هنكامى كه خداوند تصميم به خارج كردن فرزندان آدم براى 
كرفتن ييمان از آنان كرفت» آن نور در او قرار كرفت. سيس خداوند فرزندان آدم را لبيكك كويان از صلب وى خارج كرد. 
آنكاه ما او را تسبيح كفتيم و آنان با تسبيح ما به تسبيح خداوند يرداختند. واككر جنين نبود» آنها نمى دانستند جكونه خداى را 
تسبيح بككويند. سيس خداوند با كرفتن ميثاق از آنان براى خويش به ربوبيت آشكار كرديد. ما اولين كسانى بوديم كه جون 
دونه تنود القت ركو زا من كلا شما مع 0 كسب ان حيس :اذ ]ثانا مهانة كرقة #ابدادوت سد مان اله 


عليه و آله و ولايت على عليه السلام اقرار كنند و دسته اى آن را يذيرفتند و دسته اى آن را انكار نمودند. 
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سيس ابوجعفر عليه السلام فرمود: ما اولين مخلوقات خداوند و اولين يرستندكان خداوند و تسبيح كويان او هستيم. ما دليل 
خلقت مخلوقات توسط خداوند و سبب تسبيح آنها براى خداوند و عبادت آنان از فرشتكان و آدميان هستيم. خداوند از طريق 
ما شناخته شد و به واسطه ما مورد عبادت قرار كرفت و به يككانكى شناخته شد. به واسطه ما خداوند هر كه را بخواهد كرامى 
فى كاوه ويه واسطها جااهر كديرا يقواهل ياذاش هى وف يا مجاواك عى كلد سيسن ارق آية:شريفه را تلاوت قرموف رونا تعن 
الصَّافُونَ» وَإِنا لحن الْمُمَبِحُونَ(1)[ و ماييم كه صف در صفيم و ماييم كه تسبيح كوبانيم] ونيز آيه شريفه صل إن كات 
ِلوّحْمَن وَلَدَ قَنَا أَوَلَ الْعابدِينَ»(؟) را تلاوت نمودند. رسول خدا اولين كسى است كه خدا را برستش نمود و اولين كسى است 
كه داشتن فرزند يا شريكك براى خدا را انكار نمود سيس ما بعداز رسول خدا بوديم. سيس خداوند با آن نور ما را به صلب 
آدم بازكرداند و همواره اين نور از صلب افراد و رحم ها منتقل مى شد تا آن كه در صلب عبدالمطلب قرار كرفت و آن نور 
دو فسدث شد رككا قسمتك أن به عبذالله متقل شدويكه فسمت ذبكر يدابى طالب وسيد واب معنا ابه شريفه السك كه .مى 
نانك ووتتليكه فى اناس ين درصلات اسان وريه باتراة كا ودين شك بكنداوقه ماررا النزنان ادم عليه السنالام 
در صلب و رحم هاى مختلف كردانيد. 


مؤلف كويد: اكر جه اين حديث از كتابى نقل شده كه اعتبار جندانى ندارد ولى در خبرهاى موثق ديكرى مؤيداتى براى مفاد 
ادق حديث اورفه اسك دقر ابق زوايت بركى مطالب ابت كه دوسعى ان سر كول به امامان است أن كونة بر اقديشه ووز 
صادق ينهان نيست. مانند فرموده امام كه هيج آشكار و ينهانى نبود. و شايد مراد _ البته خدا مى داند _ نفى وجود همه أشياء 
به عنوان مبالغه است؛ جرا كه متعارف آن است». شى معينى به همراه ضد آن نفى كردد و به اين شكل معناى آن اين است كه 


هيج جيز در اصل موجود نبوده استء جه اشياء معلوم جه اشياى مجهول. و ممكن 
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است راز آن مجهول در اين حالت رفع توهم بيش آمده بعد از ذكر هيج معلومى باشد كه احتمال جهل خداوند سبحان از آن 


فهميده مى شود. و اين موضوع سالبه به انتفاى موضوع است. 


و احتمال بعيد ديكر آن است كه مراد عدم موجوديت همه أشياء ظاهر و ينهان بر مردم باشد. يس تأمل كن. و مانند سخن امام 
عليه السلام: «و هيج مكانى نبود) مقصود از آن بنا بر قول به عدم تجرد نفس ناطقه روشن نيست. البته آنجنان كه ظاهر سخن 
ايشان كه فرمود خضراء (سبز) مبين آن است و آيات و اخيار بر آن كواه است جرا كه در آن صورت همان طور كه روشن 
استء. بايد داراى يكك مكان باشد. 


و شايد توجيه آن اين باشد كه مراد سخن ايشان آن است كه مكانى به جز آسمان و زمين از ميان مكان ها مانند عرش و 
كرسى و غير آن وجود نداشت. در آن صورت. مراد از مكان در سخن ايشان كه فرمود: «يس مكان را آفريد» يعنى فضايى كه 
ذن ان عرشن و اسيفان هاو د كر اجيرها'را افزيةة والعسال مئ رود كه"ميظون اومكان كرشي اشكديز ابق قبا كه كرس بر 
عرش احاطه داردءآن كونه كه از بعضى روايات برمى آيدء يا مراد اصل مواد باشدء آن كونه كه از ياره اى ديككر از روايات 


در باب آفرينش برمى آيد. 


ذزاثارؤابات آهدة ات كة خداوند كوهرى يرا افزيك دن آن كرست وذوب شندا و تبديل به ات شد زان ان كقث و 


به معناى جايكاه هستى باشد. يس انديشه كن. 


اشاره به آن وضعيتى است كه آنها از نظر روحانى در آن قرار دارند كه به سبب آن. قابليت يذيرش فيوضات مختص ايشان را 
يافته اند و به وسيله آن تبديل به وسائط فيض الهى شده اند» كما اين كه آنها به دليل جنبه بشرى خود, واسطه رساندن احكام 


خدا و ديكر امور به مردم شده اند ولى فهم حقيقت اين امر از توان عقّل ما خارج است يس غافل مباش. و اما 
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سخن امام عليه السلام كه «سيس خداوند براى آنان ظاهر شد» از قبيل استعارات تمثيلى است ( و نه حقيقت). 


در كتاب معراج شيخ صدوق (ره) با سند از ابن عباس آمده است: رسول خدا صلى الله عليه و آله على عليه السلام را مورد 
خطاب قرار داده فرمودند: اى على» خداوند تعالى وجود داشت و هيج جيز با او نبود. يس من و تو را از نور جلالش آفريد. ما 
در ييشكاه عرش بوديم و به تسبيح و تقديس خداوند مشغول بوديم و تهليل مى كفتيم. اين بيش از خلق آسمان ها و زمين ها 
بوده است. وقتى خواست آدم را بيافريند» من و تو را از يككث كل آفريد كه همان كل عليين بود و ما را با آن نور درآ ميخت و 
مارا در همه نورها و رودهاى بهشتى غوطه ور ساخت. سيس آدم را آفريد و در صلب او آن كل و نور را به وديعت نهاد و 
آنككاه كه او را آفريد وفرزندان وى رااز يشت وى خارج نمود واز آنان سؤال كرد و به خداوندى خويش از آنان اقرار 
كرفت و اولين مخلوقات خداوند كه به خداوندى او اقرار كردند» من و تو و ييامبران براساس منزلت آنها و نزديكى به خداوند 
عر و جل بوديم. يس خداوند فرمود: شما اى محمد واى على» تصديق و اقرار نموديد و از همه مخلوقاتم در اطاعت من ييشى 
كرفتيد. در علم بيشين منء شما اين جنين بوديد. شما دو تن بركزيده مخلوقاتم هستيد و همجنين خواهند بود فرزندان شما كه 
امامان مردمند و شيعيان شما نيز جنين اند و ازاين رو شما را آفريدم.» سيس ييامبر صلى الله عليه و آله فرمود: «اى علىء اين 
كل در صلب آدم و نور من و تودر ميان دو جشمش بود و بيوسته آن نور در ميان جشمان بيامبران و بركزيد كان بود تا آن 
كه آن نور و آن كل به صلب عبدالمطلب رسيد و دو قسمت شد و يس خدا مرا از نيمى از آن آفريد و به يبامبرى بركزيد و تو 
راااز نيمه ديكر آفريد و جانشين من بر مردم و وصى و ولى قرار داد و آنككاه كه در قاب قوسين عظمت يروردكار يا نزديك تر 
از آن بودم به من فرمود: مطيع ترين مخلوقات در برابر تو كيست؟ كفتم على بن ابى طالب عليه السلام» فرمود: او را جانشين و 
وصى قرار بده» من او را بركزيده؛ و ولى قرار دادم. اى محمدء نام تو و نام او را بر عرش خود بيش از خلقت مخلوقات نوشته 
ام» جرا كه شما را و دوستداران شما و مطيعان شما را دوست دارم. و ايشان از مقرّبان دركاه 
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من هستند. وهر كه ولايت شما را انكار كند واز شما دورى كندء در نزد من از كافران و ظالمان است.» سيس ييامبر صلى الله 
عليه و آله فرمود :اى على» جه كسى مى تواند ميان من و تو وارد شودء در حالى كه من و تواز يكك نور و يكك كل سرشته 


كده انع كر زتدالة تو لروتدان من شد اوعدا شبعاط من هسه اله 


در كتاب كنزالفوائد و ديككر كتب از ابن عباس روايت شده كه كفت: در نزد رسول خدا صلى الله عليه و آله بوديم كه على 
وارد شد. ييامبر صلى الله عليه و آله به او فرمود: خوشامد مى كويم به كسى كه خداوند او را جهل هزار سال بيش از يدرش 
خلق كرده است. كفتيم يا رسول الله آيا يسر قبل از يدر وجود داشته است؟ فرمود: آرى» خداوند مرا به همراه على از يكك نور 
آفريد؛ جهل هزار سال بيش از آن كه آدم را بيافريند. سيس آن نور را به دو قسمت تقسيم نمود. آنككاه اشياء را از نور من و 
نور على آفريد و ما را در سمت راست عرش قرار داد. ما تسبيح خدا كفتيم و ملائكه تسبيح كفتند. ما لا اله الا الله كفتيم و 
تكبير كفتيم و ملائكه نيز جنين كردند. هر كس كه خداى را تسبيح كند و تكبير كويد از آموزش على عليه السلام است. و در 
كتاب اختصاص از امامان عليهم السلام نقل شده است كه: خداوند ما را دو هزار سال قبل از خلق مخلوقات آفريد و ملائكه با 


ابن بابويه با سند از عبدالله بن مباركك از امام صادق عليه السلام و ايشان به نقل از يدران شان از امام على عليه السلام نقل 
كردند كه فرمودند: خداوند نور محمد را ١5‏ هزارسال قبل از خلق مخلوقات آفريده و به همراه اين نور» دوازده حجاب آفريد 


#أهراو سال مقن از شالق عرس دافن وفلى نورى در ييشككاه خداوند بوديم. 


در كتاب عيون با سند از هروى به نقل از امام رضا عليه السلام آمده است كه ايشان در حديثى طولانى فرمودند: آدم عليه 
السلام سر خويش به بالا برد و به ميانه عرش نككريست و ديد كه بر آن نوشته شده است لا إله إلا الله محمد رسول الله على ابن 
ابى طالب أميرالمؤمنين و زوجته فاطمه سيده نساء العالمين و الحسن و الحسين سيدا شباب أهل الجنه. آدم كفت» خداوندا اينان 
كيستند. خداوند عز و جل فرمود: از 
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فرزندان تو هستند واز تووهمه مخلوقاتم برترند واكر آنان نبودند» تو و , بهشت و دوزخ و آتش و آسمان و زمين را نمى 


مؤلف مى كويد: روايات وارده در اين امور بسيار فراوان است و تعدادى از آنها در فصول كذشته ذكر شد و بقيه بعد از اين 
ذكر خواهد شد. و كتب عالمان شيعه آكنده از اين قبيل روايات است. در تفسير امام عسكرى عليه السلام از حسين بن على 
عليه السلام آمده است كه فرمود: خداوند آدم را آفريد و به او اسماء همه جيز را موخت و بر ملائكك عرضه كرد و محمد و 
على و فاطمه و حسن و حسين عليهم السلام را جون سايه هايى ينجكانه در يشت آدم آفريد و نور آنها در آفاق آسمان ها و 
حجاب ها و كرسى و بهشت ها و عرش مى درخشيد. يس خداوند ملائكه را فرمان به سجده براى آدم داد تا او را تكريم كنند 


واوراازآن جهت برترى داد كه وى را ظرف اين سايه ها كردانيد كه نور آنها آفاق را فرا كرفته بود... الخ. 


صدوق با سند از عبدالله بن سنان به نقل از امام صادق عليه السلام روايت نمود كه فرمود: آدم عليه السلام فرمود: خداوندا به 
حق محمد و على و فاطمه و حسن و حسين توبه مرا بيذير. خداوند تعالى به آدم وحى كرد: اى آدم؛ جه از آنها مى دانى؟ 
كفت: آنككاه كه مرا آفريدى سر خويش را بلند كردم و ديدم كه بر عرش نوشته شده استء محمد رسول الله على 
أميرالمؤمنين. صاحب كتاب كشف الغمه با سند اين روايت را ذكر كرده است. و در روايتى ديكر آمده است كه كنيه آدم 


در كتاب كمال الدين و عيون و علل با سند از هروى به نقل از امام رضا عليه السلام به نقل از يدرانش به نقل از امام على عليه 
السلام آمده است كه ايشان فرمودند: ييامبر خدا صلى الله عليه و آله فرمودند: خداوند كسى را برتر از من نيافريد و هيج كس 
نزد او برتراز من نيست. على عليه السلام فرمود: كفتم يا رسول الله» تو برترى يا جبرئيل عليه السلام. فرمود: اى على» خحداوند 
ييامبر مرسل خود را بر ملائكه مقرب خود برترى داده است و مرا بر همه ييامبران مرسل برترى داده است و بعد از من تويى كه 
برترى و ائمه بعد از تو نيز جنين هستند. ملائكه خادمان ما و خادمان محبان ما هستند. اى على» كسانى كه عرش را حمل مى 
كنند و 
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آنها كه كرد آن هستند به حمد خداى خويش مشغولند و تسبيح مى كويند و براى كسانى كه به ولايت ما ايمان آوردند. 


اى علىء اككر ما نبوديم خخداوند آدم و حوا و بهشت و دوزخ و آسمان و زمين را نمى آفريد. جككونه برتر از ملائكه نباشيم در 
حالى كه در معرفت خداوند بر آنها ييشى كرفته ايم. همجنين در تسبيح و تقديس او نيز جنين بوده ايم» جرا كه اولين مخلوق 
خداوند ارواح ما بوده كه ما را به توحيد و تمجيد و حمد خود كُويا كرد. سيس ملائكه را آفريد و آنككاه كه ارواح ما را جون 
نورى يكك يارجه مشاهده كردند, ما را كرامى داشتند. يس ما تسبيح كفتيم تا ملائكه ياد بككيرند كه ما آفريدكان خداييم واو 
منزه از صفات ماست و ملائكه با تسبيح ما تسبيح كفتند. 


و سخنانى را ادامه داد تا جايى كه فرمود: با ما هدايت شدند و معرفت توحيد خدا و تسبيح و تهليل و تحميد و تمجيد خدا را 


در كتاب اختصاص از مفضل نقل شده كه امام صادق عليه السلام فرمود: اى مفضلء به خدا سوكند كه آدم شايستكى خلق 
شدن با دست خدا و دميدن روح خدا در خود را نداشت مككر به خاطر ولايت على عليه السلام؛ و خداوند با موسى سخن 
نككفت مكر به خاطر ولا-يت على عليه السلام. همجنين عيسى را آيتى براى جهانيان قرار نداد مككر به خاطر خضوع در مقابل 
على عليه السلام....الخ.(7) 


حديثى مانند اين توسط سليم بن قبس هلالى در كتابش از مقداد به نقل از ييامبر صلى الله عليه و آله آمده است كه در باب 


صدوق با سند از امام رضا عليه السلام نقل كرده كه ايشان فرمود: آنككاه كه نوح در آستانه غرق شدن بودء خدا را به حق ما 
قسم داد و خدا او را از غرق شدن نجات داد. آنكاه كه ابراهيم در آتش افكنده شدء خدا را به حق ما قسم داد و خداوند تش 
را بر او كلستان كرد و وقتى موسى در دريا راهى ايجاد كرد خداوند را به حق ما سوكند داد و خداوند آن راه را براى موسى 
خشكك كردائيد. و انكاه كه 
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ت[1]< كمال الديوء من 117 وعيون الفا ض 1*6 و انم بحدية اذامة دازف 
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يهود قصد كشتن عيسى را كردند او خدا را به حق ما قسم داد و خدا او را به نزد خود بالا برد. از جابر روايت شده كه كفت» 
كسانى بود كه خداوند به او تأويل سخنان را آموخت واو صديق و حكيم بود وبر دين خدا و دوستى ما أهل بيت بود. جابر 


كفت» دوستى شما اهل بيت؟ فرمود: بلى به خدا قسم هر بيامبر و فرشته اى محبت ما را در دل دارد. 


در كتاب مختصرحسن بن سليمان آمده كه مولانا ابومحمد عسكرى عليه السلام با خط خود نوشت: از مردمى كه محكمات 
كتاب خدا را حذف كردند و خداوند را فراموش كرده و ييامبر و ساقى كوثر را در روز قيامت از ياد برده اند» به خدا يناه مى 
برم. ما ستون اعظم هستيم و نبوّت و ولا-يت و كرم در ميان ماست و انبياء از نور ما بهره مى كرفتند و يشت سر ما راه مى 


ييمودند. 


در كتاب بصائر با سند از امام صادق عليه السلام روايت كرده كه ايشان فرمودند: خداوند بيامبران اولواالعزم را آفريد و با علم 
شان بر ديكر يياميران برترئى ذاد وها را بر آتان در فضل يرترى ذاذ.و به.وسول الله جيزهابى را آموحت كه آثان ثمى دانستندو 
ما نيز از علم رسول خدا صلى الله عليه و آله وعلم آنان آموختيم و آن را براى شيعيان خود نقل كرديم. هر كسى آن را 
بيذيرد» برترين آنها خواهد بود وهر جا باشيمء شيعيان ما با ما خواهند بود.(1) در احتجاج و تفسير امام آمده كه ايشان فرمود: 
منافقان از يبامبر يرسيدند: به ما راجع به على خبر بده؛ بكو ملائكه مقرب برترند يا على؟ ييامبر فرمود: آيا شرف ملائكه جز با 


عشق آنان به محمد و على و قبول ولايت آن دو به جيز ديككرى است؟... الخ. 


در تفسير قمى و بصائر به نقل از حماد نقل شده كه از امام صادق عليه السلام راجع به تعداد زياد ملائكه سؤال شد فرمود: به 


مكر آن كه فرشته اى در آنجا مشغول تسبيح و تقديس خداوند باشد و در 
ص: ١٠١‏ 
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زمين» هر درخت و كياهى داراى فرشته اى موكل است و هر يكك از اين فرشته ها با ولايت ما أهل بيت» هر روز به خخداوند 
نزديكك مى شوند و براى محبان ما استغفار مى كنند و براى دشمنان ما لعنت مى فرستند.(1١2‏ 


در تفسير امام عليه السلام آمده است كه فرمودند: جبرئيل عليه السلام وقتى به نزد رسول خدا آمد و ايشان عباى قطوانى خود 
رابر سر خود و على و فاطمه و حسن و حسين افكنده بود» ككفت: خداوندا اين ها اهل من هستند. من دشمن دشمنان آنان و 
دوست دوستان آنان هستم. (تا جايى كه فرمود) جبرئيل عليه السلام كفت: اى رسول خدا مرا از خودتان قرار دهيد. ييامبر 
فرمود: تواز ما هستى» جبرئيل در عبا وارد شد و سيس خارج شد و به آسمان و ملكوت اعلى رفت در حالى كه زيبايى و 
جمالقن دو يران شندة بود ولانتكه كنسدة تر با زياى اي باذ كقفى كه جهره انك يا زماتق كدان وش .ما زفق مقاوت شبده 
است. كفت: جطور اين جنين نباشم» در حالى كه شرافت يافتم و جزء آل محمد واهل بيتش عليهم السلام شدم. ملائكه 
كفده دو ملكوت اسمان عا و حجات عاو كرسي :و عرش اي شرف س است..حق لوست كه آن كونه كه كنس باشى لل 


در كمال الدين از امام رضا عليه السلام آمده است كه فرمودند: رسول الله صلى الله عليه و آله فرمود: من سرور كائنات هستم و 


از جبرئيل و اسرافيل و حاملان عرش و ملائكه مقرّب و ييامبران مرسل خدا برتر هستم و من و على يدران اين امت هستيم. هر 
كه ما را بشناسد خدا را شناخته است و هر كه ما را انكار كند خداى عز و جل را انكار كرده است... الخ. 


تذكر و ياداورى 


بدان كه بعد از اطلاءع از روايات اين باب و باب هاى فصل سابق كه تعداد آن نسبت به روايات مشابهش در ميان روايات 


شيعه و غير شيعه كه يس از اين مى آيد بسيار 
4 


."87 تفسير قمى» ج21 ص‎ - ]١[-١ 
6 "-11؟] - تفسير امام عسكرى عليه السلام؛ ص‎ 


كم است» شكى در صحت ادعاى ما مبنى بر ورود بطن قرآن و تأويل آن در رابطه با دعوت ولايت و امامت باقى نمى ماند و 
اين كه هدف نهايى بعد از توحيد و نبّت است و شكى نيست كه امرى است كه باعث ايجاد خلايق و وسيله بركزيدن آنان 
توسط خالق و موجب كمال ايمان و منجى از جاودانكى در آتش و سبب قبول طاعات و باعث محو كناهان مى باشد و 
خداوند آن را بر ستون هاى عرش و صفحات آسمان ها و زمين ها نوشته و بر انبياء و مرسلين و ملائكه مقرّبين واجب كرده و 
راجع به آن از همه مردم عهد و ييمان كرفته و كتاب هاى يبشينيان را بدان مزّين ساخته و امت هاى ييشين را به آن مكلف و 
يبامبران مرسل و صالحان را بدان بشارت داده است. اين موضوعى است كه به هر حال بايد راجع به آن سخن كفت. جه مانعى 


وجود دارد كه بطون آيات قران ولايت و مسائل مرتبط با آن را در خود داشته باشد. 


مصلحت در اظهار همه آنها با عبارات صريح نبود ولى بسيار واضح است كه خداوند عز و جل جز براى عبادت كسى را 
نيافريد و تعبد تنها بعد از معرفت است و اين معرفت با قبول دين يعنى ايمان به خداى يكانه ايجاد مى شود كه منوط به اقرار به 
رسول خبر آورنده از سوى خداست كه اين خود منوط به اقرار به امام خبر دهنده از رسول است. يس خداوند بايد به سوى 
خود دعوت كند وارشاد نمايد و براى شخص روشن كند كه حق نزد او جيست و بعيد نيست كه قرآن در باره آنها و براى 
آنها نازل شود. يكى از محققان اماميه كفتء وقتى خداوند خواست خود را به بندكان بشناساند تا او را عبادت كنند و معرفت 
او همان كونه كه خواستء جز به وجود ييامران و اوصيا ميسر نككرديد. جرا كه با وجود آنها معرفت تام و عبادت كامل حاصل 
مى كردد و جيزى جاى آن را نمى كيرد. و وجود انبياء و اوصياء جز با خلقت ساير خلايق براى انس و الفت آنها و وسيله اى 
براى معاش آنها ميسر نبود. از اين رو ديكر مخلوقات را آفريد و آنان را به معرفت انبياء و اولياى خود فرمان داد و آنها را به 
قبول ولا-يت آنانء و تبرى از دشمنانشان فرمان داد و از ديكر موانع دوستى با آنان» كه باعث منع نعمت هاى آنان مى كردد 


برحذر داشت و به هر كدام از آنها شناخت خود را براساس معرفت آنها نسبت به انبياء و اوصيا بخشيد. جرا كه با 


١١١ ص:‎ 


شناخت آنان خدا را مى شناسند و با ولايت آنان دوستى خداى عز و جل را برمى كزينند. ازاين رو همه بشارت ها و بيم ها و 
اوامر و نواهى و نصايح و مواعظ از سوى خدا براى همين هدف است و از آنجا كه ييامبر ما صلى الله عليه و آله سرور ييامبران 
است و وصى او صلوات الله عليه سرور اوصياست و اين دوء كمالات همه ييامبران و اوصيا را به همراه مقامات و فضايل آنها با 
هم يكجا دارند و هر يكك نفس ديككرى استء از اين رو درست آن است كه فضلى كه به يكى از آنها نسبت داده مى شود به 
ديكرى نسبت داده شود. جرا كه همه فضايل در فضل آنهاست و آنجا كه اكمل باشدء كامل هم به ناجار هست. از اين رو 
تأويل آيات را به آن دو نفر و ساير أهل بيت كه ذرّيه يكديكر هستند اختصاص داده است و سخن جامع را كه ولايت است 
آورد كه مشتمل بر معرفت و محبت و دنباله روى و ديككر جيزهايى است كه در اين راه از آن كريزى نيست. در اينجا سخن 
ايشان اعلى الله مقامه يايان يافت و استوارى كفتار وى بر كسى كه كمترين هوش را داشته باشد نمايان اسث و البته كسى كه 
خداوند به او نور نداده نورى ندارد. و در كفتار بعدى بيان راز تأويل آيات در خصوص ولايت و عدم اختصاص به ظواهر 
خواهد آمد. يس در همه آن جه كه نوشتيم» با ملاحظه آن جه بعد ازاين كفته مى شود تدبر كن تا يرده از جلوى جشمان 


كنار رود و خداوند هدايت كر به راه راست است. 


1١77: ص‎ 


١١6: ص‎ 


فصل سوم 


فسان عزووطك رن كرك بو اافاسكوان باط قر اسه وطق رواباكى كدنولذلك ذارة الى افرقه بصت عا امت فا يشيق و الثيوة 


اند اميت تيازمتة اتذايو تشير اث أن كوه كدابج اتذارو عشي عر امت شاف يشان كد كودو امف حون ان اميق در 
استمرار خويش برخى از كارهاى زشت و نيك را انجام مى دهد جا دارد كه خداوند در دل تنزيل قران به كونه تأويل اشاره به 


آنجه كه ازامت در آينده سر مى زندء داشته باشد. اين شيوه به اعجاز قران و ايجاز آن نزديكك تراست . 


و بدان كه مطالب كامل و مفيدى در اين بخش در بيان وجوه مذكور در باب سوم از فصل اول و به ويه وجه سوم آن 
كذشخ وكرقرآن آباقى آهنة كد اقاره يدايق حعلى: داروة مانيد سنك عداوقد تعال شر سور الشقاق دلت كر ملينا عن عنقا 
اكةافظها اق عحالى هدالق برخواعيد ففنست] وسنخع داوق د سبحاة د سوه فح انز الله الى 3 خلة وي قفل ون تيد 


لِسْنّهِ الله تبِيلا:(1) [سنت الهى از بيش همين بوده و در سنت الهى هركز تغييرى نخواهى يافت] و كلام خداوند سبحان در 
ص ١1١6:‏ 


-[1]ا- الحزات/ ث2 


سوره احزاب «سمة اللِّ فى الَّذِينَ حلا من قَبِلَ وَلَن تح دَ لسرن الله تَدِيَاه [در باره كسانى كه بيشتر بوده اند (همين) سنت خدا 
(جارى بوده) است و در سنت خدا هركز تغييرى نخواهى يافت] و مانند آن در آيات متعدد كه در سوره فاطر و بنى اسرائيل و 
غيره كه در جاى خود ذكر خواهد شد آمده است. طبرسى در كتاب احتجاج خود به نقل از على عليه السلام روايت كرده كه 
ايشان در مورد آيه شريفه الَتَوِكبْنّ طبَقًا عن طَبّق)(1) مى فرمايد: يعنى شما يس از يبامبران در خيانت به جانشينان او دنباله رو 


امت هاى بيش از خود خواهيد بود. 


كلينى در صحيح خود به نقل از زراره و او از امام صادق عليه السلام در مورد آيه شريفه الَتَوِكبنَ طَبَقًا عَن طَبَقَ) مى فرمايد: اى 
زراره» آيا اين امت يس از ييامبر خود در مسأله فلانى و فلانى و فلانى احوال كوناكونى نيافتئد. 
تؤلق؛هفن كويلة ب#اعبارك ذيكن كمراهى انان بس از باميرشان عطاق :ا اعمال اسث كه از اعت هاضق بين أل آنها سرؤده 


است مانند تركك جانشين و بيروى از كوساله و سامرى و مانند آن كه بيش تر به ببان آن برداختيم و نيز از اخبار ديكرى كه 


ذكر خواهد شد به دست مى آيد و احتمال دارد كه معنى آن» هم سانى احوال خلفاء جور در سخت كيرى و فساد باشد. 


بيضاوى مى كويد: طبقاً عن طبق به عبارت ديكر تطابق حالى با مانند آن در سختى يا تطابق مراتب سختى با مراتب ديكر 


است. 


در كتاب علل و كمال الدين با سند از امام جعفر صادق عليه السلام آمده اسة: قائم ما غيبتى طولانى دارد. از او يرسيدنك: 
يابن رسول الله دليل آن جيست؟ فرمود: اراده خداوند عز و جل براين است كه سنن ييامبران در غيبتشان در مورد حضرت 
جارى كردد و بايستى زمان غيبت آنان به سرآيد. خداوند عز و جل مى فرمايد: الوكين طْبَمًا تمن طبّق» يعنى سنت هايى از 
سنت هاى بيشينيان.(71) 


در كتاب عيون با استناد از امام رضا عليه السلام آمده است كه مأمون از ايشان 
ص ١1١8:‏ 


]١[-١‏ -انشقاق/19. 


؟-[؟] - علل الشرايع» ص 27817 باب 174, ح7. 


در اين باره سؤال كرد: اى ابا الحسن نظر شما راجع به رجعت جيست؟ امام رضا عليه السلام فرمودند: كلامى بر حق است و در 
فيان ملت هثاى شين بر وعجوة داشعه ابت و رفول كةا ضيلن اللعليه و الهاهر ابن بارة من فرمابدة هر انبعه دن امتاق 
كذشته بوده است در اين امت بدون كم و كاست تحقق يبدا خواهد كرد. و در كتاب بصائر با سند از مفضل آمده است كه 
امام صادق عليه السلام در جواب مسائلش در مورد جمعى از ملحدين و غاليان نوشته است: با توجه به مطلب مذ كور در آخر 
نامه ات» آنها مى كويند كه خداوند يرورد كار جهانيان» همان ييامبر صلى الله عليه و آله است و تو سخن آنان رابه سخن 
مردمان زمان عيسى عليه السلام تشبيه كرده اى و دانستى كه سنت ها و ضرب المثل هاى موجود در كذشته جيزى نبود مكر 
اين كه در آينده نيز به همان شكل خواهد بود. به طورى كه اكر كوسفندى رنكارنكك وجود مى داشتء اكنون نيز به تقليد از 
آن همان كونه مى كردند و بدان كه كروهى به خاطر كمراهى كذشتكان شان كمراه خواهند شد... الخ. 


ودر صحيح بخارى و مسلم و ديكر كتاب هاى أهل سنت از ابا هريره به نقل از بيامبر صلى الله عليه و آله آمده است: سنت 
هاى كذشتكانتان را وجب به وجب بيروى مى كنيد حتى اكر آنان در سوراخ سوسمارى بروند» شما نيز به آن طريق خواهيد 
زفت. كفشد: اي رسول كيدا منظور ها بهؤذ و تضارئ عسسده فرهود: يسن "جه كسى غير ال آثان مواهد بوه دز كتابن 
مستدركك حاكم به نقل از ابن عباس و او از ييامبر صلى الله عليه و آله نقل كرده كه ايشان فرمودند: شما وجب به وجب و قدم 
به قدم سنت هاى بيشينيان تان را ييروى خواهيد كرد و حتى اكر آنان وارد سوراخ سوسمارى شوند شما نيز داخل خواهيد شد 
واكر يكى از آنان با زن خود در سر راهى مجامعت كنند شما نيز بدان كونه رفتار خواهيد كرد. و در جامع الاصول آمده 
است كه مشركان درختى به نام آويزدار داشتند كه سلاح هاى خود را بر روى آن آويزان مى كردند و مسلمانان نيز به تبعيت 
از آنان به بيامبر كفتند: براى ما نيز درختى آويزدار بياور و ييامبر صلى الله عليه و آله در جواب فرمودند: اين مانند سخن قوم 
موسى عليه السلام است كه از او خواسته بودند» براى ما نيز خدايى مانند خدايان آنان بياور.») يس ادامه داد: «شما نيز از سنت 


هاى كذشتكان خود ييروى 


١717: ص‎ 


ودر كتاب طبرانى و مسند احمد بن حنبل از سهل بن سعد و به نقل از يبامبر صلى الله عليه و آله آمده است: قسم به كسى كه 


ودر روايت ابن ابى شيبه از ابن مسعود و به نقل از ييامبر صلى الله عليه و آله آمده است: شما در آ بين و روش و اخلاق» شبيه 


ترين افراد به بنى اسرائيل هستيد» بى هيج كم و كاستى به روش آنان عمل مى كنيد. 


وازابا هريره به نقل از ييامبر صلى الله عليه و آله آمده است: شما قدم به قدم ووجب به وجب از سنت هاى كذشتكان خود 
تبعيت مى كنيد به طورى كه حتى اكر آنها در سوراخ سوسمارى وارد شوند» شما نيز داخل مى شويد. اخبار ديكرى در اين 
خصوص هنكام سخن از سوره آل عمران و ديكر سوره ها خواهد آمد. و در روايات متواتر كه از افراد موافق و مخالف روايت 
شده آمده است كه اين امت به مانند ملت هاى ييشين يس از ييامبر خود دجار تفرقه خواهند شد. و در صحيح ابى داوود به 
نقل از ييامبر صلى الله عليه و آله آمده است: اهل كتاب بيش از شما به "ملت تقسيم شدند واين ملت به “7 ملت تقسيم 
خواهند شد. "لا ملت در جهنم و يكى از آنها در بهشت است. در بسيارى از صحاح سته و در كتاب ابن نعيم و ابن مردويه و 
ديكران و نيز در اكثر كتب شيعه آمده كه ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم فرمود: «امت حضرت موسى عليه السلام هفتاد و 
يكك فرقه شدند كه يكك فرقه اهل نجات و بقيه در آتشند و اين امت هفتاد و سه فرقه مى شوند كه يكك فرقه اهل نجات و بقيه 
اهل ا تشند). 


ودر كتاب تفسير ثعلبى در تفسير آيه شريفه «الَّذِينَ َرَقُوأْ دِينَهُمْ وَكَانُوأ شيعا [كسانى كه دين خود را يراكنده ساختند و فرقه 
فرقه شدند] آمده استء ذاذان مى كويد على عليه السلام به من فرمود: اى ابا عمروء مى دانى كه قوم يهود به جند فرقه تقسيم 
شدند؟ كفتم: خدا و رسولش داناترند. ايشان فرمود: آنها به ١ل‏ فرقه تة تقسيم شدند و جز يكك فرقه كه فرقه ناجيه بود بقيه در 


آتش اند. آيا مى دانى كه امت اسلام به جند فرقه تقسيم مى شوند؟ كفتم: خدا و رسولش به اين مسأله داناترند. 


١18: ص‎ 


ايشان فرمود: به ١١‏ فرقه تقسيم مى شوند كه همه آنها در نش جهنمند به جز يكك فرقه كه نجات يافته اند و تو نيز از آنهايى 
اى ابا عمرو. و در روايتى ديككر از ايشان در كتاب احتجاج آمده است: ٠افرقه‏ از "ل فرقه در بهشت اند كه از نوع ميانه اند و 


١‏ تاى آن در جهنم خواهند بود. 


ودر كتاب مصابيح نوشته بغوى و ديكر كتب به نقل از ثوبان آمده است كه رسول خخدا صلى الله عليه و آله فرمودند: در 
زمانى روز قيامت فرا خواهد رسيد كه قبيله هايى از امت من به مشركان ملحق و نيز قبايل ديكر از امتم بت يرست و "١‏ دروغ 


كو در امت من يديدار خواهند شد... الخ. 


واخبار يراكنده در اين خصوص در متن اين كتاب فراوان است. به روايت عياشى در تفسير خود و به نقل از سيدالعابدين آمده 
است كه ايشان فرمودند: سوكند به كسى كه محمد صلى الله عليه و آله را به حق به عنوان بشارت دهنده و بيم دهنده مبعوث 
كرده است» خوبان اهل بيت ما و شيعيانشان به منزله موسى و ييروانش هستند و دشمنان ما و ييروان شان نيز به مانند فرعون مى 


باشند» و همين روايت را فرات بن ابراهيم بدون هيج تفاوتى در تفسير خود آورده است. 


واوزامل كنات تشش و ايأر أ المؤمين شلك عليه التسلام امد ء انق كه بهاق قرفوددة هر كه فوهك البإعروما روفوم تبان 
بيرسدء ما و ييروان مان در روزى كه خداوند زمين و آسمان ها را آفريد بسنت موسى و ييروانش بوديم و دشمنان ما در آن 


روز بر سنت فرعون و بيروانش بودند. 


ودر تفسير قمى به نقل از يدرش از نضر از حميد از ابى عبدالله عليه السلام آمده است كه ايشان فرمودند: منهال بن عمروء 
على بن حسين عليه السلام را ديدار كرد و به ايشان كفت: جكونه اى اى يسر رسول خدا صلى الله عليه و آله؟ ايشان فرمودند: 
واى بر توء آيا زمان آن فرا نرسيده كه بدانى من جككونه ام. ما در قوم خود به مانند بنى اسرائيل در آل فرعون مى باشيم كه 
حجكونه فرزندان ما را مى كشند و زنان مان را زنده نككه مى دارند. 

ودر كمال الدين به نقل از امام صادق عليه السلام آمده استء يس از اين كه فرعون دستور شكافتن شكم زنان باردار را براى 


يافتن موسى داد» خداوند نخواست 


١١9: ص‎ 


كه اين قضيه آشكار شود و همجنين بنى اميه و بنى عباس هنكامى كه دانستند يادشاهى اميران و ستمكران به دست قائم (عج) 
بردن نسل ايشان ب ركشيدند تا به قائم (عج) دست يبدا كرده و او را به قتل برسانند» اما خداوند نخواست امرش بر هيج يكك از 
ظالمان آشكار شود و اراده كرد نورش را كامل كند اككر جه مش ركان را خوش نيايد.(١)‏ 


در كافى آمده است كه على عليه السلام روزى دستش را بالا برد و فرمود: اين قوم مرا به استضعاف كشيدند همان كونه كه 


بنى اسرائيل با هارون جنين كردند. 


و در احتجاج به نقل از امام باقر عليه السلام آمده است كه ايشان در حديثى طولانى كه درآن ماجراى غدير را ذكر نمود 
همراه بودند واين عدد اصحاب موسى است كه از آنان براى هارون بيعت كرفته بودء اما آنان ييمان شكنى كرده و از كوساله 


و سامرى تبعيت كردند. 


به همين شكل رسول خدا صلى الله عليه و آله نيز به عدد ياران موسى كه يبمان شكسته و تابع كوساله شدند براى خلافت على 
عليه السلام بيعت كرفته بود» سنت همان سنت و نمونه همان نمونه.(7) 


ودر كافى و بشاره المصطفى از امام صادق عليه السلام منقول است كه ايشان فرمودند: اميرالمؤمنين على عليه السلام در خطبه 
اى فرمودند: اكر سستى نمى كرديدء و از يارى حق يس از ييامبرتان دست نمى كشيديد و در ضعيف كردن باطل سستى نمى 
"كرديك كتنتى كاساندن كلما سف ابن ميا عدر ابش قن رأقك و كسن د شها قدرت ينذا تمى كردى جلاعة وا انق تمى برق 
آن را در نزد مردم تحقير نمى كرد ولى شما همان كونه كه قوم بنى اسرائيل در زمان موسى كمراه شدند كمراه شديد و به 
حق مى كويم كه كمراهى و ظلم شما بر فرزندانم» جندين برابر كمراهى بنى اسرائيل 


١7١١ ص:‎ 
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است... تا آخر خطبه(١)‏ شيخ ما علا-مه طاب ثراه فرمود: اين بدان معناست كه بنى اسرائيل زمانى كه به مخالفت با موسى 
يارى او نيرداخته و به او بر عليه دشمنانش كمكك نرسانند» در دين و اعمال و كردار خود. جندين برابر كمراهى قوم بنى 
اسرائيل از لحناظ شدت و ميزان وتيزية نسبث زمان آن: دجار خيرت .وس ر كرداتى هى شوئد. و اين امت ثا كنون حيران و 


كمراه در دين و احكام خويش است. 


و در كافى آمده است كه ابابصير به نزد امام صادق عليه السلام آمد و به ايشان كفت: جانم فدايتء به ما القابى زشت داده اند 
كه كمرمان به خاطر آن ث شكسته شد و واليان ريختن خون مان را در حديثى كه فقهاى آنان روايت كردند» مباح شمرده اند. 
سيس امام عليه السلام فرمود: آيا منظورت لقب رافضى است؟ كفت: كفتم بله. 


امام فرمودند: به خدا سوكند, آنان شما را بدين نام لقب نداده اند بلكه خداوند شما را اين كونه ناميد» آيا نمى دانى كه هفتاد 
نفر از بنى اسرائيل» فرعون و قومش را نيذيرفتند و آنان عابدترين و محبوب ترين افراد آن جمع نسبت به موسى وهارون و 
فرزندان شان بودند. بنابراين خداوند به موسى وحى فرمود: اين نام را براى آنان در تورات ثبت كندء و من نيز آنان را اين 
كونه ناميدم و به آنان لقب رافضى دادم. بدين ترتيب موسى نيز اين نام را براى آنان نككاشت و سيس خداوند اين نام را براى 
شما نككاه داشت تا به شما نسبت داد. اى ابا محمد, آنها خير و خوبى را نبذيرفتند و شما شر و بدى را رد كرديد... الخ. امام باقر 
عليه السلام همجنين در اين باره فرمودند: بنى اسرائيل به مانند اين امت در كتاب خدا با يكديكر اختلاف بيدا كردند و آنها 
در كتابى كه قائم (عج) نيز با خود به همراه مى آورد» اختلاف نظر خواهند داشتء به طورى كه بسيارى از مردم او را نمى 


شناسند و او آن كتاب را به آنان عرضه مى دارد و كردن هايشان را خواهد زد. 
ودر كتاب نصوص با سند از ابن عباس آمده است كه فردى يهودى به نزد 
ص:١١7١‏ 
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ييامبر صلى الله عليه و آله رفت و سخن ميان شان بدان جا رسيد كه يهودى كفت: شهادت مى دهم كه خدايى جز خداى 
كانه تدنث:واتووسول عدا :رسيس كنت ددر كنات فاق قينان ودر وح ه كةمويي أن عمرا نسفاوقن ان راتيهانا 
كرده است فهميدم كه در آن زمان ييامبرى به نام احمد خاتم ييامبران خواهد آمد كه بيامبرى يس از او نيست واز نسل او 
ائمه ياكى مى آيند كه به عدد اسباط اند. ييامبر صلى الله عليه و آله فرمود: اى ابا عماره؛ آيا اسباط را مى شناسى؟ كفت: بله يا 
رسول خدا. يس فرمود: آنها ١‏ نفر بودند كه لاوى بن أرحيا نيز از آنان بود. يهودى كفت: اى رسول خدا او را مى شناسم و 
او همان كسى يود كه جنداين سال اق مياق بئئ اشرائئل غيبت كرد و متيس باز كشت :ودين خود رايس إز تابوذى» به:عرصه 
ظهور كذاشت و با يادشاه فرسطيا جنكيد نا اين كه او را به قتل رساند. 


فرزندم غيبت مى كند و از ديده ها ينهان مى شود تا زمانى كه به اذن خداوند ظهور كند... الخ. 


و اخبار ديكرى نيز كه مناسب با اين قضيه باشد مانند شرح كلمه كوساله و غيره خواهد آمد. 


شيخ علاءمه ما (ره) در بحارالا-نوار آورده است: از خبرهاى بسيارى ثابت مى شود كه آن جه در ملت هاى كذشته رخ داده 
است در اين امت نيز اتفاق مى افتد و هر جا خداوند سبحان در قرآن كريم به ذكر داستان ها يرداختء براى بازداشتن اين امت 
مى زند و مشابه آن كيفرها براى آنان خواهد آمد. مانند داستان هارون با كوساله و سامرى و ماجراى أبى فصيل و دوستش و 
قارون و سومى و صفورا و حميرا و مانند آن كه براى اميرالمؤمنين على عليه السلام اتفاق افتاد» اما بعضى از آنها با كذشته 
تطابق دارد هر جند تطابق معنوى و تأويل باطنى باشد. همان طورى كه بيش از اين در حديث كمراهى و سر كردانى بنى 


اسرائيل و نيز بيش از اين در باب سوم از 


1١7١7 ص:‎ 


فصل اول ذكر كرديمء از تأويل عذاب و هلااكك بدنى به هلاكت معنوى و كمراهى و محروميت از علم و نيكى و مانند آن به 
طورى كه ذكر آن كذشت كرفته تااز آن جه در كفتار سوم و در متن كتاب در تأويل آياتى از اين قبيل آمده است» يس يند 
كير و هوشيار باش» تا از بعضى ظواهر تنزيل و باطن تأويل استفاده كنى و حق را بشناسى و به راه درست و صحيح هدايت 


شوى. 


1١17: ص‎ 


1١7١: ص‎ 


كفتار سوم 


اشاره 
ال 


در توضيح ياره اى از تأويل هاى رسيده از ائمه عليهم السلام كه از روايات آن بزركواران دريافت مى شود و ما را به تأويل 
برخى ديكر از آيات كه تأويل آن از امامان عليهم السلام نرسيده راهنمايى مى كند و نيز شرح اين كه از اين تأويل ها بر مى 
آيد كه مى توان باطن قرآن را به ولايت وامامت مرتبط دانست و اين كه مى توان آيات مربوط به توحيد و نبوت را به امامت 


وولايت تأويل نمود. 


1١7١6: ص‎ 


]١[-١‏ - كفتار دوم كتاب به دليل ياره اى مالاحظات ترجمه نشد. 


بدان» تأويل هايى كه ما از روايات نقل شده از ائمه عليهم السلام به دست آورده ايم» بر سه قسم است: 


اول: تأويلى كه به كلمه يا آيه اى مربوط مى شود كه فقط در يكك جا ذكر شده است و نمى توان آن را به ديكر كلمات و 


آيات» حمل نمود. 


دوم: تأويلى كه در باره يكك كلمه يا آيه است ولى مى توان آن را بر ديكر آيات نيز منطبق نمودء بلكه شايد ورود آن عام 
باشد و بر ديككر موارد نيز صدق كند. اين تأويل ها را دراين بخش از كفتار» ذكر مى كنيم و متن آن را مى آوريم يا آن كه 


به جايى كه متن آن ذكر شده استء اشاره مى كنيم. 


كه فرمود: ما يدالله (دست خدا) هستيم. 
و نظاير آن. جنين تأويل هايى نيز در اين كفتار ذكر مى شود و متن روايت مى آيد يا به آن اشاره مى شود. 


در مورد بخش دوم و سوم بايد كفت اكر در اين تفسير به آيه اى برخورديم كه بتوان به اين دو صورتء آن را تأويل كرد 
تأويل آن را ذكر مى كنيم. البته به حديث مورد نظر و منبع آن نيز اشاره مى كنيمء وانككهى اغلب متون را در موارد اين تأويل 
هامى آوريم و كفتنى است از همين بخش از تأويلاات محسوب مى شود تأويل هايى كه به طور كنايى و تعريض و به 
صورت مجاز عقلى وارد شده است. و نيز آن جه كه از قبيل مجاز لغوى است. 


به اين ترتيب» اين كفتار از دو فصل تشكيل مى شود كه در فصل اولء تأويل هايى را مى آوريم كه ظاهرا مربوط به قسم اول 
است و ناكزيريم آنها را جداكانه بياوريم. در فصل دوم نيز ساير تأويل هاى عام را به علاوه متن روايات ذكر مى كنيم و سيبس 


آن را با خاتمه اى يايان مى دهيم كه معمولا يس از هر كفتارى آورده مى شود. 


1١7١2: ص‎ 


فصل اول 
اشاره 


در توضيح برخى تأويل هايى كه به خاطر فوائد زيادى كه دارند بايد جداكانه ذكر شوند. بيشتر اين تأويل ها از نوع مجاز 
عق و اناق جعارع :و كلايهدى فريضن اث قر علد تن قر ان برض ل انبااىا اده عيو اق ميجاذ قوف اليه ول با كلت 
همراه است, جنان كه بر صاحبان انديشه و تأمل» ينهان نيست. اين فصل» شامل هفت باب و يكك تكمله است. 


باب اول 


خاو نه سمال در مسياوض السو ا ردي قراو «الفاظ و عاراكن .زا ارده ايف كوظاهر ا مر ني غاريه وى برحيي ياطة نه 


افرادى دلالت دارد كه فقط ائمه عليهم السلام يايى_روان ايشان ويا دشمن_ان آنان و نظاير آن مص_داق آنها مى باشن_د. 


احاديث فراوانى كه ياره اى از آن در تأويل كافرين به ولايت و منافقين كه در مورد آن نفاق ورزيدند و مشركين كه با امام» 
شريكى كه امام نيستء قرار داده اند دلالت دارد كه بعد از اين ذكر خواهد شد. مثا ظلم به تركك اطاعت از امام و خوض در 
آيات الهى به تكذيب ائمه و وليجه به آن جه كه به جاى ولى امر قرار داده 


1١77/: ص‎ 


مى شود و عهد و ميثاق به آن جه در عالم ذر براى ولايت كرفته شد و نيز عمل صالح به ولايت 


تأويل مى كردد و نظاير آن كه كفته خواهد شد. حقيقت آن است كه اكر فرد با بصيرتى در بيشتر موارد مذكور از تفسير باطن 
تأمل كند, در مى يابد كه بيشتر آن از همين كونه است و مجاز و شايع بوده و در الفاظ عام و مطلق و مانند آن استعمال مى 
شود. اساس آن جه را كه در باب دوم از فصل نخست در كفتار اول از سخن امام صادق عليه السلام به ابى بصير نقل كرديم 
همين بود آنجا كه فرمود: هر آيه اى كه راجع به بهشت و اهل بهشت است در مورد ما و شيعيان ماست وهر آيه اى كه در آن 
افرادى به بدى ياد مى كردند و به دوزخ رهنمون مى كردد. حتماً در مورد دشمنان و مخالفان ماست. ايشان به محمد بن مسلم 
فرمودند: اككر شنيدى خداوند كروهى از اين امت را به نيكى ياد كرده مرادش ما هستيم و اككر شنيدى خداوند كروهى از 
كدشتكان وائبة بد باذ كرده عراش دشان ماهشتيد: 


و همجنين ديكر روايت ها نيز جنين مفهومى دارند. از اين رو ما ائمه را در تفسير آيات وارده اى كه به حسب ظاهر عام هستند 
آيات كه آن را همين كونه تفسير مى كنيمء اككر جه در باره آن متن خاصى در آن مورد نيابيم. يس انديشه كن وغافل مباش و 


توفيق از آن خداست. 


1١7/8: ص‎ 


باب دوم 


خداوند متعال در بسيارى از آيات با عبارات يا توصيفاتى سخن مى كويد كه برحسب ظاهر بر زمان قبل از معاصران ييامبر 
صلى الله عليه و آله يا امت«هاى كذشته صدق مى كند اما به حسب تأويل و باطن هر كس از اين امت كه اين خطاب يا وصف 
بر او مصداق داشته باشد با توجه به موضعى كه نسبت به امامت و ولايت دارد اكر جه در آن زمان نبوده باشند مراد اين سخن 
خواهد بود. 

توضيح اين سخن در وجه سوم باب سوم فصل اول در كفتار اول در توضيح سخن امام باقر عليه السلام به حمران كه فرموده 
بود: (ظاهر قرآن كسانى هستند كه در باره آنان نازل شد و باطنش كسانى هستند كه كارهايى مانند كار ايشان انجام داده اند) 
آمده است در بخش دوم روايت محمد بن مسلم كه در فصل كذشته آمده است به آن اشاره شده است و هر صاحب بصيرتى 


مى داند كه فرق ميان اين مسأله و موضوع قبلى بسيار جزئى است. 


همجنين ملحقات آن جنين است و در فصل بعدى رواياتى در تأويل الفاظى مانند بنى اسرائيل و أحبار و رهبان و انصار و أهل 
كتاب و المؤتفكه و أمثال آن به كروه هايى از اين امت مانند ائمه و شيعيان آنها و دشمنان شان ذكر خواهد شد. 


1١١9: ص‎ 


در تفسير عياشى از عبدالله بن سنان به نقل ازا مام صادق عليه السلام در باره آيه شريفه «وَمِن قَوْمِ مُوسَى مه يَهْدُونَ بِالْحَق وَبه 
يَعْدِلُونَ(1) [واز ميان قوم موسى جماعتى هستند كه به حق راهنمايى م كنقدة و يفاسحل أورى :من نمايند] آمده است كه 
فرمود: قوم موسى مسلمانند. و ظاهراً منظور ايشان آن است كه اين امر بر آنان صدق مى كند. و خداوند فقط تمثيلى براى حال 
اين امت ذكر نموده است و آن جه در ذيل كلمه امت كفته خواهد شدء اين موضوع را روشن خواهد ساخت. اين امر منافاتى 
با ظاهر آيه ندارد جرا كه آشكارا از وجود كروهى در ميان قوم موسى سخن رانده كه به سوى حق راهنمايى مى كردند. همان 
طورى كه بعضى روايات مؤيد آن است. والله أعلم.(7) 


١؟١:ص‎ 


]١1[-١‏ -اعراف/184. 
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باب سوم 

در بيان اين كه خداوند كاه در قرآن» خطابى را آورده است كه براساس تأويل و باطن قرآن» مخاطب آن كسى نيست كه از 
ظاهر آيات فهميده مى شود و به نظر مى رسد خطاب متوجه اوست. كر جه اين امر در ضمن خطاب و هنكام سخن با مخاطبى 
كه از ظاهر سخن فهميده مى شود و در يكك آيه باشد (همان طور كه در ابتداى باب اول فصل نخست در كفتار اول در 


حديث جابر ذكر شد). 


در كتاب كافى و تفسير عياشى به نقل از عبدالله بن بكير به نقل از امام صادق عليه السلام آمده است كه فرمودند: قرآن با 


روش به در مى كويم كه ديوار بشنود نازل شده است.(0١)‏ 


مؤلف مى كويد: اين يكك ضرب المثل است براى كسى كه سخنى بككويد و منظورش مخاطب مورد نظر نباشد. در اين دو 
كتاب همجنين از ابن أبى عمير از كسى از امام صادق عليه السلام نقل شده كه فرمودند: هر سخنى را كه خداوند در آن 
بيامبرش را مخاطب قرار داده است منظور شخص ديككرى است كه در آن موضع قران از او ياد شده است. مانند آيه شريفه: 
«وَلَوْلا أن تناك لَقَدْ كدت تكن إِلَيِهِمْ سينا فيلا [و اكر تو را استوار نمى داشتيم قطعا نزديكك بود كمى به سوى آنان متمايل 


شوى |. 
با اين آيه خداوند كسى ديكر را مدنظر داشته است. بعضى از محدثين كفته اند: 
ص:١؟١‏ 
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شايد مراد كسى باشد كه نامش در قرآن آمده ولى ملحدان نامش را حذف كرهده اند. همان كونه كه در روايت زنديق در 
فصل سوم از كفتار دوم توضيح داده شد. مؤلف مى كويد: شايد راز اين سخن همان باشد كه در كتاب قرب الإسناد به نقل از 
بزنطى آمده است كه امام رضا عليه السلام براى او نوشت كه امام صادق عليه السلام فرمود: هركاه در مورد مردى جيزى كفته 
شود و آن جيز در او نباشد ولى بعد از او در فرزندش باشد يس حتماً در او وجود داشته است. بنابراين اكر در امتى كه به منزله 
فرزند براى رسول و امام است خير يا شرى وجود داشته باشد نسبت دادن آن به رسول و امام از باب تسامح منافاتى ندارد و 
عكس آن نيز صادق است. همجنين در مواردى كه يس از اين در باره نسبت مجازى رفتارهاى بند كان مقرّب توسط خداوند 


به خودش كفته خواهد شد. 


و بيان خداى سبحان در باره منكران ولايت على عليه السلام و تلقى آن به عنوان انكار ييامبر صلى الله عليه و آله و منكر على 
او و رئيس امتش است. با در نظر كرفتن اين موضوع و آن جه در وجه دوم از وجوه مورد اشاره در باب سوم فصل اول در 


كار كسح كر شد كر انون أفن كدير 55 


در كنزالفوائد به نقل از اعمش آمده است كه: شندم كه عطا بن أبى رياح مى كويد: در باره آيه «ألقيا فى جهنم كل كفار 
در تفسير عياشى به نقل از مفضل بن صالح از يكى از يارانش از امام صادق عليه السلام آمده است كه آن حضرت در باره آيه 
«قُولُوأ آنا باللهِ و1 أنزلَ إلَينَاا [بكوييد ما به خدا و به آن جه بر ما نازل شده ايمان آورده ايم] فرمودند كه: منظور از اقُولُوأ) 
خاندان ييامبر صلى الله عليه و آله مى باشد و اما مراد از آيه «قَإنْ آمَنُوأً بمثْل مَا آمَنتَم به فَمَدِ اهْتَدُوأ» [يس اكر آنان (هم) به آن 


جه شما بدان ايمان آورده ايد 


١7 ص:‎ 


ايمان آوردند قطعا هدايت شده اند] ديكر مردم مى باشند.(١)‏ 


ودر همين تفسير و همجنين در اصول كافى به نقل از امام باقر عليه السلام در باره اين آيه جنين روايت كرده اند كه منظور آن 
است كه بكُوييد» به على و حسن و حسين و فاطمه و ائمه اى عليهم السلام كه در بى ايشان آمدند ايمان آورديم. سيس روى 


سخن را از خدا و مردم جرخاند, و فرمود: اقَِنْ آمَنُواَ كه يعنى اككر مردم ايمان بياورند «بمثّل مَا آمَنتُم به يعنى به على و فاطمه 


و 
3 ص 


و كد وحعبية :و الننه يسن از اماق ونس عفدو واه تَوَلَوأ فإنَمَا هُمْ فى شِمَاقٍ) [قطعا هدايت شده اند ولى اكر روى برتافتئد 


وذاكل ابح كدحطات لوي السو هايم الباق لوانتل دن نز وه ويد فارج ران سين زد لك هاء كن وقول ل نكر كوا 
[قطعا براى شما يياميرى از خودتان 1مد] و آيه «وَ ما تَشَاوؤُون إلا أَنْ يَشاء الله» [و تا خدا نخواهد (شما) نخواهيد خواست] در 
سوره دهرء بيان خواهد شد. خطاب هايى ازاين دست در قرآن فراوان يافت مى كردد. اما در اينجا به ذكر خبرى صريح و 
جامع در اين باره مى يردازيم كه _ جنانجه در جاى خود خواهد آمد _ شيخ كلينى و ديكران آن را روايت كرده اند كه اصبغ 
بن نباته كويد كه از امير المؤمنين عليه السلام در باره آيه أَنٍ اشْكو لى وَلِوَالَدَيْك إِلَىَ الْمَص ير( [(آرى به او سفارش 
كرديم) كه شك ركزار من و يدر و مادرت باش كه بازكشت (همه) به سوى من است] سؤال شد و ايشان در جواب فرمودند: 
يدر و مادرى كه خداوند شكر آنان را واجب ساخته و امر به اطاعت آنان كرده استء والدينى هستند كه علم را توليد و 
حكمت را به ارث كذارند و مردم مأمور به اطاعت از آنان هستند. سبس فرمود: «بازكشت به سوى من است» يس بازكشت 


بند كان به سوى خداوند است. و دليل اين مطلب لفظ والدان مى باشد. 
سيس خداوند سخن را معطوف به ابن حنتمه و رفيقش مى كند و در باره 
ص 1١17:‏ 
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خاص و عام مى فرمايد: نون جامَدَاك على أن تُشْ رك» [و اكر تو را وادارند تا در باره جيزى كه تو را بدان دانشى نيست به 
من شركك ورزى] يعنى اكر بخواهند كه تو با كفته اى در مورد وصيت بيامبر صلى الله عليه و آله و سلم شركك بورزى واز آن 
كين كتمأ مره اطافكةاز اوعض غدول كت افلا تفلقهها [اذ ابشاق اطاعتك مكن | بسكن اناق كرش سمدم سمس يدن را 
ملطوقييه والدية كع و لرسادلت وكات قافن الذنا مَعْدُوفَا [در دنيا به خوبى با آنان معاشرت كن] يعنى: فضيلت آن 
دو را به مردم بشناسان و به راه آن دو دعوت كن كه اين كلام خداست آنجا كه مى فرمايد: ١وَاتِّعْ‏ سَبِيلَ مَنْ أَنَابَ إِلَىَّ ثم إِلَى 
مَوْحِعُكُمْ) [و راه كسى را بيروى كن كه توبه كنان به سوى من بازمى كردد] سيس فرمود: به سوى خدا سيس به سوى ما ائمه 
و تقواى الهى يبشه كنيد و از والدينتان نافرمانى مكنيد كه همانا خشنودى آن دو خشنودى خدا و خشمشان خشم خداوند 
امست: 135 


علا-مه مجلسى در بحارالأ-نوار در شرح اين روايت مى كويد: ولدا العلم يعنى اين كه علم مردم از ايشان سرجشمه كرفت و 
عر لكان يعد وناقكدا ل ستكيت برس بعل [اتواسق نياك ووحاين انيت متا #دسوافظ ريت اعطق سدكت مو رافتتد در 
حالى كه حق والدين جسم انسان است جرا كه در حيات دنيوى انسان دخالت داشته اند» حق حيات جسمانى اى كه به مركك 
مى انجامد در حالى كه حيات روحانى ابدى و جاودانه است؛ ميراث والدين مالى است كه جز در زندكّى فانى دنيوى از آن 
بهره مند نمى كردد ولى ميراث والدين اول علم و حكمتى است كه تا ابد باقى مى ماند. بنابراين ايشان به شك كزارى» 


يادكردن و اطاعت سزاوارترند. 


ومنظوراز سخن حضرت كه مى فرمايد: و الدليل على ذلككث: اين است كه مراد از والدين ييامبر و وصى اش صلى الله عليهما 
مى باشدء جرا كه مجاز در تغليب مقدم تراز مجاز در كلمه نباشد و مرجّحات ذكر شده دومى (مجاز در كلمه) را رجحان مى 


بخشدء بنا بر اين اراده اين معنا واضح تر به نظر مى رسد. عَطفٌ القول يعنى روى سخن را از والدين به ديكران كردانده كه 


آنها ابن حنتمه همان دومى ودوستش 
ص 1١15:‏ 
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همان اولى مى باشد. 


سخن حضرت كه فرمود: در باره خاص و عام يعنى اين كه روى سخن متوجه رسول الله صلى الله عليه و آله مى باشد جرا كه 
در باره جانشينى اميرالمؤمنين با او جدال كردند واين كه خطاب همجنين در بر كيرنده تمامى كسانى است كه آن دو 
مجبورشان كردند تا از ولايت يس از آن كه قبول كردند» روى كردانى كنند, يا اين كه خطاب آيه بنا بر ظاهر عام است ولى 
بنابر باطن خاص مى باشد كه مورد اول واضح تر است كه در اين صورت آن جه يس از آن ذكر فرموده. بنابر قاععده لف و 


نشر مى باشد. 


مى كويد در تفسير قمى جمله والعام وجود ندارد كه شايد ظاهرتر باشد. و خلاصه اين كه اين از تأويل هاى شكرف واز 
بطون عميق قرآن مى باشد. مؤلف مى كويد: و دلالت روايت بر آن جه كه كفتيم آشكار مى باشد. از اين رو بسيار تدبّر ورز 


تا آن جه اين فصل را از فصل بيش جدا مى كند برايت نمايان كردد. 


١506: ص‎ 


باب جهارم 


برخى از ضماير در قرآن.ء براساس تأويلء به جيزى برمى كردد كه به صراحت در قرآن ذكر نشده استء بلكه برحسب باطن» 
مرجع ضماير محسوب مى شود مانند ضمايرى كه به ولايت يا به على عليه السلام و نظاير آن باز مى كردد ولى ظاهراً مرجع 


آن ذكر نشده است 


كلينى به نقل از مفضّل مى كويد: از امام صادق عليه السلام ذر باره آيه وانث بقوآن غير 5_ذا أؤ يَذُّلَه [قرآن ديكرى جر اين 
بياور يا آن را عوض كن بكُو] يرسيدم, ايشان فرمودند: آنان كفتند «أو بَدّل علياً» يعنى يا به جاى على كسى ديكر را بياور. 


ودر كنزالفوائد كراجكىء در باب تأويل به اهل بيت در حديث احمد بن ابراهيم آمده است كه حضرت فرموده اند: «وّ 
عاو كور لتكران مكدر كل جم ها رورس ذاد يزيا مصمة و الا يكبا عات كذارف رانك لكدروق] يتن 
جانشينش را تكذيب مى كنيد. اقلَولَا إِذَا بَلَْتِ الْلُْومَ * وَأَشُمْ حِيئَئِذٍ تَنظَرُونَ(1) [يس جرا آنكاه كه(جان شما) به كلو مى 
رسد* ودر آن هنكام خود نظاره كريد] يعنى به جانشين او على عليه السلام نككاه مى كنيد كه دوستانش را بشارت بهشت مى 
دهد و وَنَكِنٌ أَقْربُ ليه [و ما از شاه ركك (او) به او نزديكتريم] يعنى ما از شما به اميرالمؤمنين على نزديكتريم «ولكن ل 


تصرونًَ) يعنى اما شما 


١78: ص‎ 


1ت[ 1] دواقية عار 


نمى دانيد. ودر شرح ايه (وَإنَّ من شِيِعته لَإبْرَاهِيعَ) أفغي كان ابراهيم از ييروان اوست]|از سوره افا و آيه«وَإن من أهْل 
الْكبَاب إلا لَيِؤْمئَنَّ به قَئِلَ مَوْتِه [و از اهل كتاب كسى نيست مكر آنكه بيش از مركك خود حتما به او ايمان مى آورد] سوره 
نساء خواهد آمده كه ضمير در (شيعته) و (به) به على عليه السلام برمى كردد و همجنين به نقل از تفسير مقاتل در باب الساعه 
(روز قيامت) خواهد كه ضمير در (و انه لعلم للساعه) به حضرت قائم عليه السلام براه كرد 


ودر تفسير قمى به نقل از ثمالى از ابا جعفر عليه السلام در باب آيه إِنَهَا لَإِخدَى الكبر * دا برا [كه آيات (قرآن) از 
يديده هاى بزركك است* بشر را هشذار دهنده است] سوره مدثر آمده اسث كه ايشان فرمودند: اين ضمير به حضرت فاطمه 


برمى كردد و همين طور تمامى ضمايرى كه در اين سوره آمده است. 


و در اصول كافى از محمد بن فضيل نقل شده است كه جون از امام كاظم عليه السلام در باره اين آيه سؤال كرد» فرمودند: 
منظور ولايت مى باشد. كه البته منافاتى ميان اين دو سخن نيست جرا كه هر كدام مى تواند بطنى از بطن هاى معانى باشند يا 
آن كه تفسير نخست مبتنى براين باشد كه آن جه معتبر است ولايت آن مى باشدء در نتيجه در زمره تفسير عام با ذكر مصداق 


به شمار مى رود. 


علامه مجلسى در بحار در شرح روايت قمى مى كويد: بعيد نيست كه ضمائر به ولايت بركردد هر جند كه آيات بيش از آن 
در باب جهنم و نككهبانان آن نازل شده است» جرا كه مفتران در مورد «وَمَا م إن ذِكْرَى لِلْبِشَّرِ» [و اين (آيات) جز تذكارى 
براى بشر نيست] برآنند كه ضمير به جهنّم يا نككهبانان دوزخ ويا به سوره برمى كردد و با وجود اين احتمال بركشت ضمير به 
سوره ديكر بعيد نمى باشد. ايشان در ادامه مى افزايند احتمال دارد كه اين تهديدات متوجه كسانى است كه به ايشان ستم روا 
داشتند و حقّ آن حضرت و خاندانش را غصب كردند. در اصول كافى نيز از سالم حناط آمده است كه: خدمت اباجعفر عليه 
السلام عرض كردم كة مرأاز سكن بارئ تعالى كه مى فرمايدٍنَزْلَ به الؤوح الْأمِينُ [زوح الامين آن را بر دلت ثازل كره] 
آكاه نماييد» ايشان فرمودند: آن ولايت اميرمؤمنان عليه السلام مى باشد. 


وهمانند اين در كنزالفوائد ذكر شده است و در يايان آن آمده كه در كتب 


١1/: ص‎ 


يبشينيان آمده است كه: منظور ولايت على عليه السلام مى باشد. و همجنين در سوره شعراء خواهد آمد كه سبب مذكر بودن 
روف مشا الى تقبس وو اند با امف كد و كارع يخدقنازاق ران شرل فيك نل د وان أحمة ولادرت ذو انها ان أو بامشدة 


است. 


براين اساسء اين روايت از شواهدى است كه در فصل بيش و در اين فصل ذكر كرده ايم مبنى بر اين كه از باب ارجاع ضمير 


مى باشد كه البته اين دو بعيد مى باشد. و خداوند و راسخون در علم از حقايق سخنش 1 كاهند. 


١18: ص‎ 


باب ينجم 
فزياة ايخ كعد نس كراق أن جدر| كلاسا از اذه كدهع عير قذه ايك به اضده تاريل موة دهان كديسارف اذ 


تأويلات» جنين اقتضا مى كند. 


شيخ كلينى در اصول با استناد بر سخن امام باقر عليه السلام اينكونه روايت مى كند كه ايشان فرموده اند: جون خداوند بداند 


كه جيزى محقق مى كردد. از آن به سبكك ماضى خبر مى دهد. 


يعنى از آنجا كه وقوع قطعى جيزى در علم كامل خداوند سبحان وجود دارد يا اينكه آن جيز قطعاً رخ خواهد داد از آن به 
شيوه آن جه واقع شده خبر داده مى شود حال جه آن رخداد از زمره مسائل باشد كه ظاهر قرآن و تنزيل بر آن دلالت دارد و 
يا باطن و تأويلش همان كونه مقتضاى تطابق مى باشد. 


همجون احوال روز قيامت و ثواب وعقاب و مسائلى ازاين قبيل» مثل رجعت و قضاياى آن و آن جه از امت در باره امامت 
صادر مى كردد و مانند اينها از جيزهايى كه در جاى خودش آشكار خواهد كشت. و يرواضح است كه بر اين اساس ترديد 


مذكور به طور كلى از ميان مى رود. 


١593 ص:‎ 


باب ششم 


در بيان آن جه از روايات به دست مى آيد مبنى بر اين كه بيشتر مطالبى كه خداوند متعال به خود» نسبت مى دهد به صيغه يا 


سوق آناكة رنلما اسفونا انتقَمَْا منْهُ)(1) [و جون ما را به خشم د رآوردند از آنان انتقام كرفتيم] و «إِنَّ 0 
عَلَينَا حِصَابَهُ)(1) [در حقيقت بازكشت آنان به سوى ماست* آنككاه حساب (خواستن از) آنان به عهده ماست] و كلمات 
قرآنى اى ازاين دست. كه سرٌ آن وارد ساختن ييامبر صلى الله عليه و آله و ائمه عليهم السلام در احكام آن مى باشد. و حتى 
جنانجه در وجه ينجم باب سوم از فصل اول كفتار نخست در توضيح اين مسأله متذكر شديم؛ در بسيارى از اين آيات» ايشان 
مد نظر مى باشند. و اين از جمله مجازهاى رايج در سخن بزركان است كه در اينجا تنها به نقل برخى از روايات دالٌ بر آن 


افاي ك: 


كلينى در روايت صحيح بيرامون آيه ا«هْلَمَا آسَفُونًا انتقَمْنَا منْهُغ)() [و جون ما را به خشم د رآوردند از آنان انتقام كرفتيم] از ابا 
عبدالله عليه السلام به نقل از حمزه بن بزيع روايت مى كند كه ايشان فرمودند: خداوند سبحان آنكونه كه ما تأسف مى خوريم 
متأسف المى شوة بلكه اوليائى براغ خويئن افرودة اسث كه آنان غضيت من كتتد. آنآث مخلوقنك و مريوت وعشتودى انهارا 


خشنودى خويش و اخشم آنان 
ص: ١6٠١‏ 


1-[1] دزغرق/ 5ه 
؟-[5؟] - غاشيه/0اوء5. 


*7-[م) - زخرف/20 . 


را خشم خويش قرار داده است. جرا كه ايشان را دعوت كنند كان و راهنمايان به سوى خود قرار داده است و به همين خاطر 
اسث كه حتينخ جايكافي يافته اتد. بتابراين خداوئد آن كونه كه خلق تأسق مى خورئد متأسف تمن شود يلكه معتاى آنْء اين 


جنين مى باشد. 


و فرموده است كه: هر كس به ولى اى از اولياى من اهانت كندء آشكار به جنكك با من برخاسته و مرا به نبرد طلبيده است و 
فرموده است «منْ يْطِع الرَسُولَ قَمَّدُ أَطَا اللّه(1) [هر كس از بيامبر فرمان بردء در حقيقت خحدا را فرمان برده] و همجنين: إنَّ 
لفق يقر اك :ها جارقرة 0ل ي3 الله و3 أندرونه لا اذى سقفت كبا كوا قو بعتن تند جز ابن فت كد هذا 
بيعت مى كنند دست خدا بالاى دست هاى آنان است]. كه كل اين مسائل و امثال آن را كه ذكر نمودم. يس خشنودى» غضب 
و... يعنى امورى كه شبيه به اين روايت مى باشد نيز ازاين دست به شمار مى روند كه در اين روايت به صراحت مقصود از 


آنها بيان شده آن كونه كه در فصل بعد بيان مى شود. 


در اصول كافى و ديكر كتبء از امام صادق عليه السلام به نقل از زراره آمده است كه از ايشان در باره آيه دوم ظَلْمُونا 
لمتكي كاوا أشف يع بطلقرة بذك زول نان بر عابم كردتو كدير عروعن سم روااين +اشقسد ]سوال كردم در 
جواب فرمودند: خداوند بزركتر» عزيزتر و والاترو قدرتمندتر از آن است كه مورد ستم قرار كيرد بلكه او ما را از خود قرار 
داده است و ظلم بر ما راظلم بر خويش و دوستى ما.را دوستى خويش قرار داده أست و آنجا كه مى فرمايد وإنّمَا وَقِكُمْ الله 
و لقي عر 31لا ولى نما طياتعد| وساب مسقو كماتي كه داق اوركداقة | بع اناما ايها 


و در همين كتاب از اباالحسن عليه السلام به نقل از محمّد بن فضيل در قالب 


ص ١0١:‏ 
1-4[ ]اح يا 
؟-[1] - فتح/١٠‏ . 
*- [] - بقره//1ه. 
ع [ع] - مائده/6ه. 





حدق طولاي ١:‏ تند انك عدا اناق مرا زد ذل قن كاوق تخنني 1ن زع كديا يق اعد تويك شر وان درم 
آورد] يرسيدم؛ فرمودند: مراد «فى ولايتناه _ در ولايت ما _ مى باشد و فرمودند: اوَالطَالِمِينَ أَعَدٌ َه عَذَابا أَلِيمَاه(؟) [و براى 
ظالمآن عنذاض برذر ماده كرده اسك] آنا تمى ب كاهداوتن فى فرعايندة وكا ظلقونا ول كن كايا اشع تظل 103 
[ولى (1نان) بر ما ستم نكردند بلكه بر خويشتن ستم روا مى داشتند] و در ادامه افزودند: خداوند عز و جل عزيزتر و قدرتمندتر 
از آن است كه مورد ستم قرار كيرد و يا اين كه ظلم را به خويش نسبت دهد بلكه او ما را از خود قرار داده است و ظلم ما را 
ظلم بر خويش و دوستى ما را دوستى خويش شمرهده است. و براين اساس قرآن را بر يبامبر خويش نازل كرد و فرمود: «وَمَا 
طلمناهم وَل كن كانوأ أنفت هخ بلفوة؛ [ما بر آنان ستم نكرديم بلكه آنها خود بر خويشتن ستم روا مى داشتند|. رواى مى 
كويد: كفتم آيا اين تنزيل است؟ كه فرمودند: آرى. و همجنين امثال اين تأويل از كتاب الاحتجاج در قالب سخن آن زنديق 
مذكور در فصل سوم كفتار دوم بيان شد. 


شيخ علامه _ طاب ثراه _ در كتاب بحار در شرح حديث محمد بن فضيل مى نويسد: در باب سخن حضرت عليه السلام يعنى 
اق ولأتبكالاناسية مسد كر شد كه شكى تست كه:ولانيث البو رك تريق وحمت ماق دليرق .و اخروئ اندث وظلم بر انها 
بزركترين ظلم است؛ يس ايشان مطمئناً در حكم آيه داخل مى شوند اكر نككُوييم آيه منحصر به آنان است به اين قرينه كه 


سوره در شأن آنها نازل شده اسمتة. 


عليهم السلام ستم روا داشتند و خداوند جنين تعبيرى آورده است تا بيان دارد كه ظلم بر آنان به منزله ظلم بر خود خحداوند 


در نتيجه خداوند بلندمرتبه والاتراز آن است كه كسى نسبت ظالميت يا 
ص: ١67١‏ 


١-[١]-دهر/١"؟.‏ 
؟"-[؟]-همان. 
[م] - بقره/81 . 


مظلومّت به او دهد تا كه ازاين رهكذر نياز به نفى آن از خود داشته باشد بلكه خداوند سبحان انبياء و اوصياء را از خود قرار 
ذاده اسث آن كوه كه جيزى راكه به آثان نسبث مى دهده به خود متسب كردهاتا از اين رو شأن ايشان در ترد خود را ببان 
كند. بنابراين مقصود از «وَ ما ظَلَمْناهُم) نفى ظلم از خويش نيستء بلكه منظور اين است كه حجت هاى الهى به مردم با قتل و 
جبر بر اسلام و استقامت برحق ظلم نمى كنند بلكه اين مردم هستند كه با تركك ييروى انبياء و اوصياء _ كه درود خدا بر آنان 


باد _ بر خويشتن ستم روا مى دارند. 


وسينيق ا الزيسطلذاين آباكاد و فراعم مخلقى از قرا ]بده امك دلا فو سرردميكر برو ظةا ملك العاف راونا عليكم 
الَمَنّ وَالَصَلوَى41(0 [و بر شما ابر را سايه كستر كرديم و بر شما كز انككبين و بلدرجين فرو فرستاديم] تا انتهاى آن جه كذشت و 
در سوره هود: (وَما ظَلَمْنَاهُمْ وَلَ_كن طلثوا أشعدهةرلكة [وسانيه آثان سع تكرديم ولى آنان به خودشان ستم كردند] ودر 
سوره نحل: (وَعَلّى الَّذِينَ هَادُو حَرّمْنًا مَا قَصَصْ نا عَلَتِك مِن قَبِلٌ وَمَا طَلَمْنَاهُعْ وَلَ_كن كَانُوأ نف ُمْ يَطْلِمُونَ() [و بر كسانى 
كه يهودى شدند آن جه را قبلا بر تو حكايت كرديم حرام كردانيديم وما بر آنان ستم نكرديم بلكه آنها به خود ستم مى 
كردند]. 


آيه نخست در سوره بقره واعراف آمده است و آيه دوم در سوره نحل. بنابر اين اعتبار سخن ايشان كه مى فرمايد آرىء در 
ياسخ سؤال آيا اين تنزيل را مى كويى» مشكل استء جرا كه قرار كرفتن ولايت در مكان رحمت بسيار بعيد مى باشد و وجود 
آيه با وجود ستمكران به آل محمد عليهم السلام آن كونه كه كفته شده است با سخن حضرت (ما را از خود قرار داد و 
درآميخت...) منافات دارد؛ مكر اين كه كفته شود مقصود از تنزيل مدلول مطابقى و تضمنى آن است نه مدلول التزامى آن 
جرا كه جبرييل به هنكام نزول آيه آن را كفته است. وى مى كويد: در برخى تدخ آمده برما ستم كردند يا ضمير «هم) در 
جمله آخر آمده؛» نشان مى دهد كه براين 


ا 
1[21] يقر //ام 


؟-|؟]-هود/١١٠1.‏ 
ار ع1 


اساس در سوره نحل نيز جنين مى شود و ضمير «هم» تاكيد است و مضمون آن با آن جه در سوره بقره و أعراف آمده مطابقت 
دارد و مى نويسد: واكر كفته شود كه اين آيه با آن جه در صدر آيه آمده منافات دارد جرا كه در حقيقت استدراكى است 
وان نجه رصي جود يحي اله لكريم انوي اواو ادو عد خا وانفي والح كه او سراي للم بي 1 بااأسكة ور 
ياسخ مى كويم: خداوند باريتعالى در سوره نساء مى فرمايد: طم من الَّينَ هَادُوأ ونا عله طبياتٍ أجلت لَه وَِصَدّحِمْ 
عن سَببِلٍ الله كثِير(1) [يس سراق بسن بورد يان نيار رد و يمري الكه لنرم را سيان ]لوا ددا باذ ةنشعد 
جيزهاى ياكيزه اى را كه بر آنان حلال شده بود, حرام كردانيديم.] بنابراين احتمال دارد كه اين بيان كه ظلم آنان كه سبب 
تحريم طيّبات بر آنان شدء ظلم بر ما يا بر انيياء و اولياء ما نبوده است بلكه ظلمى بوده است بر خود ايشان جرا كه به سبب آنء 


طيّبات دنيا و آخرت را بر خود حرام كردند. (يايان كلام شيخ _ أعلى الله مقامه). 


و بر كسى يوشيده نيست فوائد اين سخن كه به وسيله آنء ظواهر اين آيات و بواطن آن در ارتباط با ائمه عليهم السلام و 
دشمنان شان آشكار مى كردد. جنانجه ان شاء الله به بيان بطون حاصله از تأويل اين آيات خواهيم يرداخت. بنابراين همان 
كونه كه علامه(ره) متذكر شدندء از دلالت خبر براين كه مقصود از ظالمين در قرآن كسانى هستند كه با ظلم بر ييامبر صلى 
ل ا و المسصودا زم اعادو اتجير اللازويو لالمانور 


و برخى از جماعت ما (شيعيان) از جمله كراجكى در كنزالفوائد با سندهاى متعددّى از فرات بن ابراهيم و همجنين برقى در 
محاسن و ابن شه رآشوب در مناقب و همجنين برسى به نقل از ائمه عليهم السلام آورده اند كه مقصود از آيه (إِنَّ إِلَينَا إِيَابَهُمْ * 
ثم إن ا آنان به سوى ماست»ه 4 آنكاه حساب (خواستن از) آنان به عهده ماست ] ائمه 


١0: ص‎ 


أخزق]ك لم18 


1-[؟] - غاشيه/0 و78 . 


وما در اينجا به ذكر حديث كراجكى مى يردازيم كه با سندى موثق در حد صحيح از جميل بن دراج آورده است كه كفت: 
به اباالحسن عليه السلام عرض كردم: آيا با آنان راجع به تفسير جابر سخن بككويم؟ فرمود: به انسان هاى يست مى كويى كه 
آن را بخش مى كنند. آيا نه اين است كه مى خوانى: (إنَّ إلَيِنَا إيَابَهُمْ * ثُمَ إنَّ عَلَيِنَا جص ابَهُم) [در حقيقت بازكشت آنان به 
سوى ماست* آنككاه حساب (خواستن از) آنان به عهده ماست]. كفتم: بله» فرمود: جون روز قيامت فرا رسد و خداوند همه را 
كرد آورد ما خود محاسبه كنند كان شيعيانمان هستيم از اين رو در باره آن جه ميان آنان و خداوند است از خداوند مى 
خواهيم كه ما در باره آن حكم كنيم و خداوند اجازه آن را مى دهد و در باره آن جه ميان آنان و ميان مردم است از آنها 
طلب بخشش مى كنيم و آنان آن را به ما مى بخشند و در باره آن جه ميان ما و آنان است ما خود براى بخشودن و عفو كردن 


سزاوارتريم. 


مؤلف مى كويد: به منظور اثبات اين مطلب براى اهل بصيرت اين روايات و آن جه كذشت و همجنين آن جه در فصل بعد و 
ديكر فصول خواهد آمد كفايت مى كند. بنابراين غافل مباش و اكر برخى از اين تفاسير را ديدى انكار مكن و همجنين از آن 
جه در اين روايت اخير آمد مبنى بر اين كه ائمه عليهم السلام اين قبيل تأويلات و تفاسير شكرف را براى هر كس اظهار نمى 
داشتند غافل مباش» جنانجه نظير آن در روايت ذريح المحاربى كه در باب دوم فصل نخست از كفتار اول ذكر شدء آمده 
است. واين عدم اظهار به خاطر ضررى است كه در بى انتشار اين روايات نزد دشمنان» حاصل مى كردد و همجنين به خاطر 
عدم توانايى برخى مردم و بلكه بيشتر آنان در درك حقيقت مقصود از سخن مى باشد؛ مخصوصاً در باب احوال ائمه عليهم 
السلام كه نبايد دجار افراط غلو و تفريط انكار كردد كه توضيح بيشتر اين مسأله انشاء الله در بحث ابطال مذهب غاليان خواهد 


من 


١ 66: ص‎ 


باب هفتم 


در بيان آن جه از روايات به دست مى آيد مبنى بر اين كه استعمال لفظ الله و إله و ربء براساس باطن قرآن و تأويل آن در 


موارد مختلفء به امام تأويل مى شود. 


واين جنين است حالت برخى از ضمائرى كه برحسب قرآن به خداوند سبحان برمى كردد. و تأويل آن جه خداوند با اضافه 
نمودن الفاظى همجون عبادت؛ اطاعت» معرفت» رضاء خشمء نفرين» دشمنى» بى نيازى» فقر و امثال اينهاء به خود نسبت داده 
است. در فصل بعد خواهد آمد كه اينها به امام تعلّق دارد مثل بيروى و اطاعت از ايشان و رضاء خشمء نفرين و آزردن ايشان و 
همجنين دشمنى و بى نيازى و فقر و...و همجنين جكونكى تأويل خدايان و انداد به خلفاى جور و ييشوايان ضلالت و تأويل 
عبادت آنها به اطاعت از اينان بيان خواهد شد. 


و همين طور در شرح اين مسأله» كلامى مبسوط در باب سوم فصل اول از كفتار نخست مخصوصاً در وجه ينجم آن آورديم و 
بيان داشتيم كه بيشتر اين مسائل از باب مجاز عقلى و جواز در اسناد مى باشد. البته از فحواى برخى از رواياتى كه ذكر خواهيم 
كرد برمى آيد كه ياره اى از اين مسائل از نوع مجاز لغوى و به نسبت معناى عرفى و در هر صورت تأويل هايى كه بيان مى 
شود در حقيقت بركرفته از روايات مى باشد همان كونه كه برخى از اين روايات مخصوصاً در فصل بيش بيان شد و روايات 
ديكرى نيز در فصل بعد و در لابه لاى كتاب خواهد آمد و دراين زمينه به بيان آن جه كه نص صريح در اين باره است مى 


١68: ص‎ 


احتمال غلو كه لغزشكاء ختطيرى امبث تيز برطرف مى شود 


طبرسى در كتاب احتجاج در قالب حديثى طولانى از امام على عليه السلام مى نويسد كه ايشان فرمود خداوند در آيات ١هُوَ‏ 
الْنى فى السَّمَاء إل وَفَى وض لها [و اوست كه در آسمان خداست ودر زمين عداسة ]وه ب يما كتم(1) [هر 
اياف از رباستعابك] وها تك دين تقزي كان لا عق انهه وافلا امي كنك ري سدرعافه ال مانا سدع قنع دك ادكه 
او جهارمين آنهاست] بر آن است تا سيطره امينانش را بر تمامى خلق به وسيله قدرتى كه در وجود ايشان قرار داده بيان دارد و 
اين كه عمل آنها عمل يروردكار مى باشد. و عتاشى در تفسير خود از ابوبصير نقل مى كند كه مى كويد: شنيدم كه اباعبدالله 
عليه السلام فرمود: الآتَتدُوأ إل_ين انين إِنّمَا هُوَ إِلهَ وَاحتَدٌ)(؟) [دو معبود براى خود مكيريد جز اين نيست كه او خحدابى 
يكانه است] يعنى دو امام براى خود اختيار مكنيد كه همانا امام تنها يكى است. 

و در كنزالفوائد كراجكى در باره آيه «أَإلَهُ مح اللَِّ َل أَكْْْهُمْ لآ يَعلْمُونَ؛(0) [آيا معبودى با خخداست (نه) بلكه بيشترشان نمى 
دانند] از على بن اسباط به نقل از ابراهيم جعفرى و او نيز از أبى الجارود نقل مى كند كه اباعبدالله عليه السلام فرمود: يعنى در 


هر زمانه اى يكك امام هدايت به همراه امام ضلالت وجود دارد. 


ودر همين كتاب از سدير صيرفى آمده است كه مى كويد: شنيدم كه يتاع هروى از اباجعفر عليه السلام در باره مرجئه سؤالى 
طلت امرؤش مكو زيرا تكاه كه ثامى اوها ذواتزد اتهايرةه فى شد مشر فى كقعتد وحون نامى ان ديكراة برده فى شد 


5 حَ ٠.‏ 
شاد و مسرور مى كُرديدند. 


ص :/ا6 ١‏ 
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ه-[ه 


واين كلام حضرت عليه السلام تأويل اين سخن برورد كار است كه: اوَإذَا لله ل تلوت الي ل وق 
بالْآخرَه وَإِذَا دك الوق عق ذوقه ِذا هُمْ يَسْتبِبدرُونَ(1) [و جون خدا به تنهايى ياد شود دل هاى كسانى كه به آخرت ايمان 
تداونك متوجو من كرود وحعون كسائى غير أ او .باق شوثله به نا كاه آثاآن شادماق مى كتند] و اشمتزاز بهمعتاي الزجار و تتفر 
مى باشد. و قمى در تفسير آيه «وَمَن بَمَل مِنّْهُمْ إِنَى إِلَه مّن دُونِه؛(؟) [و هر كس از آنان بككويد من (نيز) جز او خدايى هستم] 
نقل مى كند كه مقصود كسى است كه كمان كرده امام است» حال آن كه امام نيست. و در كافى و غيبه نعمانى از جابر نقل 
شده است كه مى كويد: جون از امام باقر عليه السلام در باره آيه «وَمِنَ النَّاس من بَتَّحَدُ من دُونِ الله أندادا بُحِبُوتهُمْ كيب 
الله:() [و برخى از مردم در برابر خدا همانندهايى (براى او) برمى كزينند و آنها را جون دوستى خدا دوست مى دارند] 
يرسيدم» در جواب فرمودند آنان اولياى فلان و فلان هستندء آنها را به جاى امامى كه خداوند براى مردم قرار داده است امام 


خود بركزيدند. 


مؤلف مى كويد: سخن «يحبونهم» مويد اين معنا مى باشد» جرا كه ضمير براى عاقل آمده است و بنابراين مقصود از حبّ الله 
حبٌ امام و اولياءالله مى باشد. همجنين در كافى آمده است كه از امام صادق در باره آيه «حُتَالِك الْوَلَيَهُ ِل الْحَق(ع) [در آنجا 


(1[شكار شد كه) يارى به خداى حق تعلق دارد اوست] سؤال شد. فرمودند: يعنى ولايت على عليه السلام. 


مؤلف مى كويد: و جه بسا در اين باب كفته شود كه منظور ولاءيت مخصوص خداوند است كه به همراه ولا.يت على عليه 


السلام مى باشد. و اين روايت در وازه ولى خواهد آمد. 


١6/8: ص‎ 





و در مناقب ابن شه رآشوب از امام باقر عليه السلام در باره آيه الَقَدْ سمِع الله قَوْلَ الّذِينَ قَانُوً إن الله قَقيرَ؛(1) [مسلما خداوند 
سخن كسانى را كه كفتند خدا نيازمند است و ما توانكريم شنيد] آمده است كه فرمودند: آنان كسانى هستند كه مى يندارند 
امام نيازمند جيزهايى است كه بدو مى دهند.(1) كه بايست بككُويم: منظور اين است كه آنان فقر را به خداوند نسبت ندادند 


بلكه جون فقر و نياز را به اثمه خود نسبت دادند» كويى كه آن را بنا بر آن جه كذشت به خود خداوند نسبت داده اند. 


اما آن جه در تفسير قمى در باره آيه مذكور آمده مبنى براين كه حضرت فرمودئد: به خدا سوكند كه ايئان خدا را نديدند كه 
بينتك فقيز اسك يلكه اولياق الهى را ققير باقشد: يدن كفند اكرخدا ختى يؤد اوليايشن وا غنى هى ساعت83: كه ابن عتافاتن با 
آن جه كفتيم ندارد بلكه جه بسا تأييدى براى آن باشد و نهفته نيست كه اين توجيهى است كه در بسيارى از اين قبيل موارد 
ناس من باشتده همان كرنه كاردو فيل كذسده اندو ممصن قر تقس ابدسوزه العامة وول تققوا الذرق يذكوة ين دوق الله 
َيسْبُوأ الل:(5) [و آنهايى را كه جز خدا مى خوانند دشنام مدهيد كه آنان از روى دشمنى (و) به نادانى خدا را دشنام خواهند 
داد] خواهد آمد. و عتّاشى روايت كرده كه جون از امام صادق در باره اين آيه سؤال شد فرمودند: آيا ديده اى كه كسى به 


خدا دشنام دهد؟ كفتم: خير جكونه ممكن است؟ فرمودند: هر كس ولى خدا را دشنام دهد به خدا دشنام داده است.(0) 


و در علل و ديكر كتب با سندهاى مختلفى از امام صادق به نقل از سلمه بن عطاء آمده است كه ايشان فرمودند: حسين عليه 
السلام بر يارانش وارد شد و فرمود: خداوند عز و جل بندكان را نيافريده است مككر براى اين كه او را بشناسند يس جون او را 
التاكدد وعبافت كروت بابد كن أن اتعلك كن غير ان اوس انيار كتسلب مردف 


١094:ص‎ 


1 آل :غهراف 11 


7 - مناقب ابن شهر آشوب» ج "»ءضص 6. 


إن - انعام//١1.‏ 





]١[ 
[؟]‎ 
.178 تفسير قمى» ج ١ء ص‎ - ]"[ -* 
؟]‎ 
ها‎ 


له - تفسير عياشى» ج اص ”507. 


روزكار شناخت امامى است كه اطاعت از او را بر آنان واجب ساخته است. 


علّامه مجلسى(ره) در بحار مى كويد: همانا شناخت خدا را به شناخت امام تفسير فرمودند تا بيان دارند كه شناخت خداوند جز 
از طريق امام به دست نمى آيد يا بدين خاطر كه شرط بهره مندى از شناخت خداوند بارى تعالى شناخت امام عليه السلام مى 


باشد. 


در كتاب فضائل على عليه السلام آمده است كه امام خطاب به سلمان فارسى و ابوذر _ رضى الله عنهما _ فرمودند: ايمان 
كبى كامل نمى كرذذ قا ابق كه كنه دلخت مرا به ثووانيك كماع وركك كنا يس جوت مرا اين كول شتاعت» خداوئد قلب أو 


را براى ايمان مى آزمايد و هر كس از آن كوتاهى ورزد» متردد و شكاكى بيش نيست. 


سيس فرمودند: شناخت من به نورانيت مى باشد و شناخت خداوند عز و جل همان شناخت من به نورانيت است و اين همان 
ديق خالصئ لبيك كه خيلا ونان ترمو نوها اموا ١‏ لمعل 0ك تتفي 21 لقجة وقه زو قرماة باقد رو اكد جو نكاد دار 
بيرستند ودر حالى كه به توحيد كراييده اند دين (خود) را براى او خالص كردانند.] كراجكى (ره) مى كويد: از آنجا كه 
شناخت خداوند و اطاعت او به كسى كه امام را نشناخته سودى نمى رساند و شناخت و اطاعت امام جز يس از شناخت 


خداوند فايده اى ندارد» صحيح است كه كفته شود شناخت خداوند و طاعت او همان شناخت امام است و بالعكس. 


واين مويد مطلبى است كه به نقل از امام باقر عليه السلام در اصول كافى آمده است كه فرمودند: هر كس به سخنكويى 
كوش فرا دهد اورانند كى كرده اسة يسن اكر سشتكر ازعداوتد سحن ف رائده او بى شك خندا راعبادت كرده و اكر اق 


شيطان سخن مى راند بى شكك شيطان را عبادت نموده است. 
ص: ١2:‏ 


-]١[-١‏ سشنه/0. 


و همجنين در همين كتاب از عيسى بن عبدالله نقل شده است كه به امام صادق عليه السلام عرض كردم: جانم به فدايت» 
عبادت جيست؟ فرمودند: حسن نيت با اطاعت از راههايى بايد از آن اطاعت كند. و درتفسير قمى از امام صادق عليه السلام 
آمده است كه در حديثى فرمودند: عبادت ركوع و سجود نيست بلكه طاعت مردان است يس هر كس مخلوقى را در معصيت 
خالق اطاعت ورزد» بى شكك او را بندككى كرده است. و از قمى در تفسير سخن خداوند در سوره كهف 9وَلا يُشْرك بعَادَهِ رَيّه 
أَحَدّاه(1) [و هيج كس را در يرستش يرورد كارش شريكك نسازد] خواهد آمد كه امام صادق عليه السلام فرمودند: يعنى در 
كنار ولايت آل محمد ديككران را برنكزيند.250 


واز امام صادق عليه السلام به نقل از عياشى آمده است كه فرمودند: اين آيه يعنى تسليم على عليه السلام بودن. اين كه كسى 
را كه خلافت از آن اوست و نه او از اهل خلافت استء در مسأله خلافت شريكك او قرار ندهد.(0*) 


وهمجنين در تفسير أيه «وَأْشْرَفَتَ الأرْض بثور رَيُهَاا(؟) [و زمين به نور يرورد كارش روشن كردد] در سوره زمر از قمى نقل 
خواهد شد كه امام صادق عليه السلام فرمودند: يرورد كار زمين يعنى امام زمين. و در بصائر از امام على عليه السلام به نقل از 


سليم بن قيس آمده است كه ايشان در حديثى بيرامون رجعت فرمودند: من يرورد كار زمينم كه زمين بدو آرامش مى يابد. 


ودر مناقب ابن شهرآشوب در تفسير آيه «وَسَقَاهُمْ رَيُهُْ شَرَابًا طَهُورًاا(2) [و يرورد كارشان باده اى ياكك به آنان مى نوشاند] 
آمده است: يعنى سبد آنان على عليه السلام و مى كويد: دليل اين كه رب به معناى سيد استء آيه «ذْ كونى عِندَ رَبُكك)(2) 


١8١:ص‎ 
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[مزائزة آقاق عه بهدياد آور] م :4113 


و در بصائر از امام باقر عليه السلام ووافك كسد امف كقادوياره اندوز كاق الكافة على و ظهِيرًا(1) [و كافر همواره در برابر 
ون أو فى باشد وورث افرينندة اق اسك كله وصفة تمى كردة. بركى از محتقي كفده انده يغتى نزت مطلق و يدون قيد 


ولايت» يروردكار بارى تعالى مى باشد. 


قمى هنكام ذكر اين خبر مى نويسد: كاهى انسان ربٌ ناميده مى شود همجون 7 كول ان كوو وا لكام عر ع رك 
آن ناميده مى شود فمجورن ةو كان الْكَافْدِهِ كه منظور آيه دومى مى باشد. 


ودر تفسير قمى در باره ايه مكل الَّذِينَ كَفَرُوأ بره أَعْمَالَهُعْ كَرَمَادٍ اشَْدَّتْ به الرِّيحُ)() [مثل كسانى كه به يرورد كار خود 
كافر شدند كردارهايشان به خاكسترى مى ماند كه بادى تند در روزى طوفانى بر آن بوزد] آمده است كه: هر كس به ولايت 
على عليه السلام اقرار نكند عملش باطل مى كردد. به سان خاكسترى كه باد بر او بوزد و آن را با خود ببرد.(0) 


- 
عر 


ودر كنرالفوائد دز تفسبر باطن اغل ببث در تأويل أيه قال ل أمَا من طَلَمَ قَسَؤْفٌ تُعَذَبْهُ ثم يُرَدُ إِلَى رَيهِ فيِع َيه ع دَابا نُكواا(ه) 
اك انام عرسم ورر عاش عراقيم شبن يسوي يرورد كارش با زكردانيده مى شودء آنكاه او را عذابى سحت 
خواهد كرد] آمده است كه امام عليه السلام فرمودند: ا رايع ره ابر لويد كيه الاك ررك والتدوضي فودرر 
ايشان او را به عذابى سخت كيفر خواهد كرد تا جايى كة هن كويك: الى كنتٌ ثُرَابَا(2) اى كاش من خاكك بودم 
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.188 مناقب ابن شه رآشوب؛ ج .ص‎ - ]١[-١ 
؟-[؟] - فرقان/ هه‎ 

*- ["] - ابراهيم/16. 

-[ع] - مناقب ابن شه رآشوبء ج 7 ص 188. 
ه- [ه] - كهف/7١8/.‏ 

ع-[ع]-نأباء. 





يعنى از شيعه ابوتراب بودم. 


فاه مكل تدر وحار فى كوييه ممكن اببيك كه مقصنوى اق بار كرذاقئة انزف روود كاوه باز كر داقدو نيه تزه كسمن باشد كه 
خداونداورا روز قيامت براى حساب رسى خلائق تعيين نموده استء و اين مجازى رايج مى باشد. و مقصود از «رَبَ) 
اميرالمؤمنين عليه السلام مى باشد؛ جرا كه او كسى است كه خداوند براى تربيت علم و كمالات خلق قرار داده است و ايشان 


صاحب و حاكم آنان در دنيا و آخرت مى باشد. 


مؤلف مى كويد: در ذيل وازه ربٌ معناى لغوى آن خواهد آمد واين كه على عليه السلام ربّانى اين امت است جنانجه قرآن 
مى فرمايد: «الربّانِيونَ و الأخبار/(1) و روايات بسيارى دال بر آن جه در اين فصل آورديم وجود دارد كه متناسب با شرح 
كلمات و در لابه لاى كتاب در فصل بعد ذكر خواهيم كرد؛ تا جايى كه تأويل آيه «وَيَحَدْرُ 4 الله تقه30 [و هناو تن كينا را 
از (عقوبت) خود مى ترساند] بر امام عليه السلام نيز خواهد آمد و همجنين جنان جه ذيل كلمه (نفس) و تفسير آيه خواهيم 
ديد» تمامى از باب مجاز مى باشدء همان طور كه بارها متذكر كشتيم. 
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]١[-١‏ - مائده/ع*. 


؟-[؟] - آل عمران/18. 


تكمله 


جون سخن بدين جا كشيده شد و ناجار به بيان اين مسأله يرداختيم» يس جه بسا آن كس كه فاقد بصيرتى نافذ و انديشه اى 
صائب است و از تشخيص جايكاه الفاظ و تفكيكك حقيقت از مجاز بى بهره استء دجار توّهم كردد كه اين مسأله از بدعت 


هاى مفوّضين جاهل است و بر طبق عقايد غاليان باطل كه در شأن ائمه از حدٌّ اعتدال تجاوز نموده اند. 


ازاين رو مايلم كه در اينجا به تبيين حقيقت صريح علماى حديث مان بيردازم كه در دين جز بر آن جه اخبار صحيح از ائمه 
معصومين عليهم السلام حكايت مى كنند تكيه نورزيدند و همجنين به بيانى مختصر از مذاهب فاسد منسوب به مفوّضين و 
غاليان و نقل جكيده اى از روايات دال بر اين مسأله كه از ائمه دين صلوات الله عليهم نقل كرديده است بيردازم تا راستى حقٌّ 
و انحراف باطل و توّهم جهّال و اسرار كلام الله مجيد آشكار كردد و فاصله بسيار ميان آن جه ما از رهكذر تأويل در بى آنيم 


و آن جه جاهلان ينداشته اند نمايان كردد؛ از اين رو در اين باب به طولانى شدن كلام توجهى نمى ورزيم. 


بدان كه مردم در شناخت احوال ائمه عليهم السلام بر دو شق مخالفند: كروهى طريق افراط در بيش كرفتند تا به سرحدٌ غلوٌ و 
تفويض رسيدند. و كروهى مسير تفريط اختيار كردند تا آنجا كه به انكار بسيارى از فضائل ائمه عليهم السلام مبتلا كشتند. و 
سبب همككى جنان كه نمايان خواهد كشتء جيزى است واحدء و آن تؤهم استقلال عقل است در ادراكك اين قبيل امور كه جز 


از طريق اخذ از ائمه و مراجعه به كلام موثق ايشان در اثبات و نفى آنء و به همراه داشتن فهمى سليم و ادراكى درست 
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دركك و عقلء احوال مختلفى دارند و به نسبت تباين و فهمشانء, آراء و سخنانشان متباين است و جه بسا جنين افرادى كه 


ديكرئ راككثير كزذه انك ؤادر همان حال :د يكرق او وا اتكفير كزده اسة: 


تبيين مسأله اين است كه بسيارى از قدماى شيعه و هم عصران ائمه عليهم السلام به جهت اين كه با مخالفان امر امامت و 
از هركونه كوهر علم وعمل و شرافت نسب و حسب بى بهره باشند» باعث كرديد تا از ويزكى هاى امام جز اين كه ايشان» 
اولياى معصوم از هركونه كناه و خطا و داراى علمى يربار هستند كه اين علم در كنار خويشاوندى با ييامبر صلى الله عليه و آله 
آنان را بر هر كس ديكرى برترى مى بخشدء جيز ديكرى نمى دانستند. بنابراين به همين مقدار بسنده مى كردند ودر يى 
لا-زمه هاى ديككر امامت كه دنباله نبوّت و بلكه جنانجه در جاى خود خواهد آمد والاتراز آن است نبودند. از جمله احوال و 
فضايل شكرفى كه خداوند در ايشان به وديعه نهاده است و ايشان را همجون جدّشان رسول الله بر تمامى مخلوقات» حتى بر 
انبياء و رُسّل و بر ملاثكك مقرّب برترى داد. 


يس جون اينان بر اين شكفتى هاى شكرف 1كاهى يافتندء از آنجا كه در مخيله شان نمى كنجيد و طبق اقتضاى عقل شان از 
دركك آن عاجز ماندند» به دو كروه منشعب شدند. كروهى با تكذيب راوى يا تأويل آن _ولو به بعيد _ منكر آن شدند و 
كروهى دجار تزلزل و اضطراب كرديدند و جون برايشان ثابت كشت, به حدٌّ غلو و الحاد رسيدند. اينان نمى دانستند كه كرم 
و لطف خداوند بر بعضى بندكان مخلص او با اعطاى كمالات شريف و فضايل عظيم متجلى مى كردد كه بقيه مردم از داشتن 


همه آن عاجز هدتتتك: 


0390 


و همجنين در ميان يبروان ائمّه و منتسبين به تشع افرادى بودند كه حبّ دنيا و رياست بر آنان جيره كشته بود و براى دست 


يابى بدان ها در بى فرصتى بودند. يس جون معرفت ضعيف اين نابخردان را ديدند» با انتشار شبهه و شعبده كه مطابق با 
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سرشتشان بود _ جنان جه خواهيم ديد _ دست به فريب و اغواى اينان زدند. آرى اندكك كسانى از ايشان بودند كه بر ظرائف 
امامت واقف بودند و حقايق احوال ائمه را آنككونه كه صحيح بود واز خود ايشان اخذ كرديده بود» مى شناختند. از همين رو 
بر طريق أوسط كه از هركونه كج انديشى بيراسته بود يا فشردند و هنوز هم» جنين كسانى وجود دارند و به همين سبب بود كه 
ائمه عليهم السلام حالات و كمالات ينهانى خويش را بر همه كس آشكار نمى كردند, بلكه برخى از خواصٌ برجسته را برمى 
كرتدتد شاشتة ا از اوضاف :و اتحوال خويش واه سرد كمات أن اسملكان و جهال باز كر تما شد جناف نجه ارا ارشان 
وؤانك شندة :ناشت كة امربا امو 'است ذشوار كه جر ملكك مقلاني راقن هرس ا سوه معدتس" كداخلاوكك فليتن را براى تمان 
آزموده است قادر به تحمل آن نمى باشد. و در همين باب حديث ذريح محاربى در باب دوم فصل نخست كفتار اول آورده 
شد و همجنين حديث جميل در باب ششم فصل حاضر آ مده است. 


جابر بن يزيد جعفى مى كويد: ابوجعفر عليه السلام ينجاه هزار حديث براى من فرمود كه من به هيج كس نككفتم» جون ايشان 
فرمودند: اكر آنها رابه كسى بككويى» لعنت من و يدرانم تا روز قيامت بر تو خواهد بود. 


و در خرائج به اسناد از اباعبدالله عليه السلام آمده است كه فرمودند: مردى نزد امام حسين عليه السلام آمد و عرض كرد: برايم 
از فضلى بككوييد كه خدا برايتان قرار داده است. ايشان فرمودند: تو را تحمل آن نباشد. مرد كفت: بله يابن رسول الله من تحمل 
آن را دارم به من بكوييد. يس امام حديثى به ايشان فرمود و هنوز سخن امام تمام نشده بود كه سر و ريش مرد سبيد كشت و 


حديث از ياد او برفت» يس امام فرمودند: رحمت يروردكار شامل او شد كه حديث فراموشش كشت. 


و در روايت ديكرى آمده است كه سه تن نزد امام آمدند و اين مسأله را از ايشان طلب كردند. يس جون امام به يكى از آنان 
حدق ازا كفك هرد شي ركشنته از ماى خويدن برشاسكة واواة كو يكن در يقن كرفت وارفته وى همزاهش هرد ةنا أو 


سخن كفتند او ياسخى نداد. 
ودر كتاب منهج التحقيق به نقل از ابن أبى عمير از مفضل آورده است كه: امام 
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صادق عليه السلام فرمودند: اكر به ما اجازه داده شود كه مردم را از حالات خود با خدا و جايكاهمان در نزد او آكاه سازيم 
آنان تحمّل نخواهند كرد. و رواياتى كه حاكى است از اين كه ائمه عليهم السلام با مردم برحسب مصلحت و مراعات احوال 


يرسش كنند كان و به قدر اقتضاى عقل و فهم شان سخن مى كويند» فراوان است. 


و دراينجا به ذكر برخى ويزكى هاى كسانى مى يردازيم كه داراى عقايدى سخيف در اين باب مى باشند و همجنين به ذكر 
عقايد علماى برجسته مان مى بردازيم تا ازاين رهكذرء يليد و ياك متمايز كردد. 


از جمله اهل تفريطء بسيارى از متكلمين و...هستند كه به بررسى كتب اهل نظر اهتمام مى ورزند ولى بى توجه به آثار و 
روايات ائمه هدايتء از تسليم شأن آنها شدن امتناع مى ورزند؛ جرا كه آن را مخالف مسلكك اهل رأى مى بينند. از اين دسته 
كسانى هستند كه كمان مى كنندء ائمه عليهم السلام بسيارى از احكام دينى را نمى دانند تا اين كه به دلشان بيفتد و عده اى 
معتقدند كه آنها در حكم شرع به رأى و كمان متوسّل مى شوند و برخى نيز منكر امكان ظهور معجزه از جانب ايشان و شنيدن 
صداى ملائكه و لو بدون ديدن آنها مى باشند. و برخى از آنان منكر برترى ايشان بر انبيا به جز نبى اسلام صلى الله عليه و آله 
و همجنين بر ملائكه مى باشند و حتى برخى قائل به برترى جبرئيل عليه السلام و ميكائيل عليه السلام و ييامبر اولوا العزم عليه 
السلام بر ايشان مى باشند و بلكه برخىء ديكر انبياء را نيز از ايشان برتر مى دانند. 


و برخى از آنان معتقدند كه نفى خطا از ايشان يا اين كه كفته شود كه از كذشته و آينده خبر دارند» غلو به حساب مى آيد و 
امثال اين آراء فاسد و خيالاءت باطل كه نشانه قصور علم آنها از معرفت امام و عجزشان از درك احوال شكرف ايشان مى 


شك 


و شيخ مفيد (ره) برخى از اين مذاهب را به علماى اماميّه آل نوبخت منسوب مى داند كه دجار انكار بيش تر وي كى هايى 
شده اند كه روايات» دربردارنده آن مى باشد. و به خاطر نقل برخى صفات خارق العاده و معجزات عجيبء به اعتبار بسيارى از 


راويان موثق خدشه وارد ساختند و آنان را به غلو و دروغكويى و زندقه 
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و... متهم ساختند كه از اين قبيل مى توان به محمدٌ بن سنان» مفضل بن عمر و يونس بن عبدالرحمن اشاره كرد. و حتى انسان 
هايشان به نقل از علماى ثقه ما با اعتقاد كامل به آن ذكر كرده اند و با انديشه و تأمل صادقانه در مى يابيم كه مستلزم غلو 


سستك. 


بهترين مطلب همان است كه شيخ علامه ماء باقر علوم اهل بيت عليهم السلام و خادم احاديث خاندان محمد صلى الله عليه و 
آله مى كويد كه: ردّ اخبارى كه متون آن كواه بر درستى آن است» صرفاً باظن و وهم, جيزى جز اهانت به روايات وعدم 
اطمينان به بركزيد كان و كوتاهى در شناخت شأن ائمه اطهار نمى باشدء جرا كه شاهد هستيم كه جون روايات مشتمل بر 
معجزات شكرف به اينان مى رسدء يا بر آن خدشه وارد مى كنند ويا راويان آن را متهم مى سازند. در حالى كه تنها جرم 


و كشى (ره) نقل مى كند كه ابراهيم بن محمدٌ بن سعيد ابو اسحاق ثقفى كوفى كه يكى از بز ركان شيعه و مؤلف كتاب هاى 
سبارق من باشد دينت به تالبق كناب (التعزفه) زى كه اكتدة نود ازمتافب مشهور و مثالة مأتون:ابق اثرنيزائ كوفان 
كفتند: اصفهان. سيس سوكند خورد كه كتاب را جز به اصفهان روايت نكند. از اين رو به آنجا نقل مكان كرد و به خاطر 


اطمينان از درستى آن جه روايت كرده بود» به نشر آن در اصفهان يرداخت. 


آيا نمى بينى كه كروهى از ييروان ائمهء اين كه امام به زبانى غير از عربى سخن كفته است يا شخصى از آنان را ازاسم 
خويش آككاه ساخته و يا او رااز عملى كه انجام داده خبر داده و اعمالى اين جنينى را به ديده تعجب مى نككرند و نقل مى 
كنند؟ جيزهايى كه قطعاً مى دانى كه بزركتر از آن نيز به ائمه عليهم السلام قابل نسبت است و همه اين امور به خاطر ضعف 
شناخت فضايل است كه خداوند بارى تعالى به ايشان اختصاص داده است و به همين خاطر از ائمه عليهم السلام وارد شده 


است كه از انكار آن جه روايات به ايشان نسبت مى دهند كه عقل ناقص از دركك آن عاجز 
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ستء يرهيز شود. بلكه هيج جاره اى جز تسليم و يذيرفتن آن جه ازايشان وارد شده است وجود ندارد. 


صفّار در كتاب بصائر الدرجات با سندى صحيح از زراره نقل مى كند كه: خدمت ابا جعفر عليه السلام رسيدم. يرسيدند از 
احاديث شيعه جه در سينه دارى؟ عرض كردم: احاديث بسيارى نزد من است كه تصميم كرفته ام آتشى بيفروزم و همككى را 
نود الكاء كه كنسد: واتشعل شاقن تنيذ ها وبذ فك الذقاداتةا [آباد ران كب :راس كنارى كذور اباد الكيروو 


خون ها بريزد.] 


فلخي ذو كناك مجان من توسنتدة ظاهرا زوانه متك أن ساق حادس بود كد نون بر ؤاونده ققبابلن بودقد كد يراق عقا أو 
قابل دركك نبود» يس امام عليه السلام با ذكر داستان ملائكه و انكار فضل آدم و عدم وصول آنان به مرتبه شناخت فضل اوء او 
را ازاين آكاه ساخت كه نفى اين امور نتيجه كمى معرفت و شناخت است و شايسته نيست انسان جيزى را كه به آن علم ندارد 
انكار كند بلكه بايست در مقام تسليم در آيد. بنابراين ملائكه با آن علوٌ شأن خويش از شناخت آدم عاجز ماندند» در نتيجه 


بعيد نيست كه تو از شناخت ائمه عاجز بمانى. 


مؤلف مى كويد. در برخى نسخه هاى بصائر ديدم كه به جاى «الأمور» «الآدمون» آمده است و شايد معنى دراين حالت جنين 
باشد كه زراره ككفت: در آن لحظه احاديثى به ذهنم خطور كرد كه حاكى از خلق جهل يا هزار آدم قبل آدم ابوالبشر عليه 
السلام مى باشد. يس امام عليه السلام ياسخ دادند كه اككر اين مسأله حقيقت نداشت» يس ملائكه از كجا خبر داشتند كه آدم 
در زمين فساد مى كند. اما به هر حال اين روايت به وضوح بر منع رد روايات ايشان و بر كوتاهى درك امثال زراره از رسيدن 
به كنه شأن ايشان و دركك تمامى روايات دلالت دارد. 


ودر منتخب البصائر و ديكر كتب با سندهاى مختلف به نقل از جابر از ابا 


١25: ص‎ 
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جعفر عليه السلام آمده است كه فرمودند: رسول الله صلى الله عليه و آله مى فرمايد: به درستى كه حديث آل محمد عليهم 
السلام عظيم است و مشكلء و جز ملكك مقرّب يا نبئ مرسل يا بنده اى كه خداوند قلبش را براى ايمان آزموده است بدان 
ايمان نمى آورد. يس جون حديثى از آل محمّرد به شما رسيد كه دل هايتان براى آن نرم ككشت و آن رادرك كرديدء 
ييذيريد و آن جه كه دل هايتان نسبت به آن مشمئز كشت را به خداوند و ييامبر و به عالمى از آل محمد ارجاع دهيد واكر 
كسى حديثى يا جيزى را كه از عهده درك آن برنيامديد به يكى از شما بككويد ودر جواب ياسخ دهد كه به خدا سوكند 
جنين نبوده است». بدون شكك هلااكك خواهد شد و انكار فضائل ايشان كفر است.(١)‏ 


و همجنين در همين كتاب با اسنادى صحيح از حذاء آمده است كه مى كويد: شنيدم ابا جعفر عليه السلام مى فرمايد: بدترين 
بيروانم در نزد من كسى است كه جون حديثى منتسب به ما را شنيد كه در باره ما سخن مى كويد واز تحمل آن ناتوان ماند و 
مشن كرديد 1 ننوا اكاروررة وقول كشده اذارا تكنين كيد فوسالى كدالدى دانن كه كارك حعلديث ها ياشكا و موه نه 


از مفضل روايت شده كه امام صادق عليه السلام فرمود: رواياتى كه از ما برايتان نقل شده و امكان حدوث در ميان مخلوقات 
دارد ولى شما آن را دركك نكرده ايد انكار نكنيد و از ما بيرسيد. ولى رواياتى كه امكان حدوث در ميان مخلوقات ندارد را رد 


كنيد و از ما نيرسيد. 


وازيحيى بن زكريا نقل شده است كه: شنيدم امام صادق عليه السلام مى فرمايد: هر كس دوست دارد كه ايمانش كامل 
يا آشكار ساختند و به من رسيده است يا نرسيده است. و اخبار از اين دست بسيار است كه برخى از آنها در دومين فصل 


خاتمه اين مقدّمات خواهد آمد. 
ص: 1١17١‏ 


]١[-١‏ - بصائر الدرجات» ص 5١‏ ح18. 


اما افراطى ها كروه هايى هستند همجون كسانى كه معتقد به خداوند كارى آنها مى باشندء يا به اين كه ايشان در عبادت و 
آفرينش و رزق» شريكان خداوند بارى تعالى هستند؛ يا اين كه مى كويند خداوند متعال در آنان حلول كرده و با آنان يكى 


شده است؛ يا اين كه مى كويند ايشان بى واسطه وحى و الهام الهى» از عالم غيب باخبرند. 


و همجنين كسانى كه مى كويندء ائمه در حقيقت بيامبر بوده اند و يا اين كه به تناسخ ارواح برخى در ديكرى معتقدند واين 
كه مى كويند» شناخت آنان ما را از طاعات بى نياز مى سازد و جون حب آنها باشد, انجام كناه ايرادى ندارد. 


ويا كسانى كه منكر وفات يا شهادت ايشان مى باشند و مى كويند كه ايشان كشته نشدند بلكه امر مشتبه كرد يده است و 
همين كونه است حكم كسى كه فردى از ايشان را در علم يا شجاعت و اين قبيل مسائل بر ييامبر صلى الله عليه و آله برترى 
بخشد. يكى از اين افراد عبدالله بن سبأ مى باشد كه كشى اخبار متعددى را در لعن او روايت كرده است. از جمله خبرى كه از 
أبان بن عثمان نقل مى كند كه مى كويد: شنيدم ابا عبدالله عليه السلام مى فرمايد: خداوند عبدالله بن سبأ را لعنت كند كه براى 
على عليه السلام ادّعاى ربوبيت كرد حال آن كه به خحدا سوكند, على عليه السلام بنده اى صالح و برادر رسول الله صلى الله 


برخى از اصحاب علم كفته اند كه او يهودى بود. سبس اسلام آورد و شيعه على عليه السلام شد و آنككاه كه به دين يهود بود. 
در باره يوشع بن نون وصى موسى عليه السلام غلوٌ مى كرد. سيس يس از وفات ييامبر صلى الله عليه و آله» مثل همان را در 
باره على عليه السلام مى كفت و نخستين كسى بود كه امامت على عليه السلام را رد كرد [و در مورد او ادعاى ربوبيت كرد] و 


از دشمنانش برائت جست و به ستيز با مخالفانش يرداخت و آنان را تكفير كرد. 


و كفته مى شود كه از همين جا بود كه مخالفان شيعه كفتند كه اصل تشيع و رفض از يهوديت كرفته شده است و از اين 


١/١: ص‎ 


الوهيت على عليه السلام كرديد واين كه الوهيت او جزئى است ييوسته به ناسوتيتش و يس از ايشان به الوهيت فرزندش محمد 
بن حنفيه معتقد بود واين كه بعد از او به فرزندش ابوهاشم رسيد و در نهايت به خود بنان منتهى كرديد. بنان نامه اى به امام 
باقر عليه السلام نوشت واو را به خود كه معتقد بود ييامبر است دعوت كرد. واين جيزى است كه صاحب كتاب ميزان 


الاعتدال آورده اسيت: 


و كشّى از امام صادق عليه السلام روايت كرده است كه فرمود: خداوند بنان و سرى و بزيع را لعن كند كه شيطان را به بهترين 
صورث آدى .اش دن انهاامى بيتى راوق مى كريد عرض كردع بان آيه «وَهُوَ الى فى السّكراء إل وَفَى الْْرْض إِلَهُ:ا1) [و 
اوست كه در آسمان خداست ودر زمين خداست و هموست ستجيده كار دانا] را اين كونه تأويل مى كند كه خدايى كه در 
زفخراشت باعداى كدددن اسماة الث تقاؤت :دار ين خداق اسماة غير خداى زفيق الكو حذاى اسشان يزر كك تر.هى 
باشدء كه امام فرمودند: به خدا سوكند كه خدايى جز خداى يككانه بى همتا نيستء او خداى آسمان ها و زمين است. بنان كه 
لعنت خدا براو باد دروغ بربافته وعظمت وجلالل خدا را تحقير كرده است. واز جمله اين افراد شخصى است به نام بشار 
شعيرى كه به او مبشر و بشير نيز كفته مى شود و همجنين از اين دسته ابوالخطاب محمد بن ابى زينب مى باشد كه كشى (ره) 
رواياتى در لعن و برائت امام عليه السلام از آنها روايت كرده از جمله كلام حضرت است كه مى فرمايد: هيج كس همجون 
ابن فاعتر بعتى تقار داوتد وا كرسكه تشسرذه اسك اوشيظان اسث و سر شيطاق كه از :ريا يرون امده عا شيعيان :و نتروان 


مرا كمراه سازد. يس حاضران به غائبان برسانند كه من بنده خدا هستم و فرزند بنده خدا.(ادامه روايت). 


كشى (ره) بسكن شار اشارة داقتك و سك علبانى تنا كدهى كويد غلى خوة: خداوند اسث كةؤن قالب علوي و هاشمى 
فحلى افك واظيان فاشك كه اورشوة داسك ودر قالب ميعن ظليوو ياك و اظهان كرد كة فر سفاده داسك عق انها 
كه لعنت خداوند بر آنها باد _ مدّعى ربوئّيت على مى باشند و مى كويند كه على 


١/7١ : ص‎ 
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يكك بار به صورت على و بار ديكر به صورت محمد ظهور يافت و اظهار داشت كه بنده خداستء در حالى كه خود خدا بود و 
ذو قالخ د نان كرد كدالرسناة عدزابيك حال 31 غود نهدا بود و كفي (رو )نين كوهد بازاق نا ووالخطامه قر مواد 
جهار شخص يعنى على و فاطمه و حسن و حسين عليهم السلام با اين افراد اتفاق نظر داشتند. و در اين مورد كه معناى سه 
شخص ديكر يعنى فاطمه و حسن و حسين عليهم السلام التباس و خلطى بيش نيست؛ يعنى در حقيقت همه آنها شخص على 
عليه السلام بودند» جرا كه او نخستين ايشان در امامت بود. و كشى مى افزايد كه اصحاب ابوالخطاب, الوهيت محمّد صلى الله 
عليه و آله را انكار كردند. ومى ينداشتند كه محمّد صلى الله عليه و آله بنده على است و على يرورد كار است و محمد را در 


جايكاهى قرار دادند كه آن ينج نفر» سلمان را در آن جايكاه قرار دادند و او را رسول محمد صلى الله عليه و آله ناميدند. 


مؤلف مى كويد: منظور از ينج تن كسانى هستند كه قائل به ربوبتت محمّرد صلى الله عليه و آله بودند و سلمان را فرستاده 
ايشان مى دانستند و مى كفتند ربوبيت از محمّدد به فاطمه و على و سيس به حسن و يس از او به حسين عليهم السلام انتقال 
يافت. كشى (ره) مى كويد: اصحاب ابوالخطاب علبايى در مسأله اباحات و تعطيل و تناسخ يعنى در تركك عبادات و برداشته 
شدن تكليف به تركك محرّمات با آنان اتفاق نظر داشتند. ايشان (ره) در مورد تناسخ جنان جه از ظاهر كلام شان ييداست مى 
كويد: علبائيه كه آن را ينج علبايى ناميدند معتقدند كه بشار جون ربوبيت محتّرد صلى الله عليه و آله را انكار كرد و آن را 
خاص على عليه السلام قرار داد و محمّرد را بنده على دانست و منكر رسالت سلمان كرديد» به صورت يرنده اى مسخ كرديد 
كه در درياست و به آن علبا كفته مى شود و به همين خاطر آنان را (علبايبه) ناميدند و از جمله آنان مغيره بن سعيد و صائد 


و كشى (ره) از امام كاظم عليه السلام روايت مى كند كه مى فرمايد: بار خدايا از آن جه محمّد بن بشير در باره من ادّعا مى 


كند به سوى تو برائت مى جويم. بار خدايا مرا از دست او راحت بككردان. سبس مى فرمايد: هيج كس جرأت دروغ بافتن بر ما 


ص :11/1 


را نكرد مككر اين كه خداوند كرماى آهن را بدو جشانيد» همانا بنان بر على بن حسين دروغ بست و خداوند كرماى آهن بدو 
جشانيد و ابوالخطاب بر يدرم دروغ بست» يس خداوند كرماى آهن بدو جشانيد. و بشير كه لعنت خدا براو باد بر من دروغ 


مى بندد و من از او به خدا يناه مى برم. 


كشى(ره) همجنين مى كويد: ابن بشير و اصحابش مى كفتند كه موسى بن جعفر عليهما السلام در ميان خلقى ظاهر بودند و 
همككان ايشان را مى ديدند؛ اما براى اهل نور با نور و براى اهل ظلمت با تاريكى و كدورت و در همان آفرينش انسانى و 
بشرى و جسمانى نمايان مى كرديد و مردم از ادراكك او منع شدند» در حالى كه او در ميان آنها بود ولى مردم از او محجوب 
بودند. واو در وقت غيبت خويش محمد بن بشير را خليفه خود كرد وهر آن جه را كه مردم بدان نياز داشتند به او آموخت. 
آنها معتقد بودند كه انسان ظاهر آدم بود و انسان باطن» ازلى است و معتقد به دوكانه يرستى بودند. و مى ينداشتند كه على 
بن موسى (عليهماالسلام) و تمامى فرزندان ايشان كه ادعاى امامت كردند, باطلند و دروغكو واز همين رو جان و اموال قائلين 
به امافك ايشان را خلال شمرذتك ومعتقد بووند كه آن حه از سوى خخداوند بر آثان واجب كرديده اسةهير يا داشت ثمازو 
روزه است و منكر زكات وحج و ديكر فرائض بودند و با استناد به آيه أو يُرَؤجَهُمْ ذَكْرَانًا َإنَانَاار) [يا آنها را يسران و 
دخترانى توام با يكديكر مى كرداند] ازدواج با محارم و غلمان را مباح مى دانستند. و همجنين معتقد به تناسخ بودند و اين كه 
ائمه يكك به يكك از بدنى به بدنى ديكر منتقل مى شوند و حضرت محمد صلى الله عليه و آله» يرورد كار كسانى است كه به او 
منتسب مى باشند و اوست كه نه كسى را زاده ونه زاييده از كسى استء و نهفته در وجود كسانى است كه بدو منتسبند و بدن 
آنان محل و ظرفى است براى او. و اين كه هر كس كه ادعاى نسبت با آل محمد عليهم السلام را كند باطل است و دروغكو و 
اينان همان كسانى هستند كه خداوند فرمود» يهود و نصارى هستندء آنجا كه 


١16: ص‎ 
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مى فرمايد ووَقَالَتٍ الْيهُودٌ وَالنَضَارَى نَحْنٌ أَبنَاء اللّهِ وَأَحِبَاؤٌم(1) [و يهودان و ترسايان كفتند ما يسران خدا و دوستان او هستيم] 
تا جايى كه مى فرمايد: ابل كم بَشَّرٌ مُمَنْ تَلقَ)(1) [بلكه شما (هم) بشريد از جمله كسانى كه آفريده است.] يس كشى(ره) 
مى افزايد: محمد بن بشير اهل شعبده و خرق عادات بود و بدين كار مشهور بود كه ايشان به تفصيل به نقل حيله ها و مذاهب 
دوستانش از جمله على بن حسكه مى بردازد. كشى نقل مى كند كه يكى از ياران به امام حسن عسكرى عليه السلام طيّ نامه 
اى عرضه داشت: جانم به فدايت» على بن حسكه مدّعى است كه از دوستان شماست و اين كه شماييد اول و قديم و شما خود 
بدو فرموده ايد كه مردم را بدين مسأله دعوت كند» و همجنين معتقد است كه نماز و زكات و حج و روزه همكى جيزى جز 
معرفت و شناخت شما و امثال ابن حسكه كه مدّعى ييامبرى و بابّت است نمى باشد. 


تا اين كه امام در ياسخ نوشتند: ابن حسكه كه لعنت خدا بر او باد» دروغ كفته است. به خدا سوكند كه خداوند محمد صلى 
الله عليه و آله و انبياء ييش از او را جز به يكانه يرستى و نماز و زكات و حج و روزه و ولايت مبعوث نكرد و محتّرد صلى الله 
عليه و آله جز به سوى خداوند يككانه دعوت نكرد وما جانشينان نيز كه فرزندان او هستيمء بندكان خداييم و هيج جيز را 


شريكك او قرار نمى دهيم.... 


ملعون كه ادعاى نبوّت كرده بودند واين كه على بن محمّد عسكرى او را فرستاده است كه در باره ابوالحسن عليه السلام قائل 
به تناسخ و غلو و ربوبيت بود وحكم به مباح بودن ازدواج با محارم و حليت ازدواج مردان با يكديكر مى كرد. 


و آمده است كه شخصى او را در ملأ-عام مى بيند كه غلامى بر يشت اوست. يس جون او را به خاطر اين كار سرزنش مى 


كتذة در حوات مق كويد ابن محرو 


١١/6: ص‎ 
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لذات است و نشانه تواضع و خداوند جيزى از اين قبيل را حرام نشمرده است. و از اين دسته حلاجيه هستند كه كروهى متصوفه 
اند و اهل فساد و قائل به حلول. شيخ مفيد(ره) مى كويد: حلاج صرف اظهار تشيّع مى كرد هر جند كه ظاهر عملش صوفى 
كرى بود و يارانش كروهى ملحد و زنديق بودند و با اصحاب هر دينى همراهى مى كردند و در باره حلاج ادعاهاى باطل مى 


كردند و همان كونه كه مجوس براى زردشت ادعاى معجزه مى كردندء اينان نيز اباطيلى را براى حلّاج مى بافتند. 


شيخ صدوق (ره) مى فرمايد: نشانه حلاجيان غالى عبارت است از: ادعاى اتّصاف به عبادت در حالى كه تاركك نماز و تمامى 
فرائض دينى بودند. ادعاى شناخت اسماء اعظم خداوند. ادعاى آميختن حق با وجود آنها واين كه ولىّ در صورتى كه خالص 
كردة واكنه مذهب آثان را ذريابك دن تزدشان يرتر نال الياسشت: و اأعاى ذالستن كيميا كرفء د زعمالن كدنجز نيريبك بازى 


جيزى از آن نمى دانستند. 


مؤلف مى كويد: اينان و كسانى كه در فساد عقيده و تركك طاعات و حلال شمردن محرّمات و تعطيل احكام الهى راه آنان را 
در ييش كرفته اند» از جمله كسانى كه مدّعى ربوبيت ييامبر كشتند يا ادعاى ربوبيت و نبوّت ائمه عليهم السلام كردند يا قائل 
به تفويض _ كه در آينده از آن سخن خواهيم كفت _ شدند» همككى غالى هستند و در حق ييامبر صلى الله عليه و آله و ائمه 
عليهم السلام افراط ورزيده و آنان را فراى حدٌ خود رفعت بخشيده اند و همككى بنابر كلام ائمه عليهم السلام ملحدء مشركك و 
ملعون هستند. 


كشى (ره) بنابر سندى صحيح از ابى بصير نقل مى كند كه: ابا عبدالله عليه السلام به من فرمودند: اى ابا محمّدء از كسانى كه 
مى يندارند ما خدا هستيم برائت بجوء عرض كردم: خدا از آنان بيزار باد فرمودند: از كسانى كه معتقدند ما ييامبريم برائت 
جو. عرض كردم: خدا از آنان بيزار باد. و در همين كتاب به نقل از ابن مسكان از ايشان آمده است كه فرمودند: لعنت خدا بر 
كسانى باد كه در باره ما جيزى كفتند كه ما در باره خود نككفتيم و لعنت خحدا بر كسانى باد كه ما را از عبوديت يروردكارى 
كه ما را افردة و ناز كشت مادسوق اوبو اتاو ما "دو دن دست اوسك ترئ:«اسعتدداو دن برضن بروايات اهنه است كذدايق 


دسته از اهل تفريط به مراتب بدترند» جنانجه 
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در امالى شيخ به نقل از فضيل بن يسار آمده است كه امام صادق عليه السلام فرمود: مواظب باشيد كه غاليان جوانان تان را 
فاسد تكد كه انا غللات دتري خاق خدا هشهد كهاعظيث: او وا عحثير و برا بند كان اذعاص وبوييت مى كتنك, سس 


فرمود: فرد غالى به سوى ما برمى كردد و ما او را نمى يذيريمء اما جون اهل تفريط به سوى ما بركردند او را مى يذيريم. 


خدمت ايشان عرض شد: اين حككونه است اى فرزند رسول الله؟ فرمودند: جرا كه غالى به تركك نمازء روزه» زكات و حج 
عادت كرده است و قادر به ترك عادت خود و بازكشت به طاعت خداى عز و جل نيست,. اما اهل تفريط جون بفهمند عمل 


اين باطل» شدّت جهل آنان و تاكيد صرف بر نظرات باطل شان و عقول فاسدشان مى باشد. 


خلا-صه آن جه در تفسير الأمام و الاحتجاج به نقل از امام رضا عليه السلام آمده است اين است كه ايشان آيه التعصيرت 
عَلَيِهمْ ولا الصَّالِينَ(1) [نه (راه) مغضوبان و نه (راه) كمراهان] را تفسير به كسانى كردند كه از بندكى اميرالمؤمنين يا فراتر 
"كلاشكيدة بس مردى ابسثاد و عرقي كرد: 


بروردكارتان را برايم توصيف كنيد كه جرا كه مردم منطقه ما در اين موضوع اختلا.ف دارند. يس امام صفاتى از صفات 
خداوند سبحان را براى او متذكر شدند» سيس آن مرد عرض كرد: يدر و مادرم به فدايتان» همراه من كسى است كه ادعاى 
دوستى شما را دارد اما معتقد است كه كه اين ها همككى اوصاف على عليه السلام است و او همان الله يرورد كار جهانيان استء 
يس حون امام رضا عليه السلام اين سخن را شنيدند» شانه هايشان شروع به لرزيدن كرد و فرمودند: بسيار ياكك و منزّه است 
خداوند از آن جه ظالمان و كقّار مى كويند. آيا نه اين بود كه على عليه السلام اهل غذا خوردن و ازدواج كردن بود وبا اين 
حالء نمازكزارى خاضع در ييشكاه الهى؟! يس جككونه ممكن است كسى كه جنين صفتى دارد خدا باشد؟ يس اكر جنين 
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كني كهنا نامو عات كتيا سد ناسين هرا كمدواة اوبات كد كال و جنوت اتا ادعقم كه ةس ده 
عرض كرد: آنان مى كويند جون على عليه السلام از خود معجزاتى نشان داد كه جز خحدا توانايى انجام آن را ندارد يس 
دلالمت مى كند كه او خداست واين كه صفات محدّث ناتوان را از خود نشان مى داد براى اين بود تا امر را بر مردم مشتبه 
سازد و آنان را بيازمايد تا ايمانشان از سر اختيار باشد. امام رضا عليه السلام فرمودند: اولين مطلب در اينجا آن است كه آنها 
راجع به بركشتن اين سخن به آنها انديشه نمى كنند. بس كفته مى شود كه ظاهر شدن فقر و نياز دلالت براين دارد كه هر 
كس جنين صمفاتئ ذاشعة باشل وربه ضعفاى تبازمند دن ابخ.صفت مششتركك كردد نم تؤائد معجرات كان او باشد. تابر ابن از 
اين فهميده مى شود كه اين معجزاتى كه از ايشان صادر كرديد» در حقيقت عمل خداوندى است توانا كه شباهتى با مخلوقات 
ندارد» نه عمل محتاجى كه در صفات ضعف با ضعيفان نقطه اشتراكك دارد. 


يس امام رضا عليه السلام فرمود: اين كمراهان كافر به خاطر جهل شان جنين مى كويند واين باعث كرديده تا دجار اعجاب 
شوند و بر انديشه فاسد خود يا فشارند و بر عقول ناقص خود كه بدان راه غيرحق را مى يويند, اكتفا ورزيدند تا جايى كه 
قدرت خداوند را كوجكك ينداشتند و امر او را يست شمرده و شأن عظيمش را خوار دانستند» جرا كه از اين نكته غافل بودند 
كةتخداونة تالذات:قاذو و تواناست:و قدوتكن غار به او قاش اكتساى سك تتابرائة حال ايخ غده هيناتيك. تحال كسائق 
است كه در جستجوى يكك يادشاهند تا از فضل او بجويند و به بخشش او اميد بندند و به كرم و لطفش زندكى كنند. از اين 
رودريى راهى هستند كه يادشاه قصد كذراز آن دارد تا براى ديدنش به كمين نشينند. به آنها كفته مى شود: يادشاه به 
همراه سياه و خدم و حشمش بر شما كذر مى كند» يس جون او را ديديد حق تعظيمش را به خوبى ادا كنيد و مبادا با نام 
يادشاه كسى جز او را صدا زنيد ويا ديكرى را به سان تعظيم او تعظيم كنيد كه در اين صورت حق يادشاه را ادا نكرده ايد و 


به همين خاطر سزاوار عقوبت بزركى خواهيد شد. 
يس اين قوم مى كويند: ما همين طور رفتار خواهيم كرد. طولى نمى كشد كه 
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يكى از بندكان و غلامان يادشاه در قالب خدم و حشم كه يادشاه به او عطا كرده از راه مى رسد. اين كروه كه در بى يادشاه 
هستند او را مى بينند و او را به خاطر اين كبكبه و دبدبه كه در حقيقت هديه يادشاه استء بزركك مى شمرند و شأن او را بالاتر 
ازيكك بنده مى بينند يس به سويش مى شتابند و آن كونه كه بايست بر يادشاه درود فرستند براو درود مى فرستند و نام 
يادشاه را بر او مى نهند و منكر اين مى كردند كه بالا-تر از او يادشاهى تصوّر شود و يا اين كه او مملوكك بوده باشد. در بى 
اين اتفاق» آن بنده منعم و ديكّر همراهانش شروع به نهى آنها ازاين كار مى كنند و ازاين كه او را به اسم يادشاه خواند ه اند 
اظهار برائت مى كنند و به آنها مى كويند كه بادشاه آن كسى است كه اين نعمت ها را به ايشان عطا كرده استء اما اين قوم 
آنها را تكذيب مى كنند تا اين كه يادشاه بر آنان خشم مى كيرد. 


يس حال اين قوم غالى نيز جنين است. ديدند كه اميرالمؤمنين عليه السلام بنده اى است كه خداوند براى نمايان ساختن فضل 
و اقامه نمودن حتجتش او را اكرام كرده است. يس خود خالق در نزد آنها كوجكك تراز آن آمد كه على عليه السلام بنده او 
باشد و شأن على را بالاتر از اين ديدند كه خداوند عز و جل يروردكار او باشد. يس نام خخدايى بر او نهادند. يس ايشان و 
شيعيانش به نهى آنها از اين كار يرداختند و بدان ها كفتند كه: همانا على و فرزندانش عليه السلام بندكان مكرم و مخلوق 
خداوندند كه جز بر كارى كه يرورد كار جهانيان آنها را بر آن قدرت داده. توانايى اى ندارند و آفريد كار آنها يرورد كارى 
است كه از صفات موجودات حادث منرّه است وهر كس آنها (اثمه) ويا يكى از آنها رابه جاى خداوند يكنا يرورد كار 
بداند» بى شكك از كافرين كمراه مى باشد» ولى آن كروه تنها به طغيان و كفر خود ادامه داد.(١)‏ 


خلا-صه اين كه ادعاى ربوبيت براى غير خدا و ادعاى نبوّت و امامت براى غير نب و امام حكم افراط دارد و وارد مقوله غلو 
مى كردد همان كونه كه حديث حسن بن جهم از امام رضا عليه السلام كه در كتاب عيون الأخبار آمده؛ به صراحت بيانكر 
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اين مسأله مى باشد كه امام يس از كفر شمردن غلو و بيزارى جستن از آن مى فرمايد: هر كس براى انبياء ادّعاى ربويئيت كند 


و براى ائمه ادّعاى نبوّت و يا مدّعى امامت براى كسى جز ائمه كردد, ما از او در دنيا و آخرت بيزاريم. 


بر اين اساس مخالفان نيز وارد جركه غاليان مى شوند و بنابر وجه مذكور مى توان غالى كرى را به آنها و حتى به غير از آنها 
تفسير كرد جرا كه بسيارى از آنها از برخى بزركان شان مسائلى را نقل مى كنند كه به صراحت بيانكر اعتقاد آنها به حلول و 
اتحاد ذر الشانةي اشن عات جه در كنات لذ كره الأولاء و :ضكر كنت عنوفيه اند انين وحن از اعتقادات معداول نهنا 
به امروز جنين برمى آيد كه ايشان اين موضوع را براى هر انسان خوشبخت و مجنون اعتقاد دارند. بنابراين» از اين مسأله غافل 
مباش و در آن جه صادقانه بيان كردم تدبر كن تا بدانى كه حقيقت آن جيزى است كه محدثين قديم و جديد شيعه بر آن 
اعتقاد دارند كه خارج ازاين دو كروه افراط و تفريط مى باشند و اين كه يرورد كار جهانيان و آفريننده خلائق و روزى بخش 
تمامى آنها خداوند يكانه قديم و قادر است كه هيج شريكك و شبيهى ندارد و محمّد صلى الله عليه و آله فرستاده اوست و ائمه 
دوازده كانه عليهم السلام كه فرزندان او هستندء مانند ساير آفريده ها مخلوق خدا هستند ومكلف به لوازم عبوديت يعنى افعال 
طاعات و تركك محرّمات و نواهى مى باشند بدون آن كه احتمال نبوّت در ائمه عليهم السلام تصورٌ شود و يا ايشان و ييامبر 


هيج كونه دخلى در مسائل الوهيت و عبوديت داشته باشند. 


خلا-صه هيج ارتباطى ميان ايشان و خداوند سبحان وجود ندارد جز اين كه خداوند عز و جل جون با علم كامل خويش مى 
داند كه مقتضاى حكمت و مصلحت اين است كه فرستاده اش را برترى بخشد و همجنين از آنجا كه ائمه _ همان كونه كه 
كفته شد _از يكك اصل مى باشند و تمامى از نور واحدى آفريده شده اند و بر تمام خلق برترى دارند و هيج كس با آنها 
برابرى نمى كندء يس خداوند ايشان را شرف بخشيد و آنها را بيش از آفرينش ديكر مخلوقات از نور عظمت خويش آفريد و 
حتى ديككر موجودات را به خاطر آنان خلق كرد. سيس ايشان را به خاطر كمال قابليت شان با كرامتى افزون بركزيد تا جايى 
كه افعال نيكو و خصال كريمه و احوال 
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غريبه عطا فرمود و تمامى علوم و حكمت هارا بديشان آموخت و معجزات و اسرار و اسم اعظم را در نزد ايشان به وديعه 
كذاشت و فضايل زرف و بزركى را كه به هيج كس جز آنان عطا نكرده بر ايشان ارزانى داشت و ولا-يت ايشان را يس از 
دا عت راض ررك ساد رامن كرد و فاق كرقة 5" نهدا ىا هو ذلك إن اإطناضاك كتوق رن إطاعك احقاف وق واي 
كرده است و حتى ميان يبروى از آنها و عبادت خود جمع كرده به كونه اى كه عبادت خود را بدون اطاعت از ايشان» عين 
مخالفت با خود قرار داده است و جنان جه ذكر خواهيم كردء همان كونه كه يادشاه برخى از امور يادشاهى را به برخى از 
وزراى معتمدش كه با او مخالفت نمى ورزند تفويض مى كندء خداوند عز و جل نيز امورى را به ايشان تفويض كرده است؛ 
كساق كذاته شهدا هكالفيع تح بوروز نه رلكه خداوفن الامتس ازادت انان ناكا داردو يهان حدم فرمايدة ابل عاذ 
مُكرمُونَ * لأَيَسبِقُوئهُ بلَْوْلٍ وَهْم بأمْرهِ يَعْمَلُونَ(1)» [بلكه (فرشتكان) بندكانى ارجمندند* كه در سخن بر أو بيشى نمى كيرند 
و خود به دستور او كار مى كنند] و«وَ ما تَشَاؤون إلا أنْ يَشاء الله)(7) به همين خاطر در قرآن كريم به تأويل و يا آنجايى كه 
مصلحت مقتضاى تأويل نيست به صراحتء امورى را كه نسبت به ايشان واجب ساخته تبيين مى كند كه به بسيارى از اين 
موارد در قالب كنايه و انواع مجاز اشاره مى كند و تبيين آن را بر عهده ايشان قرار مى دهدء همان كونه كه در بسيارى از 


خلاصه حكم اين بزركان _ به تشبيه _ حكم وزراء وامراى مقرّب يادشاه عظيم الشأن مى باشد و همان كونه كه اكر شخصى 


را جنان به خود نزديكك سازد كه اطاعت از او را اطاعت از خود و مخالفت با او را عين مخالفت با خويش بداند و حتى آن جه 
را كه او حكم كرده حكم خود بخواند» هيج يكك باعث نمى شود كه آن فرد از حدٌ بندكى خارج كردد و به مرتبه اى از 
مراتب خاص يادشاه نائل كردد. همين كونه 
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است حكم ايشان جنان جه در حديث امام رضا عليه السلام كه بيش از اين ذكر كرديد» آمده است. 


ودر كتب اصول كافى و احتجاجء علل الشرايع» عيون الاخبار» كمال الدين» امالى شيخ صدوق و ديككر كتب از امام رضا عليه 
السلام روايت شده است كه در حديثى طولا-نى به ذكر صفات امام و بيان شأن ايشان مى يردازد و مى فرمايد: امامت جليل 
القدرترء عظيم الشأن تر والامقام تر و وسيع ترو زرف تراز آن است كه مردم بتوانند با عقل شان بدان دست يابند يا اين كه با 
نظرات شان بدان دست يازند و امامى براى خويش اختيار كنند. خداوند عز و جل يس از مقام نبؤت و خليليت» امامت را در 
مرتبه سوم و به عنوان فضيلتى شريف خاصٌ حضرت ابراهيم كرد. 

سيس امام عليه السلام فرمودند: هيهات هيهات» عقل ها كمراه كشت و حلم ها سركشته؛ انديشه ها حيران كشتند و جشم ها 
خسته. بزركان حقير كشتند و حكيمان متحيّر. خطبا عاجز كشتند و خردمندانٍ غافل؛ ناتوان كرديدند و شعرا قاصر و بليغان 
ناتوان از اين كه بتوانند شأنى از شئون يا فضيلتى از فضايل امام را توصيف كنند. يس به عجز و تقصير معترف كشتند و جكونه 
ذات امامت وصف كردد يا جيزى از آن درك كردد يا كسى يافت شود كه جاى آن را بككيرد و نياز بدان را مرتفع سازد؟ نه 
هركز.10) 


ودر خصال به نقل ازاصول اربعه آمده است كه اميرالمؤمنين عليه السلام فرمودند: شما را از غلو در ما برحذر مى دارم ما 


بندكانى مربوب هستيم يس هرجه مى خواهيد در باب فضل ما بككوييد. 


و در تفسير امام عليه السلام و كتاب الاحتجاج آمده است كه امام عليه السلام مى فرمايند: اميرالمؤمينين عليه السلام فرمودند: 
فو تازه ما بآ اح عوديت قراتر تكذاويد سيبس هرجه خواسقيد يكوييند كداهر كزيه اتتهاق آن تكواهيد رسيها و برجدر 


باشيد از غلو همجون غلو نصارى كه همانا من از غاليان بيزارم. 
در كشف الغمه از كتاب دلايل الامامه حميرى آورده شده كه از مالكك جهنى 
ص: 1١81١‏ 


]١11-١‏ - كافى» ج١.‏ ص 5868 باب 18» و حديث ابتدا و انتهايى دارد كه در اينجا نيامده.. 


نقل مى كند كه امام صادق عليه السلام در قالب حديثى طولانى فرمودند: اى مالكك هر جه مى خواهيد در باره ما بكوييد و ما 


را مخلوق قرار دهيد. واين سخن را جندين بار براى او تكرار مى كند. 


در كتاب نوادر الحكمه و ديكر كتب از ميثم تمار آمده است كه مى كويد: امام على عليه السلام به من فرمودند: در باره فضل 


ودر بصائر با سندهاى مختلف از اسماعيل بن عبد العزيز نقل شده كه امام صادق عليه السلام به او فرمودند: اى اسماعيل» 
ساختمان را بيش از آن كه تحمّل دارد مرتفع مساز كه فرو مى ريزد» ما را مخلوق قرار دهيد و هر جه مى خواهيد بككوييد كه 


هركز به نهايت آن نخواهيد رسيد. 


همجنين در همين كتاب از كامل تمار از امام صادق عليه السلام آمده است كه فرمودند: اى كامل» براى ما يرورد كارى قرار 
دهيد كه به سوى او باز مى كرديم و هر جه خواستيد در باره ما بكوبيد. سبس فرمود: جه مى توانيد بككوييد. شايد بتوان كفت 
كه از علم ما جز الف غير معطوف ( الف تنها) جيزى به شما نرسيده است. كفته شده الف غير معطوف يعنى نيمى از حرف و 
اين كنايه است از نهايت كمىء جرا كه حرف الف به خط كوفى نيمى از آن مستقيم نوشته مى شود و نيمى ديكر خميده و 
كفته شده الف غير معطوف يعنى الفى كه يس از الف جيز ديكرى نيست و همجنين كفته شده الفى كه قبل از آن صفر وجود 
ندارد يعنى منظور همان يكك است. 


و واضح است دلالت اين روايات مخصوصاً روايت اخير مبنى بر اين كه تمام فضايلى كه از ايشان در قالب كتاب و سنّت آمده 


تست ايان يسيان اتذكة اسعة اليه بعد :ان اقرارنية اتن كة ايشاق ريد كان خداوتد:سبخانة وا بلندمراقيه الد: 


همجنين در همين كتاب و در امالى شيخ صدوق با سندى در حدّ صحيح از ثمالى نقل شده كه: اباجعفر عليه السلام فرمودند: 
اى قنالن على عليه النتلام را نبابيو كر اوامقافى محمد اودوافراز:دادةاقزان مده :واوارا الات ازامقامك كو اخد ولد زفت 


بخشيده بالا مبر» على عليه السلام را همين بس كه در رجعت با رجعتيان ييكار مى كند و اهل بهشت را همسر مى دهد. 
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و درامالى شيخ و ديكر كتب از شيخ مفيد(ره) به استناد از محمد بن زيد طبرى آمده است كه مى كويد: در خراسان كنار امام 
رضا عليه السلام ايستاده بودم در حالى كه كروهى از بنى هاشم از جمله اسحاق بن عباس بن موسى نزد ايشان حضور داشتند 
كه امام عليه السلام فرمود: اى اسحاقء به من خبر رسيده كه شما مى كوييد مردم بنده هاى ما هستند» نه» به خويشاوندى ام با 
رسول الله سوكند كه هركز جنين نككفته ام واز هيج يكك از يدرانم جنين سخنى نشنيده ام و از هيج يكك از ايشان جنين سخنى 
به من نرسيده. بلكه ما مى كوييم: مردم بنده ما هستند در اينكه بايد از ما اطاعت كنند و در دين موالى ما مى باشند؛ يبس 


حاض اق غاناة ساس 


در كافى و رياض الجنان از محمد بن سنان جنين نقل شده است كه: در نزد امام جواد عليه السلام بود كه مسأله اختلاف شيعه 
را مطرح كردم و ايشان فرمودند: خداوند در وحدانيت يكتا و يكانه بود سيس محمد و على و فاطمه عليهم السلام را آفريد كه 
بداملاث هزار دهر :درك كردتن سيس اشباارا خلق كرة:وايشاة راير افرسيفن أن كواه كرفت و اطاخت :شان رار انها جار 
ساخت ودر آنها هر جه را مى خواست قرارداد و امور اشيا را در حكم و شناخت و ارشاد و امر و نهى بر خلق را بديشان 
تفويض كرد؛ جرا كه آنها واليان اند و امر و ولايت و هدايت در اختيارشان است. يس ايشان ابواب الهى و جانشينان و حاجبان 
باركاه او هستند هر آن جه را كه بخواهند حلال مى كنند و هر جه را اراده كنند حرام مى كنند و جز آن جه خواست خداوند 
است انجام نمى دهند. بند كان بزركى كه در سخن از كلادم الهى بيشى نمى كيرند و به امر او عمل مى كنند و اين همان 
ديانتى است كه هر كس بدان ببيوندد نجات مى يابد و هر كس از آن بيشى جويد در درياى افراط غرق مى كردد. و هر كس 
ازايشان رااز مراتبى كه خداوند آنها را در آن قرار داده يايين تر بياورد» در خشكى تفريط نابود مى كردد و حق معرفت آل 
محمّرد از سوى مؤمنين ادا نشده است. و سيس فرمودند: اى محمّرد اين را با خود داشته باش كه از علوم نهفته و مخزون مى 


باشك: 


مؤلف مى كويد: اين روايت از جامع ترين روايات در باره احوال ائمه عليهم السلام مى باشد و بلكه معيار شناخت حق از 


افراط و تفريط مى باشد كه ما اين 
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و دراينجا بايست به توضيح ياره اى از بندهاى اين روايت كه نيازمند تبيين استء بيردازيم؛ يس مقصود از سخن راوى يعنى 
العحافقق نمي العقاقق وو سخففة اتناو سوال بو ميات اران ع راسد و مقصيوة اذا ركنا فى وجا افك شرا قن 
الوخذاقيه) .دو سكن امام عليه السلام يعتى اين كه مهاست وجري به.غهراء اواثمئ باشدء يس عبالغه مغناي يكنا مى بااشسد و 


منظور از (دهر) زمان طولانى مى باشد كه بر هر هزار سال اطلاق مى كردد. 


و كلام ايشان كه مى فرمايد آنها را كواه كرفت «و أشهدهم)» يعنى اينكه أشيا را در محضر ايشان خلق كرد و در حالى كه 
ايشان بر دوره هاى آفرينش و اسرار آن واقف بودند آنها را به ايشان ياد داد» به خاطر همين علم كامل ايشان بر شرايع و 
احكام و علل آفرينش و اسرار غيب است كه شايسته مقام والاى امامت وتقدّم بر ساير خلايق كرد يدند. 


ودراين حديث دلالت صريحى وجود دارد بر سخنان ييشين ايشان كه فرمودند» ما را مخلوق قرار دهيد و هر آن جه خواستيد 
اولض و ساي د لكرج و للضي اما ول لا دراد ابارت امه ارا ندجي 
كه برخى از مفوّضين توهم كرده اند واين با سخن خداوند كه مى فرمايد: اما أَشْهَدنهُمْ حَْقَ السَمَاوَاتِ وَالَرْض)(1) [(من) 
ع ام لا الو ل و و از ا ا 
أَْهَدتهُْ» به مشركين و به شيطان و ذريّه اوباز مى كردد؛ جرا كه خداوند بارى تعالى ب بيش از اين آيه مى فرمايد: «أمخْذُوئة 
الله اكلراف يق ترات 0ق جا انا ادن صال )اد واتسطلى واس حان من كسان خودي كتين و سخن امام عليه السلام (و 


أجرى عَلَّيها طَاعَتَهُم) يعنى | ين كه خداوند فرمان بردارى از ايشان را بر 


ص :1/86 


- كهيف/01. 
- كهنف/00. 


تمام موجودات حتى جمادات آسمان ها و زمين واجب و لازم كرده است. جنان جه به صراحت در اخبارى كه در فصل دوم 
كفتار نخست آمد بيان كرديد. و همجنين از مسائلى جون شكافته شدن ماه روى آوردن درختء تسبيح سنكريزه ها و مانند 
كداز مار ييرون اسك اشكان مي كردة: 


و سخن ايشان (و فَوضن أمْرَ الاشيّاء اليهم): يعنى همان مواردى كه امام در روايت آورده است غير از خلق كردن» روزى دادن و 
امثال آن را به ايشان تفويض كرد كه در آينده به تفصيل بيان خواهد شد و نيز معناى اين كه ايشان ابواب الله و جانشينان و 


داسان خدد او كن عرفا 


و سخن ايشان كه فرمود: هر جه را بخواهند حلال مى كنند.... اشاره دارد به اين كه خداوند وقتى ييامبر و ائمه عليهم السلام را 
به كونه اى كامل كرد كه جز خواست خدا جيزى نخواهند» برخى امور را به ايشان تفويض نمودو همان كونه كه در كتاب 
بصائر» راويان شيعى متعددى از اباالحسن عليه السلام آورده اند كه ايشان فرمود: خداوند قلوب ائمه را جايكاه اراده خويش 
قرار داد و جون خداوند جيزى را بخواهد, آنها نيز همان را مى خواهند واين سخن خداوند است كه فرمود: «وَ ما تَشَاؤون إلا 
أنْ يَشاء الله00) كه البته در بعضى روايات اين كونه آمده: امام يادآور اراده الهى است. جيزى را جز خواست خدا نمى 


خواهد. 


و بدان كه برخى معانى تفويض نيز خود از جمله مصاديق غلوٌ به شمار مى رود و جنانجه علامه مجلسى در كتاب بحار بيان مى 
غلو مى كردد _ همان كونه كه بارها اشاره شد _ و البته برخى از اين معانى براى امام اثبات شده است. 


از.معائى دسته نخست تفويضن در آفريتش» روؤق» وبوييت» مر كك» احا من باشد 


ص :1882 
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كه دسته اى قائل بر اين بودند كه: خداوند ايشان را آفريد و امر خلقت را به آنها تفويض كرد. يس ايشان مى آفرينند و روزى 


2-0-0006 ومى ميرانند و دوباره زنده مى كنند كه اين سخن دو وجه مى تواند داشته باشد: 


وجه اول: اين كه كفته شود كه ايشان تمام اين كارها را با قدرت و اراده خويش انجام مى دهند و آنها فاعلان حقيقى هستند. 
كه اين كفرى است صريح و ادلّه عقلى و نقلى به صراحت دال بر محال بودن آن مى باشد و هيج انسان عاقلى در كفر قائل آن 
شكك نمى كند» جنانجه اخبارى در كتاب هاى غاليان و امثال آنها بدان تصريح كرده است البته ممكن است مقصود اين باشد 
كه ايشان علت غائى براى ايجاد تمام كائنات مى باشند و خداوند سبحان ايشان را در آسمان و زمين مُطاع قرار داده است و 
تمام اشيا حتى جمادات به اذن خداوند از ايشان اطاعت مى ورزند؛ جرا كه اكر ايشان اراده به كارى كنند خداوند اراده آنها را 
وه نم كند) اما اصرق كه هدت# ابشان جر اراده دا جيز ديكرئ ازاقه تمى كند علامة (زه) من كويله ادن حديق اسن 
رواياتى كه در باب نزول ملائكه و روح براى هر امر در نزد ايشان» وارد شده است و اين كه هيج ملكى از آسمان براى امرى 
نازل نمى شود مككر آن كه با آنها شروع كند و اين به خاطر داخل بودن ايشان در اين مسأله است و نه براى مشورت با آنان در 
اين امر جرا كه امر و خلق از آن خداوند تعالى است و اين تنها براى مشرّف ساختن آنان و بز ركداشت و بالا بردن شأن آنان 


است. 


لقيش كزنن الابيد استركر اي 6 كوره لبدكتسطارض كت روعي سرف الك ران زراناق ملا كوو وه كويزةا شاه 
دليل اين سخن را كه ائمه عليهم السلام علت غايى خلقت هستند و به امر خدا تا روز قيامت مورد اطاعت ديكر خلايق مى 
باشند نيز بيان شد. همجنين از جمله رواياتى كه دالَ بر اين مسأله مى باشدء روايتى است كه طبرسى در كتاب احتجاج نقل مى 
كند مبنى براين كه كروهى از شيعيان در باره تفويض امر خلقت و رزق به ائمه عليهم السلام دجار اختلاف شدندء كروهى 
كفتند: خداوند ائمه عليهم السلام را بر اين كار توانا ساخته و اين امور را به ايشان تفويض كرده. بنابراين هم خلق مى كنند و 


هم روزى مى بخشند و كروه ديكر كفتند: اين كار محال است و خداوند جنين نمى كندء جرا كه كسى جز خداوند عز و 


1١/1/: ص‎ 


جل قادر به خلق نمى باشد. يس در نهايت تصميم كرفتند تا اين مسأله را به محمد بن عثمان كه نائب امام عصر عليه السلام 
بود ارجاع دهند. يس براى او نامه نوشتند» در نتيجه از جانب او توقيعى بدين شرح صادر شد: همانا اين خداوند است كه 
اجسام را خلق نموده و روزى ها را تقسيم مى كند جرا كه او نه جسم است و نه در جسمى حلول مى كند, هيج جيز همانند او 
نيست و او شنوا و بيناست. اما ائمه عليهم السلام از خداوند مى خواهند, او نيز خلق مى كند و طلب روزى مى كنند, او روزى 
مى دهد و اين به خاطر اجابت دعا و بزركى حق ايشان مى باشد.(١)‏ 


مؤلف مى كويد براى شفاعت يا اظهار معجزه اى از او درخواست مى كنند؛ همان كونه كه بيش از اين بيان داشتيم. 


در روضه الواعظين از كامل بن ابراهيم نقل شده است كه: نزد امام حسن عسكرى عليه السلام رفتم تا از ايشان در باره تفويض 
سؤال كنم. سلام كردم و نشستم. يس ناككهان جوانى ( حضرت مهدى عليه السلام) همجون ياره ماه و جهار ساله و يا در اين 
حدود بود» فرمودند: اى كامل به نزد ولى خدا آمده اى تا از او در باره مفوّضه سؤال كنى. بدان كه آنها دروغ كفتند بلكه دل 
هاى ما ظروف مشت خداست و خداوند مى فرمايد: «وّ ما تَشَاوُون إلا أَنْ يشاء الله(5). 


وجه دوّم: تفويض در امر دين كه خود مى تواند داراى دو وجه باشد: 


١.اين‏ كه خداوند به ييامبر صلى الله عليه و آله و ائمه عليهم السلام به طور كلى تفويض كرده كه هر جه را مى خواهند؛ بى 
آن كه مبتنى بر وحى يا الهامى باشدء حلال و يا حرام كنند يا آن جه را كه به آنها وحى شده است با رأى خود تغيير دهند كه 
اين وجه باطل است و هيج عاقلى جنين جيزى نمى كويد جرا كه يبامبر صلى الله عليه و آله براى جواب سؤال كننده اى. 


روزهاى متمادى جشم انتظار وحى مى ماند و هيج كاه از جانب خود جواب نمى داد كه خداوند فرموده است: «وَ ما يَنطِقْ عن 
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الهَوى. إن هو إِنَا وَحى يُوحى)(2)1 


".از آنجا كه خداوند يبامبرش را به نحوى كامل كرد كه هيج امرى را جز آن كه موافق با حق و صواب باشد انتخاب نمى 
كند. و با اختيار خود هيج جيزى را كه مخالف مشدّت خداوند است حلال نمى كرداند. بنابراين خداوند تعيين برخى امور از 
قبيل زياد شدن در نمازء تعيين نوافل نماز و روزه و طعمه الجد و... كه در جاى خود بيان شده است را به خاطر اظهار شرف و 
كرامت شان بديشان تفويض كرده است كه البته اصل اين تعيين نيز جز از طريق وحى و الهام نمى باشد. يس هر آن جه كه 
ييامبر تعيين مى كندء به وسيله وحى مورد تاكيد قرار مى كيرد و در اين صورت عقللاً هيج ايرادى ندارد و روايات بسيارى نيز 
بر صحت آن دلالت دارد. به طور مثال» در بصائر با سندهاى مختلفى از امام صادق عليه السلام نقل شده كه: خداوند ييامبر 
صلى الله عليه و آله را تأديب فرمود تا آن كه او را بر مشيّت خودء يايدار قرار دهد يس امورى را به ايشان تفويض نمود و 
فرمود ومَاآنَاكمٌ الوَسُولُ فَحَدُو وَمَا تَهَاكع عَنْهُ قَاكهُوا:ل؟) [و آن جه را فرستاده (او) به شما داد آن را بكيريد و از آن جه شما را 


باز داشت باز ايستيد] يس هر آن جه را كه خدا به ييامرش تفويض كرده. بر ما نيز تفويض كرده است. 


در تفسير عياشى از جابر نقل شده كه: آيه«لَهِس لكك مِنّ الأثر شَىْء)(1) [هيج يكك از اين كارها در اختيار تو نيست] را نزد امام 
صادق عليه السلام قرائت كردم. ايشان فرمود: بله به خدا سوكند براى او جيزى و جيزى و جيزى است و حديث را ادامه داد كه 
همان طور كه هنكام تفسير آيه خواهد آمد. مراد از (امر) در اينجا خلاخت امام على عليه السلام است. تا آنجا كه فرمود: 
جكونه از امر الهى براى او جيزى نباشد در حالى كه خداوند به او تفويض كرده كه هر آن جه را كه ييامبر صلى الله عليه و آله 
حلال كند حلال اوست و آن جه را كه حرام كند حرام. واين سخن 
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]1[-١‏ - نجم/لاوع. 
؟1-[1] - حشر//. 
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خداوند است كه مى فرمايد: «ما آتَاكمٌ الوَسُول:(1) كه روايات موجود در كافى و... فراوان مى باشد. 


وجه سوم: تفويض امور بندكان از جمله تدبير و تأديب آنها و امر كردن خلايق به اطاعت از آنها در امورى كه دوست دارند و 


جه امورى كه كراهت دارد؛ جه مصلحت آن را بدانند» جه ندانند. 


علامه مجلسى __طيب الله تربته _ مى كويدء اين نيز سخن حقٌّ است جرا كه خداوند مى فرمايد: ما آنَاكمٌ الرَسُولَ فَحَدُوءُ وَمَا 
نَهَاكم عَنْهُ فَانتَهُوا كه در اين زمينه آيات و روايات بسيارى وجود دارد و سخن حضرت نيز بر آن حمل مى شودء آنجا كه مى 
فرمايد: ما حلالل كنند كان حلالل خدا و حرام كنند كان حرام او هستيم» يعنى بيان آنها بر عهده ماست و مردم در اين باره 
بايست به ما رجوع كنند. 


وجه جهارم: تفويض بيان علوم و احكام طبق آن جه اراده كنند يا مصلحتى در آن ببينند كه اين به سبب اختلاف عقول مردم 
در باره واقعيت احكام مى باشد و برخى از آنها نيز به سبب تقيه مى باشد. و برحسب ظرفيت عقل هر سؤال كننده به بيان تفسير 
و تأويل آيات وانواع معارف مى يردازند كه اين تبيين بر عهده ايشان است و وظيفه سؤال كننده هم سكوت و يذيرفتن مى 
باشد همان كونه كه در روايات بسيارى آمده است: بر شماست كه از ما سوال كنيد و بر ماست كه ياسخ بكوييم. همان كونه 
كه در روايات آمده. همه اينها بر حسب مصلحت زمانى اى است كه خداوند به آنها نشان مى دهد» كه مختصرى از اين 
روايات بيان شد و همان كونه علامه مجلسى تصريح مى كند: بنابراين روايات» اين حق ثابتى است براى ايشان و از برخى 
روايات برمى آيد كه اين امر به ييامبر صلى الله عليه و آله و ائمه عليهم السلام اختصاص دارد همان طور كه در نوادر محمد بن 
سنان آمده: ابا عبدالله عليه السلام فرمود: به خدا سوكند كه خداوند بر احدى از خلايق جز رسول الله صلى الله عليه و آله و 


ائمه عليهم السلام تفويض نكرده است كه اين سخن خداوند است كه فرمود: 
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89 ص اح‎ ١ تفسير عياشى» ج‎ -]١1-١ 


إنَا أَنرَلمَا لوك الْكتَات بالْقّ لتتخكم بَئْنَ النّاس بِمَا أَرَاكَ الله:(1) [ما اين كتاب را به حق بر تو نازل كرديم تا ميان مردم به 
اختصاص آمده كه «أرَاك اللَّهُ؛ را به الهام الهى تفسير كرده است. 


وشابد سر اين تخضيض :اين باشد كه ايخ وسعت اشثيارات براى ديكر اثبنا واوضيا ممكن تبوده است زيرا كه آنها ذر يازه اق 


موارد مكلف به عدم تقيه بودند هر جند كه متضرّر مى كرد يدند. 


وجه ينجم: اختيار ايشان در حكم به ظاهر شريعت يا به علم شان و يا به آن جه خداوند از واقع و حق محض به آنها الهام كرده 


و خيراث بر كريد ويدوا براق ابشاة قرا حداف بن ابشان ا توالكد ره هر كبن كد من جز اسند غطا كتشد و كر كب :را كه 


بخواهند محروم سازند؛ همان كونه كه روايات نيز دال بر آن مى باشند. 


از جمله اين كه در بصائر و... با سندهايى از ثمالى نقل شده است كه: شنيدم ابوجعفر عليه السلام مى فرمايد: هر كه ما جيزى 
را كه از كار براى ستمكران به دست آورده برايش حلالل كنيم براى او حلال استء جرا كه امامان اهل بيت داراى تفويض 
هستند وهر جه را حلال كنند حلال و هر جه را حرام كنند حرام است. و همجنين در همين كتاب از حضرمى و از رقيد غلام 
ابوهبيره آمده است كه: ابا عبدالله عليه السلام فرمود: اكر ديدى كه حضرت حتجت عليه السلام به كسى صد هزار درهم و به 


ديكرى يكك درهم داد. نبايد اين كار بر او سنكين آيد جرا كه امور به او تفويض شده است. 


مؤلف مى كويد: همه اين ها مربوط به اين جهان مى باشدء اما در جهان ديكر شكى نيست كه خداوند به ايشان امورى 


همجون شفاعت,. امرء نهى» كرفتن» عطا 
ص:١9١‏ 


11-1 سامرة 3 


كردن داخل در بهشت يا در آتش كردن را تفويض مى كند كه هيج كسى غير از آنها جنين حقّى ندارد؛ همان كونه كه 
وواناك سراتر سيارى كه يرغي از اها يسن از ابن يباك كتدبو مخصوها روايت اعمش كه در فصل سوم و روايت جميل در 
باب ششم فصل حاضر بر آن دلالت دارد. و همجنين روايات بسيارى نيز در لابه لاى كتاب خواهد آمد كه البته روايات بيش 
از آن است كه ذكر شده است اما اككر بر يكى از روايات مذكور احاطه بيدا كنى» فهم بسيارى از روايات وارد در شأن ييامبر 
صلى الله عليه و آله و ائمه اطهار عليهم السلام آسان مى كردد و از سوى ديككر. فساد سخن كسانى كه آن را از زمره غلو مى 
دانند و بر محتواى آن آكاهى ندارند و همجنين بطلان سخن كسانى كه تفويض را به طور كلى نفى كرده اند و به معناى آن 
راه نبرده اند بر تو آشكار مى كردد» جرا كه بسيارى از مردم هر جند كه از بزركان به شمار روندء فاقد يؤوهش و تحقيق در 
باره احوال ائمه از طريق روايات منقول از ايشان و فهم معانى وارده در آن مى باشند. يس در اينجا به بيان تأويل آيات و 
كلمات قرآن مى بردازم؛ «فُمن شّاء قَليْؤينَ ومن شّاء فَلْيَكَمُوْه(ا) [يس هر كه بخواهد بكرود و هر كه ببشواهد انكار كند] و 


خداوتد هداشكر واه اسك 
ص:97١‏ 
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فصل دوم 
اشاره 


در بيان ديكر تأويلاات عام كه در غير موضع خود يياده مى شوند و شامل بيش از يكك موضع مى باشند كه به همراه متون و 
ادله آن به نحوى كه در عنوان كفتار سوم كذشت خواهد آمد. اين فصلء براساس حروف الفبا و مانند فرهنكك هاى لغتء 
تنظيم شده استء يعنى ابتدا حرف اول و سيس حرف آخر و سيس حرف دوّمء مدنظر قرار مى كيرد. و در بسيارى از موارد 
مشتقات كلمه را كه در قرآن ذكر شده است به همراه اصل آن و كاهى به تنهايى براى توضيح ذكر كرده ايم و در اين راستا 
به بيان مطالبى يرداخته ايم كه راه تأويل را روشن سازد و راه نياز به تكرار و اطاله كلام را ببندد. و بالله التوفيق. 


باب الف 


الأب: اين كلمه در سوره عبس آمده و به معناى جراكاه و انواع كياهان خوراكى حيوانات تفسير شده استء لذا ممكن است 
همان كونه كه در تأويل مرعى آمده است تأويل كردد. 


الإربه: به معناى حاجت مى باشد همان كونه كه مآرب جمع مأربه نيز بدين معناست. و همجنين كفته شده است كه به معناى 


عقل و فهم خوب مى باشد و در 
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سؤوه قرو اندو كدوقي أولن الا قتد يق التخال 5ق كد دوديل لكاغاقل تاريل أن 
بيان خواهد شد كه جه بسا بتوان از آن براى تأويل اين كلمه بهره جست. 


الأواب: مفرد و جمع اين كلمه در موارد بسيارى آمده است. شيخ صدوق در كتابى كه در باب فضائل شيعه تأليف كرده استء 
از امام صادق عليه السلام از يدران خويش نقل مى كندء كه بيامبر اكرم صلى الله عليه و آله فرمودند: اى على اهل دوستى با 
تو همككى اوّاب و حفيظ مى باشند. از اين حديث جنين برمى آيد كه مى توان اوّاب را به دوستدار امام على عليه السلام تأويل 
كرة واين تأويل با ان عحة در لغت ميق بر تفسير أو .يه اسقامث آمندة تتاسب :دازه وى ياديكر معاتى أؤات فسجون 
تؤاب» بازكشت كننده به سوى خداء فرمانبردار و تسبيح كننده نيز متناسب مى باشد. 


المآب: به معنى محل رجوع و بازكشت آمده است. آن جه از اين كلمه استفاده مى شود اين است كه ييامبر و ائمه عليهم 
السلام يناهكاه محّان خويش جه متأخَرين و جه متقدّمين آنها مى باشند و به خاطر محتت و ولا-يت ايشانء بهشت مكان 
بازكشت وقرا ركاه دوسكدازان آنان شده است و اثقن تيزبه خاظر تركف ميت و ولايت آنها محل استقرار دشهتان شان 
كرديده است. و همجنين روشن است كه معناى رجوع به سوى خداوند همان است كه بيان داشتيم و بر حسب تناسب مى توان 


جنين تأويل كرد. 


أيوب: ييامبرى است از سلاله عيص بن إسحاق بن ابراهيم كه مادرش دختر لوط و همسرش رحيمه دختر يوسف بن يعقوب بن 
اسحاق بن ابراهيم مى باشد. در باب جهارم از فصل دوم كفتار نخست در حديث سلمان فارسىء به نقل از كتاب كنزالفوائد 
جنين آمده است كه علّت ابتلاى ايوب» شكك در ملكك اميرالمؤمنين عليه السلام بود كه يس از توسّل به حضرتء سعادت 


دوباره بدو رسيد كه قصه حضرت ايوب به طور مفصّل در سوره انبيا بيان خواهد شد. 
در ارشاد شيخ مفيد از اميرالمؤمنين نقل شده كه در قالب حديثى طولانى 
ص ١95:‏ 


1 عو 


فرمود: سبيدى موى من سنّتى است از حضرت ايوب و همان كونه كه خداوند يراكندكى اهل ايوب را كرد هم آورد؛ براى 
من نيز جنين مى كند به كونه اى كه اكر يكك حركت كنند» مى كويند مُرد و هلاكك شد....الخ 


وندز كتاب وجال كقى ال حضرت جني زوايت شده اسث كة: ودر من سنّى از حضرت ابوب وجوه دارة و به خيذا س وكتد كه 
خداوند اهل مرا برايم جمع خواهد كرد همان طور كه براى ايوب اهلش جمع كرديد.) 


مؤلف مى كويد: شايد منظور امام عليه السلام مبتلا شدنشان به كارهايى است كه بعد از بيامبر از شياطين امّت نسبت به ايشان» 


الأثاث: در سوره هاى نحل و مريم آمده و معناى آن طبق تصريح صاحب قاموسء اسباب خانه مى باشد كه مفرد ندارد. و يا به 
معناى مال به طور كلى مى باشد كه مفرد آن اثاثه است كه براين اساس مى توان آن را همان كونه كه در تأويل متاع بيان 


خواهد شد تأويل كرد. والله اعلم. 


ار ا ا و ا ا 0 
امام باقر عليه السلام آمده كه در بار به او ما خلق الذكر و الأنثى»() فرمود ند» فواة اق «انذ كر امام على و منظور از «انثى) 
حشرت فاطمه انك واهمائتد ايخ تأويل دوسوزه آل عمراة ذيل آبه «أنّى لآ أَضِيعٌ عَمَلَ عَامِلٍ مُكم من ذكرٍ َو أَنتَى»(1) آمده 
البيكم شايف هرات سكين ذاو ملى را تفن عراوة شرك لفقل انق به كرقه اف كد و :نا مود رااقه شامل كردم عتارض شاع 
وا ار :روا حاتت ور سن ١‏ ند كه اقائك عو ررقي مو انشبة ذقن تارمل تنه ايك كدان ةا الو اعدكن كدي سا ددر 


تفسير عياشى از امام صادق عليه السلام نقل شده است كه مردى نزد ايشان آمده و عرض كرد: سلام بر تو اى 
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اميرالمؤمنين. امام فرمود: دست نكنّه دار» اين لقب تنها براى امام على است و خداوند او را به اين اسم ناميد» و غير او بدين لقب 


ناميده نشده است مكر اين كه هورد تعرض جنسى قرار كرفته باشد و يا در صورت تيودن بدان متلا كردد و ابن همان 


قرول وا رده :فت مود ران ذخو عم ترق إلا رثا تابلاقة المشركاه) دساف انس مهاف سا مهدر ( دسا ثم 
خوانند ]. البته شايد بتوان در برخى موارد مناسبء و يا در مقام مذمّت متكلمان اين تأويل را جارى كرد كه البته سيار نادر 


است. بنابراين احتمال حمل آن هم بر معناى ظاهرى و هم بر معناى اول وجود دارد. 


الأجاج: اين كلمه در سوره هاى فرقان» فاطر و واقعه آمده و به معناى آب بسيار شور مى باشد كه از امام باقر عليه السلام نيز 
جنين روايت شده است. در اصول كافى و ديككر كتب از امام حسن عليه السلام وامام حسين عليه السلام روايت شده كه 
فرمودند: خداوند ولايت ما را بر آب ها عرضه كرد يس هر آبى كه آن را يذيرفت» شيرين و كوارا شد وهر آبى كه آن را 
منكر شد خداوند آن را تلخ و شور قرار داد. و در باب جهارم از فصل دوم كفتار نخست و همجنين در ضمن تأويل برخى 
آيات تعداد فراوانى از مويدات اين تأويل آمده است و به همين خاطر است كه برخى مفشّ ران كفته اند» آب شور و شيرين 
مثلى است براى مؤمن و كافر كه بر اين اساس مى توان آن را به منافقان و رؤساى مخالفان و به نطفه اين جماعت و يا به آبى 
كه جهل و سباهيانش از آن خلق شده اند تفسير كرد كه همكى در زمره آن كروه قرار مى كيرند. و حتى مى توان آن را به 


علوم سخيف و احكام باطل آنها تفسير كرد؛ جنان جه كه در ذيل لغت «ماء» به بيان وجه جمع اين تأويلات خواهيم يرداخت. 


يأجوج و مأجوج: نام اين دو در سوره كهف و انبيا آمده و ذكر داستان شان نيز انشاء الله همانجا خواهد آمد. و در ذيل كلمه 
«حصن» بيرامون سد بزركك «الردم» موجود ميان آنها و بنى آدم مطالبى ذكر مى شود كه دلالت دارد براين كه منظور از آن 


تقيه است» همان كونه كه در لغت «الردم و سد نيز بدان اشاره خواهد شد واز 
ص:918١‏ 


]اه نشلء/1؟ 1 


اين مطلب مى توان جنين استفاده كرد كه منظور از يأجوج و مأجوجء. دشمنان و مخالفان خدا و رسولش و ائمه عليهم السلام 


مى باشد. 
الأبد: به معناى مدت و اجل است كه تأويل آن ضمن تأويل كلمه اجل مى آيد. 


الأيد: و ديكر كلماتى كه در بردارئده معناى يارى كردن (تأييد) فى باشئد مثل أ دكقه اصل «أيدة فى باشتد. اصل أيد به 
معناى قوّت و تقويت و كمكك مى باشد و در روايت آمده كه بر عرش الهى نوشته شده: محمد صلى الله عليه و آله رسول 
خداست واو را به وسيله على عليه السلام يارى و تأييد كردم. و ذيل كلمه «نصر» مطالبى خواهد آمد كه دلالت بر تأويل آيه 
«أَبدَك بِنَضْرِه)(1)[تو را با يارى او تاييد كرد] به تقويت بيامبر به وسيله على عليه السلام مى باشند و همين طور در روايت 
ديكرى كه ذيل كلمه ايمان آمده است. و همان كونه كه بارها بيان كرديمء ير واضح است كه تأييد و يارى همه انبيا و دين و 
امت اسلامى و بلكه تمامى امت ها به وسيله امام على و دوستى ايشان صورت كرفته و اين كه اصل تأييد از جانب خداى 


سبحان جز با تمشكك به ولايت و جز به خاطر ولايت نبوده است. 


امام و ذريّه او مثلاً حضرت قائم عليه السلام حمل كرد و يا براين كه اين تايبد هركونه كه باشدء براى اهل ولايت است و به 
خاطر ولايتء يا به خاطر تقويت و ترويج ولايت» همان طور كه از آن جه در توضيح استعانه؛ قوّه و النصر خواهد آمد, فهميده 


مت اوت 


الأثرة يه معنا باقتمائده عرز اسك كه از ياقئ ماتذن حاف بابس واه رقف كرقةة شدهو ات از همين وز آثانير تشائة هاو 


اشيا باقى مانده مانند عِلمء سنن, بدعت ها و امثالهم اطلاق مى شود. 


در اصول كافى از امام صادق عليه السلام روايت شده است كه فرمود: از آثار هدايت ييروى كنيد كه نشانه هاى امانت و تقوا 


هستند كه منظور از آثار هدايتء ائمه عليهم السلام مى باشند. لذا مى توان آثار رحمت الهى و مانند آن را تا جايى كه 
ص ١91/:‏ 


]١[1-١‏ - انفال/2. 


تناسب دارد به ائمه عليهم السلام تأويل كرد. مى دانيم كه بيشتر آثار اهل خير كذشتكان و آيندكان, ترويج مسائلى است كه 


به توحيد و نبوّت و ولايت و اطاعت مربوط مى باشد و آثار اهل شرء ترويج خلاف اينها و بريايى اسباب ظلم و كفر 


يا انكار و خاموش كردن نور آن باشد. يس تأمل كن و از مطالب ذيل كلمه علم؛ مبنى بر اين كه منظور از علم در آيه «أَوْ 
أنَارَهِ من عِلّم)(1)[يا اثر علمى از كذشتكان براى من بياوريد] علم اوصيا مى باشدء غافل مشو. 


الاثنى عشر: بيان و توضيح اين كلمه ذيل لغت مثنى خواهد آمد. 


الأمير: مفرد و جمع اين كلمه در بسيارى از موارد مرادف معناى ثواب آمده است و در ذيل كلمه ثواب بيان خواهد شد كه مى 


توان اين كلمه را در جاى مناسب به امام و ولايت امام و خيرات و ثواب تأويل كرد. 


الآكيرة و آن جه شامل آن مى شود :مثل المستاحريى؟ در كتاب رياض الجتان از يبامير صلى الله عليه و آله.و در كنب ديكر او 
امام صادق عليه السلام آمده است كه فرمودند: ما همان اولين و آخرين هستيم. و همجنين فرمودند: ما سابقون و آخرون 
هستيم. و در روايات بسيارى از ائمه عليهم السلام آمده است كه امام على عليه السلام اول و آخر مى باشد. بنابراين تأويل اين 
كلمه متناسب با اين معنا مانعى ندارد. در تفسير فرات بن ابراهيم از امام باقر عليه السلام مده است كه به كروهى از شيعيان 
فرمود: شما سابقان نخست و سابقان آخر دنيا و سابقون به سوى بهشت در آخرت هستيد. اين روايت دلالت دارد براين كه 
مى توان در صورت تناسب آن را به شيعيان تأويل كرد. و يرواضح است كه ائمه عليهم السلام اولين آفريده هاى خداوندند و 
اولين مؤمن و تسبيح كننده و تقديس كننده اويند و شيعيان نيز همان كونه كه در فصل هاى بيش آمدء بعد از آنها جنين مى 


١918: ص‎ 


1[ )] عقاف 


آخرين جانشينان خداوندند و شيعيان شان آخرين امت هايى هستند كه داخل آتش مى كردند. و جنان جه در روايات صريح 


فصول كذشته آمدء ايشان در عالم ذر و هنكام كرفتن عهد توحيد و نبوّت و امامت از يرورد كار خويش اطاعت كردند و 


ايشان از نظر شرافت و مرتبه و درجه در دين و همجنين از نظر نسب و حسب علم و حكمت وو فزونى عقل و بصيرت در دين» 


سر امد مخلوقات مى باشند. 


در معنى الاخبار و ديكر كتب از امام على عليه السلام و در ارشاد شيخ مفيد از امام باقر عليه السلام به نقل از ييامبر آمده است 
كه در تفسير اول و آخر بودن امام على عليه السلام فرمودند: او اولين مؤمن به خدا و رسولش مى باشد. و به همين خاطر است 
كه همان كونه كه در كتاب معانى الاخبار آمده استء امام على عليه السلام فرمودند: من آن صديق اول و آخرين كسى هستم 
كه وقتى بيامبر عليه السلام در قبر بود به او نككاه كرد و در رجعت آخرين امامى هستم كه روحش قبض مى كردد. در تفسير 
امام عسكرى عليه السلام آمده كه وقتى ييامبر صلى الله عليه و آله» در روز غدير امام على عليه السلام را به عنوان يبشواى مردم 
معرفى كرد و دستور داد كه به عنوان اميرالمؤمنين با او بيعت كنندء برخى از منافقين براى رد اين منقبت و فضيلت تلاش 
كردند كه اين آيه نازل شد اوَمِنَ النّاس من يَقُولٌ آمَنّا باللَهِ وَباليوْم الآخر وَمَا هم بمُؤْمِنين)(1) [و برخى از مردم مى كويند ما به 
خدا و روز بازيسين ايمان آورده ايم ولى كروندكان (راستين) 000 روايت دالَ بر تأويل «اليْم الآخر) به روز غدير مى 
باظقبى أيه :همين_منظوق يل كلم اتقام يبان سعواهة ند كد مراد أو تقل ميو موطيق ضيقية كة"اين أهر مويف تأويل كله اول و 
اين بخش مى باشد و لذا منظور از مستأخرينء منافقين و دشمنان ائمه اطهار عليهم السلام مى باشند. و همجنين در تأويل آيه 
لنقق تاريوك أن كك 2251 وزققه أ دار شار كه يدوه ماتى عقو كديا باق [بستد] زخو افا أهد كاضر كس .له 


سوى ولايت ائمه عليهم السلام بشتابد از آتش دوزخ دور مى شود وهر كس از 


١919:ص‎ 


أت | ١1]احديقو‏ وال 
كل © ره 


ولايت آنها دور شود به تش نزديكك مى كردد. 


و البته دلالت اين آيه بر امكان تأويل تقدّم به ولايت و تأخّر به تركك آن روشن و نمايان مى باشد. و ذيل كلمه السابق مى بينيم 


كه مى توان سابق را به قبول ولايت 


از آن جه در اينجا كفتيم جنين برمى آيد كه منظور از تأخر و تأخير در بسيارى از آيات قرآن. امامت و ولايت مى باشد. البته 


از آن جه بايد بنا بر ظاهرش و آن جه قرينه بر آن حكم مى كند تأويل كرد نيز غافل مباش. والله اعلم. 
الآخره: به جند جيز تأويل شده است: 


عليه السلام روايت شده است كه در باره ابه الل ركه 0 اليك لا لوث النَّ كا وَهُم بالآخِرَه هُمْ كافِرُونَ(1) [و واى بر 
مش ركان* همان كسانى كه زكات نمى دهند و آنان كه به آخرت ناباورند] فرمودند: واى بر كسانى كه نسبت به امام اول 


شرك روق قم ووكر العوبر سكل شد 


وبا آن جه در ذيل كلمه شرك خواهد آن و با آن جه در باب هفتم فصل يبشين ذكر شدء معلوم مى كردد كه قرار دادن 
امامى در كنار امام حقيقى؛ همان تأويل مشرك مى باشد. 


". ولايت ييامبر صلى الله عليه و آله: همان كونه كه در اصول كافى و....در باره آيه «وَالآخْرَةُ حَدْدٌ وَأَبْقَى)(؟) [با آن كه (جهان) 
آخرت نيكوتر و يايدارتر است] از اباعبدالله جنين روايت شده است. و شايد علت جنين تعبيرى از ولا-يت آن است كه امر به 


ولايت» جزو آخرين احكام بوده استء همان كونه كه احاديث روز غدير و 
ص:١٠٠‏ 


]عملت 
2[ وار ا 


مطالب باب دوم كفتار دوّم در تأويل ابه 015 لع أَعِظَكم بوَاجِدَّهِ)(1) [بكو من فقط به شما يكك اندرز مى دهم] بر آن دلاات 


مى كند و همين طورء آن جه از تفسير امام عليه السلام در باره روز غدير بيان كرديمء بيانكر جنين معنايى مى باشد. 
". رجعت و تشكيل دولت امام زمان: كه اين تأويل در تفسير عياشى از امام 
باقر عليه السلام در باره آيه «الَذِينَ لا يؤْمِنُونَ بالآخِرّه)(؟) [و [كسانى كه به آخرت ايمان نمى آورند] آمده كه منظور آن است 


كه به حقائيت رجعت ايمان نمى آورند. 


در كتابى كه يكى از شيعيان در باره رجعت نوشته استء روايتى به نقل از ابوبصير از يكى از صادقين عليهما السلام در باره 
آيه «وَمَن كان فى 6 .ذه أَعْمى فَهُوَ فى الآخرّه أَغْمَى)() [و هر كه دراين (دنيا) كوردل باشد در آخرت (هم) كوردل و كمراه 


تر خواهد بود] آمده كه: منظور اين است كه به رجعت ايمان نمى آورند. 


ودر تفسير قمى از امام صادق در باره آيه وَلَلَآخْرَهُ حير لكك مِنَ الأولّى)(؟) [و قطعاً آخرت براى تو از دنيا نيكوتر خواهد بود] 
آمده كه منظور از آن رجوع و بازكشت بيامبر در يايان مى باشد. و در كافى از امام صادق در باره آيه «وَمَا لَهُ فى الْآخْرَهِ من 
نُصِيب)(0) [ولى در آخرت او را نصيبى نيست] روايت شده كه يعنى در دولت و حكومت حضرت مهدى عليه السلام بهره اى 


ندارند. 


آنجه در تأويل حشر و البعثه و مانند آن آمده استء مويد اين تأويل اخير مى باشد و شايد كه اين معناى يس از معانى اول 
مورد نظر بوده باشد و در شرح كلمات الحرث و الدار الآخره مطالبى خواهد آمد كه مى تواند تأييدى براى اين تأويل به 


٠١١:ص‎ 
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]١‏ - انعام/١١.‏ 
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أسارى به فتح همزه در اولى و ضم آن در دومى مى باشد. 


در تفسير امام عسكرى عليه السلام آمده كه از امام باقر عليه السلام سؤال شد: نجات دادن يكك مؤمن و دوستدار اهل بيت 
عليهم السلام از دست يكك ناصبى كه قصد دارد با زبانش او را كمراه سازد بهتر و با فضيلت تر استء يا نجات يكك اسير از 


دست روميان. امام فرمود: اولى افضل استء زيرا براى او بهشت خدا و دين الهى را فراهم كرده و او رااز آتش نجات داده؛ در 


حالى كه آن فرد مظلوم اسير در دست رومىء خود به بهشت مى رود. 


اسير و نجات او به تعليم علم و ارشاد او به ولايت اهل بيت عليهم السلام نيز فهميده مى شود كه در توضيح كلمات الطعام؛ 
الفك و الفداء خواهد آمد. 


و مويد اين تأويل روايت امام عسكرى عليه السلام در تفسيرش مى باشد كه به نقل از امام سجاد عليه السلام از ييامبر صلى الله 


عليه و آله روايت فرموده است: اى بندكان خداء به دستور خداوند از على عليه السلام بيروى كنيد و مانند كسانى نباشيد كه 
غير از خدا معبودى اختيار كردند و جاهلانه از يدران كافر خود تقليد نمودند» زيرا كسى كه در دينش از آن كه دين خدا را 


نس دائد تقليه كند يد فين الهى كرقتان من ايدهؤ از اسيران دست ابلس مى كرد 


الاصر: اين كلمه در سوره هاى بقره(1١))‏ آل عمران(27) واعراف آمده و در اساس اللغه به معناى سنكينى معنا شده است و در 


قاموس اصر بكسر الف به معناى كناه مى باشد كه در شرح كلمه ذنب تأويل آن بيان خواهد شد. و همجنين شيخ كلينى در 


7١7:ص‎ 


11-1] حيقزو/82 !نولا تحمل علينا إضرا): 
9-[9]- آل غمران/417: دقال ءَاقرَرثُم و أخذثم عَلى ذلكم إصرى). 


باره آيه: «وَيَضَمٌ عَنْهُمْ إِصْرَهُمْ وَالأَغْلَالَ الَتى كانّتْ عَلَئِهِمْ)(1) [و از (دوش) آنان قيد و بندهايى را كه بر ايشان بوده است برمى 
دارد] از امام باقر عليه السلام روايت مى كند كه ايشان فرمود: منظور از إصر كناهانى است كه قبل از شناخت فضيلت امام 
بدان كرفتار بودند. و منظور از اغلال حرف ها و سخنانى بود كه مى كفتند بدان امر شده اند از جمله تركك فضيلت امام. اما 


هنكامى كه فضيلت امام را شناختند؛ اين كناه و إصر از آنان برداشته شد. سيبس ايشان فرمودند: إصر به معناى كناه است و 
جمع آن 
آصار مى باشد. كه تأويل آن واضح مى باشد. 


هو سير قم رازه آنه «وَأَحَذّتُمْ على ذَلِكُمْ إضرى)(1) [و در اين باره بيمانم را يذيرفتيد] از امام صادق عليه السلام روايت 


شده است كه: عهدىء» يعنى ييمان ايمان اوردن به ييامبر و يارى كردن على. 


الأأمن و الأمر.و أولوا الأثمر وها أمرواية: وهر اوه بد معنا باشند: يراق كلمة الأسعريو أمروا الله كه خر قرآن امدوة 


لأوبلك وازه شد حداف اق ا جد راي أمر اناق عار بتكاف معطوف يه قرعه اثن آمداه اكه ليله ارق كله 


.١‏ منظور ائمه عليهم السلام مى باشد. در كتاب الواحده از اميرالمؤمنين عليه السلام به نقل از طارق بن شهاب آمده اسث كه 
آل محمد عليهم السلام مى باشئدء اولياى مقرب خداوندئد و امر آنها ميان كاف و نون است (به معناى كَنْ) كه ذيل وازه الليل 


يا 


موجداكي ميض عر تأويل ب كل أَمْر حكيم)(1) به ائمه عليهم السلام ذكر خواهد شد. و در كمال الدين از حضرت قائم عليه 


2 


السادم به نقل ازابن مهزيار آمده است كه ايشان در باره به«أتَاهًا مو 


م 


لبلا أو 
ص "١7:‏ 


.181/ اعراف/‎ - ][ -١ 
اد كنت عورالا‎ 
[؟] - دخان/ ؟.‎ 


نَهارًا/(1) [ناكهان فرمان ما شب هنكام يا در روز فرا مى رسد] فرمود: ما امر خداوند عرّ و جل و سياهيان او هستيم. 


؟. منظور از آنء خلاخت امام على عليه السلام است كه در تفسير سوره آل عمران ذيل آيه «لَئِسَ لكك مِنَ الأنثر شَيْءٌ)70) 
مويداتى براى اين تأويل از امام باقر عليه السلام به نقل از جابر خواهد آمد كه عياشى در تفسيرش به روايت آن يرداخته است 
كه در ذيل كفتار ييشين در بيان بخش دوم تفويض بدان اشاره شد. و آن جه از اباعبدالله عليه السلام نوكيه ابشرا ند الله 
َل تشتغجلو 000 [(هان) امر تعدا ذر 


رسيد» يس در آن شتاب مكنيد] در غيبه نعمانى آمده است نيز مويد آن مى باشد كه ايشان فرمودند: امر ما امر خداست نسبت 
به آن عجله به خرج ندهيد, كه از ظاهر روايت جنين برمى آيد كه مراد از سخن امام عليه السلام كه مى فرمايد «أمرنا» خلافت 
وولايت آنهاستء هرجند كه احتمال معناى بعد نيز در آن وجود داشته باشد. و همجنين آن جه در تفسير قمى(ره) در باره آيه 
وأبلفُكُم ما اياك به)(6) [و آن جه را بدان فرستاده شده ام به شما مى رسانم] آمدهء مويد اين مسأله مى باشد كه مى كويد: 
يعنى آن جه بدان امر شده ايم از ولايت امام على عليه السلام بر ايشان؛ كه على الظاهر آن جه ذكر شده؛ در حقيقت مضمون 


روايات استء هر جند كه به صراحت به معصوم استناد داده نشدة است»: 
*. منظور قيام حضرت قائم عليه السلام مى باشد. همان كونه كه در غيبه نعمانى از امام صادق عليه السلام نقل شده كه در باره 


ابه «أنَى أَمْدْ الله [(هان) امر خدا در رسيد] فرمود: اين همان قيام قائم سيت جنانجه در تفسير آيه در سوره نحل نيز از كتاب 


كمال الدين و ديككر كتب مويداتى براى آن نقل كرده ايم و همجنين احتمال روايت بيش را نيز متذكر شده ايم. 


7١ ص:5‎ 


.58 يونس/‎ -]١ 
.١78 ؟] - آل عمران/‎ 


وكا ا 


ع - أحقاف/77. 





ا 
ا 
ا 
ا 


و حتى جه بسا مراد از تأويل ائمه باشند كه اين معنا نيز جايز مى باشد. ولى بهتر است كه در هر موضعىء طبق معناى متناسب با 
آن تأويل كردد. و جنان جه ذيل كلمه العمل خواهد آمدء در زيارت جامعه كبيره آمده كه ايشان به امر الهى عمل مى كنند و 
در شرح كلمات العدل و المعروف تأويل اين دو و معناى امر به عدل و معروف بيان خواهد شد واين كه ايشان بدين دو امر 
مى كنند واز منكر باز مى دارند و حتى جه بسا كفته شود كه همانا شيعيان شان نيز جنين مى باشند جرا كه امر به عدل و 


معروف يعنى ولايت و طاعت اثمه مى كنند؛ همان طور كه در كلمات المنكر و الناهى نيز جنين استفاده اى خواهد شد. 


ودر روايت طارق بن شهاب از امام على عليه السلام مده است كه امام امر كننده و نهى كننده است و ذيل كلمه الولى 
خواهد آمد كه ائمه عليهم السلام صاحبان 


اموتك و دو كاف نانى هبتك شعت ان عنواك كه#منظوو از أولى الأمر اكمه حستكت نه غير انها وام امنظوو از 1ق نه كة انامز 
الهى بدان امر شده» ولايت امام على عليه السلام مى باشد. 


خلاصه اين كه از مضامين اين روايات و امثال آن جنين برمى آ يد كه در بطن قرآنء مراد از آن جه مربوط به امر الهى است و 
يا اين كه از آن تحت عنوان امر خدا تعبير شده استء ائمه عليهم السلام و ولايت ايشان مى باشد و اين كه ايشان و شيعيان شان 
همان كسانى هستند كه خداوند آنها را آمران به رضاى خود و ناهيان از خلاف رضاى خود خوانده است. و همجنين از اين 
روايات و ديكر روايات روشن مى شود كه مراد در باطن» مرتبط با منهيات خداوند در ذكر خداست حرا كه فرمان به جيزهايى 
مى دهد كه باعث غضب خداوند مى شود و نهى از آنء مانع عكس آن مى كردد و كسانى كه سخنى بككويند كه بدون علم 
باشد و به آن فرمان دهند (كه اين موضوع در ذيل كلمه علم خواهد آمد) همان دشمنان ائمه عليهم السلام و مطيعان آنان 


هستند كه دستور به مخالفت خداوند و ييامبرش دادند و به آن عمل كردند. يس غافل مباش. 


التأسيس: يعنى آن جه كه مبتنى بر يايه و اساس است كه در سوره توبه آمده است و از آن جه در شرح البنيان آمده است براى 


تأويل آن بهره برده مى شود. 


7١6: ص‎ 


و در كافى از امام رضا عليه السلام نقل شده است كه امامت را يايه هايى است كه ريشه هاى آن رشد كننده و شانه هاى آن 


براق اق السك 


الإبنس و الإنسان و الناس: از امام صادق عليه السلام جنين روايت شده است كه انسان ها بر سه قسمند: قسمى از آنها روز 


دارند. 


از برخى روايات جنين فهميده مى شود كه برحسب تأويل كاهى مقصود از لفظ الانسان و الناس كه در قرآن آمده قسم به 
خصوصى از اين اقسام مى باشد و حتى مقصود فرد خاصًى از يكى از اين اقسام مى باشد. جنان جه در برخى آيات لفظ انسان 


به بيامبر صلى الله عليه و آله تأويل شده است و در ياره اى موارد به أبوفلان و 


يا در برخى به امام على عليه السلام. روايتى كه بر تأويل نخست دلالت مى كندء از امام على عليه السلام در باره آيه (إنا عَرَضْنَا 
الْأَمَانَهَ عَلّى السَّمَاوَاتِ وَالَأرْض وَالْجبَالٍ فَأَبئِنَ أن يَحْمِلْنَهَا وَأْشْهَفْنَ مِنْهَا وَحَمَلّهَا الْإِنسَانُ(1) [ما امانت (الهى و بار تكليف) را بر 
آسمان ها و زمين و كوه ها عرضه كرديم يس از برداشتن آن سر باز زدند و از آن هراسناكك شدند ولى انسان آن را برداشت] 
مى باشد كه به نقل از ابوبكر شيرازى است كه از محمد بن حنفيه نقل مى كند كه ايشان كفت: خداوند امانت مرا در عوض 
ثوات وعقاب بر آسمان هاو زمين عرضه كرد و آنها كفتند كه بار خخدايا ما آن را در عوض ثواب وعقاب به.دوش ثمى 
كيريم اما بدون ثُواب و عِقاب برعهده مى كيريم. تا جايى كه امام عليه السلام فرمود: و انسان يعنى امّت رسول الله با وجود 
وات وعتات آنرا بذيرفت وعتاثا هر كين كد حق ابن اماثة را به خاطر وسعور الهى اذا تكند سيان تاذان اسك ى بر خويش 


ستم كرده أاسيتث: 


ودر بصائر با سندهاى متفاوتى از امام باقر و امام صادق عليهما السلام روايت شده است كه در باره اين آيه فرمودند: منظور 


امانت ولايت است كه آنها از روى كفران از حمل آن ابا كردند و انسانى كه آن را برعهده كرفت ابوفلان مى باشد. و در 
ص "١2:‏ 


1< زاب ال 


روابت ديكرى آمذه كة او اولى بوذ ودوروايت سومن شروز متاقق آمدة:استث كه البته آن جه بر تأويل آن به ابو قللان:دلالك 


دارد» در سوره عصر ذكر خواهد شد. 


وازجمله اين مويدات روايتى است كه شيخ كلينى از امام صادق عليه السلام نقل مى كند كه از ايشان در باره يه «وَإِذَا مَسّ 
الإنسَانَ الدكقك إرضوة انان را ا سين رمد برام شن مان طووره ناو وفيا بود وآيه در شأن او نازل شد. و آن جه 
الاين «ا وجل دوه م ككل ووانس ابردات دو سين قن اذ اتاد والرعنية الام ذويارة ادر عقت أن اتروع 
أَعد00 [آيا يندارد كه هيج كس هركز بر او دست نتواند يافت] كه فرمودند: منظور نعثل است كه دختر ييامبر صلى الله عليه 


و آله( را به قتل رساند» كه از مؤيدات اين تأويل اخير مطالبى است كه در سوره هاى الرحمن و الزلزال بيان خواهد شد. 


و همجنين روايت ابن حنبل و ديكران كه با سندهاى مختلفى از امام سجاد عليه السلام و از يدر بزركوارشان امام حسين عليه 
السلام روايت شده كه فرمودند: امام على عليه السلام به من كفتند كه بيامبر صلى الله عليه و آله در حالى كه فاطمه عليها 
السلام نزد ايشان بوده در منزل را كوبيدند وفرمودند: آيا نماز نمى خوانيد؟ من كفتم يا رسول الله جان هاى ما به دست 
حجداست ا كر يخواهن ها وا براق ثماز نيدان فى كتدة بع لطقفن را بر هاش بافهى كت بس افر بوقث دن عالى ك2 مى قرمود 


«وَكَانٌ الْإِنسَانُ أَكثْرَ شَىْءٍ جدَلاً(ع) [ولى انسان بيش از هر جيز سر جدال دارد] ب يعنى از نظر به حق و صدق سخن كفتن. 


وعلامه مجلسى در بحار مى كويد: راز تأويل انسان به افراد و مصاديق آن به خاطر ظهور شقاوت در او مى باشدء همان كونه 
كه تأويل آن به امام على به دليل آن است كه ايشان كامل ترين مصداق آن در كمالات و سعادت ها مى باشند. 





7١17: ص‎ 

11ت و1 

؟-[1] - بلد/0. 

بوك [*] - تفسير قمى» ج7 . ص 257١‏ در تفسير سوره بلد »آيه 0. 
ع-[ع] - كهف/26. 


مؤلف مى كويد: اين وجه در تأويل ناس و... نيز جارى است و دال بر جواز تأويل به امثال اين دو شخص مى باشد كه به 
اوضباق آثان متضف باشند همان كوته كه تأويل أن به عثمان انكونه كهعلت آن به صضراحت يبان شنده بيقن ازاين ذكر 


كرديد. 


مويد ديككر روايتى است كه كراجكى در كنز الفوائد از ابن نباته نقل مى كند كه امام على عليه السلام روزى يايش را به زمين 
كوبيد» يس زمين به لرزه افتاد. مالكك به زمين كفتء آرام باش و بعد فرمود: به خدا سوكند من آن انسانى هستم كه زمين 


اخبار خود را براى او بازكو مى كند و حتى يكك ياى من نيز جنين مى كند بعالك 


اين در مورد تأويل انسان بود. اما بيشتر تأويل هاى ناس در باره ييامبر و ائمه عليهم السلام مى باشد و در روايت آمده است كه 
شيعيان شان نيز از آنها هستند كه 


شبيه مردم (ناس) مى باشند در حالى كه دشمنان آنها شبيه ميمون (نسناس) هستند كه خداوند در باره آنها فرموده است: (إِنْ 
هُمْ ِل كالانعهام بل هُمْ صل سَبِيلًا(1) [آنان جز مانند ستوران نيستند بلكه كمراه ترند] و در برخى روايات صريحاً ناس به 
شيعيان انيل ده است همان كونه كه در برخى روايات ديكر به دشمنان آنها تأويل كرديده يس اين كلمه در هر مقامى 
تأويل مناشين كاوة خن يكل كد .دن مسار ارامزارة ندال بر عا ويلاكن اليك كددن الب روايات بيان كرديم. از جمله روايتى كه 
دال بر تأويل نخست كلمه ناس مى باشد روايتى است كه در اصول كافى و.... با سندهاى مختلف از امام باقر و امام صادق 
عليه السلام در باره آيه: 1 يَحْسُدُونَ النّاسَ)(1) [بلكه به مردم رشكك مى ورزند] روايت شده كه فرمودند: آن مردم ما هستيم 


كه مورد حسادت قرار كرفتيم. 


ودر كافى و... ازامام سجاد عليه السلام نقل شده است كه مردى نزد على عليه السلام آمد و در باره ناس» اشباه الناس و 


نسناس سؤال كردء ايشان فرمودند: اى حسين _ و در روايت ديكرى: اى حسن _ ياسخش را بده كه ايشان فرمود: 
ص 7١/8:‏ 


]١1[-١‏ - فرقان/ع6. 


97 [3؟] - نساء /85. 


منظور از ناس بيامبر و ما اهل بيت هستيم و به همين خاطر خداوند فرمود: «ثم أَفِيضوأ مِنْ حَيِتٌ أَقَاضٌ النّاسٌ:(1) [يس از همان 
جا كه (انبوه) مردم روانه مى شوند شما نيز روانه شويد] و آن كس كه مردم را حركت داد ييامبر بود و ما هم ازاو هستيم. اما 
اشباه الناس شيعيان و دوستداران ما هستند و آنها از ما هستند و به همين خاطر ابراهيم فرمود: هر كس مرا بيروى كند از من مى 
باكر انا زهان يديو لومعم ده مى بادلا وينا وسعان ابرقم أسارة كر يمرك زا ل قم زا الام بلق صل 
10 كارو اياض ميت وى لووول انام بد روافتن وااكسة طليي النساق سبهان | متكترو] ( حمل روا بات كل ولالك مويه در 
تأويل ناس به شيعه دارد در كلمه 


شراب آمده است كه به نقل از امام صادق عليه السلام در تفسير عياشى آمده كه ايشان در باره آيه «فيه كماء لِلنّاس)20) [در 
آن براى مردم درمانى است] فرمودند: علومى كه از ائمه صادر مى شود شفاى شيعيان است و آنها مردم (ناس) مى باشند اما 
ديكران خدا عالم است كه جه جيزى هستند! و آن جه مويد تأويل مذكور استء مطالبى است كه ذيل كلمه حمير و قرده 
و...ذكر مى شود كه دلا-لت مى كند براين كه مخالفان ائمه در باطن از اقسام اين حيوانات هستند نه از نوع انسان همان كونه 


كه روايت نسناس بر اين تأويل صبحه مى كذارد. 


وازجمله رواياتى كه حاكى ازاين مطلب است كه در برخى آيات منظور از ناس مخالفان مى باشندء روايت امام على عليه 
السلام در باره آيه «وَتَكونُوا شْهَدَاء عَلَى النّاس)(2) [و شما بر مردم كواه باقيد] دن كل القوائك انيت كد هى قزامانلة على :اذى انه 
خاطر قطع رحمى است كه از شما كردند و حقى كه از شما ضايع كرداندند واين كه كتاب الهى را ياره ياره كردند و حكم 
ديكرى را بركزيدند. 


عن :55 

١949/ بقره‎ - ]"|[-١ 
"-[ع] - فرقان/5؟‎ 
نحل /وع.‎ - ]١[ 
/١1// حج‎ - ]١[ ع‎ 





يونس: از انبياى بنى اسرائيل است كه در قرآن به اسم و لقبش از او ياد شده و او همان ذوالنون است كه خداوند او را در شكم 
ماهى حبس كرد كه قصه مفصل آن در سوره هاى يونس و صافات آمده است. در باب جهارم فصل دوم كفتار نخست در 
روايت حبه عرنى كفته شد كه يونس ولايت امام على عليه السلام را انكار كرد» يس خداوند او را در شكم ماهى حبس نمود 
قاين كذ يدولكيك انان اقراى كزم وهو زوانهك ادكرى كددرسوره فاناك يافس كرد اند امف كوش يكلت :نه 
ولايت امام على شد كفت: جكونه ولايت كسى را بيذيرم كه او را نديده ام و نمى شناسم و در روايت ديكرى آمده كه در 
شكم ماهى به ييامبر و امام على و آل او عليه السلام توسّل جست تا اين كه خدا او را نجات داد. 


ياتزتآن تأويل شدة اث در برشن 


تأويلات و بسيارى از مواضع به معناى متعارف آن نيز تأويل شده است كه هر كدام متناسب بامقام خويش مى باشد. دلايل اين 
تأويلات عبارتند از: دليل تأويل اول مطلبى استث كه در باره آيه ألم تكن أَرْض الله وَامَِعَهٌ فتهَاجِرُوأ فيهًاا(١)‏ [مكر زمين خدا 
وسيع نبود تا در آن مهاجرت كنيد.] در تفسير قمى (ره) آمده است كه مى كويد: منظور دين و كتاب خداست كه واسع استء 
يس در دلالت و مطالب آن تفكر كنيد و همجنين دلالت ديكر آيه براين مسأله در تأويل مهاجرت به تمشكك به قرآن ودين و 
تدبّر در آنها مى باشد كه يرواضح است. و همجنين روايتى است كه شيخ صدوق به اسناد مختلف از اباعبدالله عليه السلام 
روايت مى كند كه جون از ايشان در باره آيه كل يَبيرُوا فى الَوْض)(1) [آيا در زمين نككرديده اند] سؤال شدء فرمود: بدين 
معناست كه آيا در قرآن تدبّر نمى كنيد و همان كونه كه در شرح كلمه سير خواهد آمد واز روايت اول نيز برمى آيدء تأويل 


سير به تدر واضح مى باشد. 
و دليل تأويل دوم روايتى است كه شيخ مفيد در كتاب اختصاص از امام باقر 
ص: 5١٠١‏ 


1ت[ 1]اساشاء لاو. 


؟5[1-1؟]- يوسف/9١٠1.‏ 


عليه السلام به نقل از جابر در باره آيه د«قَااقَيِدَرُوا فى الْوْض)(1) ذكر مى كند كه در باب جهارم فصل دوم كفتار نخست نيز 
بيان شد كه ايشان فرمودند: منظور از أرض اوصيا مى باشند كه خداوند به اطاعت و ولايت آنها همانند اطاعت ييامبر صلى الله 


عليه و آله و امام على عليه السلام فرمان داده است و به كنايه از اسامى اين اوليا و اوصيا به زمين تعبير كرده است. 


مؤلف مى كويد: ظاهراً مراد امام على عليه السلام از تأويل انتشدروا نيز ولايت و اطاعت مى باشد و ممكن است كه مقصود 


تفسيرش از اباعبد الله عليه السلام در باره آيه (أَقلَمْ يَسِيدُوأ فى الأؤض فيَنظد وأ( 


[آيا در زمين سير نكردند تا ببيندد كه عاقبت كسانى را كه بيش از آنان بودند» جه بوده است] نقل مى كند كه: يعنى آيا در 


اخبار امت هاى ييشين تدبّر نكردند؟ 


مؤلق :من كويد مبناى ابن استدلال بر تبادرى.است كداز ظاهر روايت يعت تأويل سير به كلاثر برهن ايل سحتان ننه كه دو سيل 
الأول أو له عر اعت تدان اكاره ده انيع و اكنال انق كه بماصوه ينارت ١‏ رد مستطاوو أ بالعق ومن نظن نموي رونا قات 
حدرث يوهماسكى 'تداورة يس دوابق ماله قدثز كن وازابق كنز غافل مشو كه اعمال دار متصوة هر ابن نرزوايت 
اخبار امت هايى كه در قرآن آمده است باشد كه دراين صورتء هر دو روايت با هم موافق و هر دو تأويل يكسان مى شود. 
والله اعلم. 

ديل لغائق (التحم و الظدى افو مطالن ذال بو اويل ازمون بدزناةخو اعد امن اتنا عد عددا عن نان رولا دق طلباكف 
الأّْض )100 كه به فرزند درون شكم مادر تأويل شده است و ايه «نساؤكم رت لكم(6) [زنان شما كشتكاه شمايند] نيز 


1١١:ص‎ 


-[1]ت جمعه/1. 
؟-[؟ - غافر/7/. 


"'] - انعام/84. 





| حابقوة/ 21 


بقن اقافيح باخندء اماارواقن كدية ال نو الستعدال. ررقي خر سين تاو داقعنا متساررف ا ورافة وواهى رابك كستجان اذ 
امام باقر عليه السلام نقل مى كند كه جون از ايشات در باره آيه َم ييِيرُوأ فى الأض» سؤال شد فرمودند: آيا كسى را مى 
شناسى كه در يكك روز از شرق تا غرب زمين سيرت دهد؟ جابر مى كويد: جه كسى جنين توانايى دارد؟ يس امام فرمود: اين 
شخص امام على عليه السلام استء آيا سخن ييامبر را نشنيده اى كه به على عليه السلام مى فرمايد: بر ابرها سوار مى شوى و 


فرائر از اسيات قزاز:مى كيرى اسن فرموة ابن سحن سول الله صلن الله غليهو آله است. 


در ضمن از مطالب باب جهارم فصل دوم كفتار نخست نيز غافل مشو كه در آنجا آمده كه برخى زمين ها ولايت ائمه عليهم 
السلام را يذيرفتند لذا ياكك و شيرين آب و شيرين كياه كشتند و برخى ديككر ولايت را نيذيرفتند» لذا خالى از آب و كياه 


شدند و ذيل لغت الحياه و الموت تأويل حيات و مركك زمين خواهد آمد جنانجه تأويل حيوانات زمين نيز تحت وازه داه بيان 
مى كردد و شرح كلمه ركنء تأويل اركان زمين و در الفساد تأويل فساد كردن در آن و در النقص تأويل نقص آن و در وازه 
اوتاد» تأويل ميخ هاى زمين و در جبلء تأويل كوه هاى آن و در الورثه» تأويل وارثان آن و در الظلمات» تأويل تاريكى هاى 
آن ودر السير والانتشار» تأويل يراكنده شدن در آن بيان خواهد كرديد كه البته تأويل دو مورد اخير و ظلمات و تاريكى ها 


در اينجا نيز آشكار كرديد. 


البته توجه داشته باش تأويلاتى كه براى زمين ذكر شدء بى تناسب با معناى لغوى آن نمى باشد و در كتاب قاموس آمده است 
كه أرض زكيه و أريضه زكبه يعنى زمينى كه شايستكى خير و بركت را دارد. و در اساس اللغه كفته شده: هو أريض للخير 


يعنى قابليت آن را دارد. 


يس تأمل كن و از اين نكته غافل مباش كه در برخى موارد زمين به ائمه ظلم تأويل شده است كه در مقام ذم است و در لغت 
البلد از آن جه به معناى حقيقى زمين استء» سخن خواهيم كفت كه در آن تصريح است بر دو نوع مذموم آن به همراه تأويل 
هر كدامء به نحوى كه مقابل تأويل ديكرى مى باشد. 


1١١:ص‎ 


الآزفه: در قاموس آمده كه أزف الرجل يعنى عجله كرد و آزفه به معناى قيامت مى باشد كه در سوره هاى مؤمن و نجم آمده 
قدو تعيوة ف أن هود تجامة اسك كه لظا لت ذال ار محفت تاو فاسع ننه ور فا اد كمهي ناويا 
وجود معناى قرب و نزديكى اى كه در آن وجود دارد بعيد به نظر نمى رسد. ودر ضمن لغت صيحه. مطلبى كه مويد اين 


تأويل است بيان خواهد شد. 


الأسف: و آن جه كه مشتمل برآن مى كردد وازآن مشتق مى شود. همجون «آسفونا»؛ اصل أسف نهايت حزن و خشم مى 
باشد و ضمن لغات «الحزن والغضب» و جنان جه ييش از اين در باب ششم فصل اول از كفتار سوم كذشت مى توان از آن 


جهت تأويل الأسف به امورى كه مرتبط با تركك ولايت و آزار ائمه عليهم السلام استء بهره برد. 


يوسف: ييامبرى است معروف كه فرزند يعقوب بن اسحاق بن ابراهيم خليل مى باشد و قصه مشهورى دارد كه در سوره 
يوسف آمده است. و در حديث سخن كفتن ماهى با امام سجاد عليه السلام _ جنانجه انشاء الله در سوره صافات بيان خواهيم 
كرد _ آمده است كه يوسف عليه السلام جون در ولايت شكك و ترديد كرد آن حادثه جاه برايش رخ داد كه در باب جهارم 
فصل دوم كفتار نخست بدان يرداخته شد و همجنين در سوره يوسف نيز آن جه كه دال براين است كه ايشان به ييامبر صلى 
الله عليه و آله و ائمه عليهم السلام توسّلى جست تا اين كه خداوند او را از جاه نجات داد و يادشاه كرديدء خواهد آمد و 
همجنين مؤيداتى مبنى بر اين كه حضرت قائم عليه السلام شبيه به يوسف است نيز ذكر خواهد شد و در توضيح لغت يعقوب 
خواهيم ديد كه امام حسين عليه السلام در امت خويش همجون يعقوب عليه السلام مى باشد. 

الآ كله شيده صوق :انيت كهية انساق اندرا اوعوه' البحاد كن دشان هده كزاعت و اتدجار اوم اشددز اصل آن .اذ 
الأفئة كرش دده كه معنا السك مس اتكنو معان ذبكرف نيراف أن #كقتدة اسخة كداز كفت دسي انها هيات 
معناى متعارف است كه در لغت و عرف بيان شده است و ينهان نيست كه مثل اين عمل را جز كسى كه از اهل ولايت باشد 


شايستكى و استحقاق ندارد. 


71١7١: ص‎ 


الاثتلادف: و كلماتى مانند المؤلفه قلوبهم و هر آن جه متضمن اين معنا باشد از قبيل ألّفء كفته مى شود «أُلْفّ بَينَهماه زمانى 
كه ميان آن دو الفت و دوستى ايجاد كرد و الفت اسمى است از ريشه ائتلا.ف و به معناى همدمى و اتحاد و آميختكى كه 
خداوند عر و جل در مواضع متغددى از قرآن من قرمابد كه «ألف:.لاهيان مسلمين بس از آن كه در جاهليت با يكتديكر 
دشمن بودند» به وسيله اسلام أنس و ألفت ايجاد كرد. 


وكن امالى ال ماسر ضيلى الله غليهو آله كين نروايت شد ابت كد وترون مزعنان كين اث كدها مؤمتان انس كبرة و كىن 
كه نه انس مى كيرد و نه انس و الفت ايجاد مى كندء خالى از هركونه خير است. و همجنين مى فرمايند: بدترين مردم كسانى 
هستند كه بر مؤمنين بغض و خشم كيرند و قلب هاى آنها نيز از آنان انزجار و 


كينه دارند» سخن جينند و ميان دوستان جدايى ايجاد مى كنند و در بى عيب مردم مى باشند. 


سيس اين آيه را تلادوت فرمودند كه ههُوَ الى أَيْدَك بِنَطره وَبالْمُؤْمنِينَ * وَأَلْفَ بَينَ قُلُوهْ؛(1) [همو بود كه تورا با يارى 
خود و مؤمنان نيرومند كردانيد* و ميان دل هايشان الفت انداخت.] براين اساس دوستى و ألفت حقيقى كه در دنيا و آخرت 
قطع نمى كردد الفت و دوستى اى است كه به سبب ولايت حاصل كردد» جنان جه از روايت عياشى ذيل لغت النعمه فهميده 
مى شود و مخصوصاً اين كه در زمان حكومت امام زمان عليه السلام دوستى و الفت مخالفان ائمه عليهم السلام از هم كسيخته 
مى شودء همان كونه كه در قيامت جنين خواهد شد كه تأييداتى در اين باب در ذيل لغات «البراده و التفريق» و مانند آنها 


خواهد آمد. 


و بدان از سخن برخى علما و اخبار و روايات برمى آيد كه منظور از مؤلفه قلوبهم انسان هاى ضعيف الايمان و منافقان اين 
امت هستند. جنان جه كه در اصول كافى از امام باقر عليه السلام نقل شده كه: هيج زمانى مثل زمان ما مؤلفه قلوبهم زياد 


نبودند كه تفصيل اين سخن در سوره توبه بيان خواهد شد. يس مى توان مؤلفه 
ص:؟١7‏ 


]١1-١‏ - انفال/7”ع وبع 


القلوب را تأويل كرد به كسى كه شايستككّى مدارا كردن و انس كرفتن را دارد و با هداياى مالى و مراعات ظاهرى و ارائه 
زيبايى هاى دينى مى توان دل او را به دست آورد تا حقّ را آن كونه كه بايد بشناسد و بر آنان ثابت قدم كردد كه در ذيل 


كلمه اذن و خرطوم مطالبى در تأييد اين تأويل بيان خواهد شد. 


الأفق: به صورت مفرد و جمع در سوره فصلت «سَمُرِيهمْ آيَاتِنَا فى الْآقَاقٍِ وَفَى أنفسِهم)(1) [به زودى نشانه هاى خود را درافق 
هاى(كوناكون) و در دل هايشان بديشان خواهيم نمود] و در سوره نجم «وَهُوَ بالأفق الأَغلّى)(؟) [در حالى كه او در 


افق اعلى يوه ] و دن سووة تكوير وَوَلَقَدُ 00 الْمُبين)() [و قطعا آن ركنم وض ا وادوائن وحتان عمم] اعد اكد 
تأويل آن در جاى خود كفته مى شود همان طور كه روايت آن در الحق بيان شده است و از امام صادق عليه السلام روايت 
شده كه: همانا افق مبين مسافتى است ميان دو سوى عرش كه در آن نهرهايى به عدد ستاركان از دو جام جارى هستند؛ كه 
امكان قابليت اين تأويل به امام و.... متناسب با تأويل زمين» عرشء آسمان و رودها وجود دارد» در حالى كه امكان بقا بر ظاهر 
لفظ آن نيز ممكن است. يس شكى نيست كه افق مبين جايكاه ييامبر صلى الله عليه و آله و ائمه عليهم السلام مى باشد و از اين 
مسأله نيز غفلت مكن كه احتمال دارد مراد از افق أعلى نيز همين باشد و حتى جه بسا كه كفته شود اين افق مبين داخل در 


آفاق وارده در ايه نخست مى باشدك. 


در يايان اين نكته كه آفاق الأرض يعنى اطراف و نواحى آن و در فرهنكك قاموس اين كلمه هم به ضم اول و هم به ضم دوم 
آمده است كه به ناحيه يا آن جه كه از اطراف آسمان ظاهر است كفته مى شود و بر اين اساس جه بسا بتوان به خاطر تناسب 
أأشكارئ كه وجوه دارد آن جه راكه در تأويل السماء و المشرق و المغرب و الأطراق يان خواهد شد رابجا ثيز جار 
ساخت كه مويد اين مسأله ذيل لغت 


7١6:ص‎ 


المرفق خواهد آمد. 

الأرائكك: جمع أريكه است و به معناى تخت درون حجله مى باشد يا بر هر آن جه از جمله تخت ستء مانئد: سكوء مثبر» 
تخت مزيّن موجود در قبِه يا بيت اطلاق مى شودء كه همكى اين ها در قاموس آمده است. 

و روايتى نيز بر معناى نخست دلالت مى كند و در وجه جهارم باب سوم از فصل اول كفتار نخست مطالبى دال بر امكان تأويل 
اين كونه موارد و ديكر نعمت هاى بهشتى به نعمت هايى كه انسان مؤمن در اين جهان _ نه در بهشت _از قبل حبٌ اهل بيت 


از قبيل علوم و كمالا-ت ايشان به دست مى آورد»ء وجود دارد. و بر همين اساس مى توان كه اين كلمه و معناى تكيه بر آن و 


آن جه در باره تخت 


(سرير) و تكيه زدن بر آن كفتيم را به حالت علما در تدريس و تعليم علوم اهل بيت عليهم السلام و بيان احاديث و فضايل آنها 
و حالت مطالعه احاديث و... تأويل كرد. 


الإفك و المؤتفكه: در قاموس جنين آمده كه أفكك (بر وزن ضَوَبِ و عَلِمَ) إفكاً يعنى دروغ كفت و در اساس البلاغه آمده كه 


أفكه عن رأيه: يعتى او را منصرف كرد و فلانٌ مأفوكك عن الخير يعنى از خير منصرف كردانيده شد. 


كلمه إفكك در قرآن بسيار استعمال شده است و كلمه مؤتفكات در سوره هاى توبه» الحاقه و المؤتفكه در سوره نجم آمده 
است. از ائمه عليهم السلام روايت شده كه دشمنان خويش و كسانى را كه ادّعاى امامتى مى كنند كه از آن آنها نيستء اهل 
افكك ناميده اند. 


و توجيه اين روايت با توجه به آن جه از اهل لغت ذكر كرديم واضح و روشن مى باشد و همان طور كه در لغت الجبت 
خواهيم ديد» افكك به لحاظ مبالغه بر دو بت قريش اطلاق شده است و در سوره ذاريات ذيل آيه «يؤفك عنه من أفكك)(1) 


مطالبى فال وز اي دراه 1ق إفكف إفكف اق ولاية نحن يرو كرزواتي الاولانت انيت ختو زهت املد 
در اصول كافى از ابوبصير نقل شده كه مى كويد: از اباعبدالله عليه السلام در 
ص:2١7‏ 


]١1-١‏ - ذاريات/4. 


باره ايه «وَالْمَوْ تفكة أَهْوّى)(1١)‏ سؤال كردم» فرمودند: مؤتفكه همان اهل بصره هستند» عرض كردم: «وَالْمَوْ فدات أَتَنْهُمْ 
رُسَلهُم بِالْينَاتِ)(1) [قوم نوح وعاد و ثمود و قوم ابراهيم و اصحاب مدين بيامبرانشان دلايل آشكار برايشان آوردند] جطور؟ 


مؤلف مى كويد: منظور از اين روايات حصر مؤتفكات در قوم لوط نيست آن كونه كه درمعناى لغوى آن در انتهاى روايت 
آمده است بلكه هر سرزمينى كه بر اهل خود خراب شود را نيز شامل مى كردد كه آن جه از امام على عليه السلام در كتاب 
من لابحضره الفقيه به نقل از جويريه آمده دال بر آن مى باشد. ايشان در باره سرزمين بابل مى فرمايند: اين سرزمين ملعون 
است كه تا كنون دوبار عذاب شده و منتظر بار سوم مى باشدء كه در روايت ديكرى آمده سه بار. و همجنين در سوره نجم 
سخن امام على عليه السلام مى آيد كه فرمود: اى اهل بصره و اى اهل مؤتفكه و اى سياه زن» و تا جايى كه فرمودند: و تا 


كنون دو مرتبه بر سر ساكنانش خراب شده و سومين بار نيز در زمان رجعت خواهد بود. 


به همين خاطر قمى آيه شريفه را كه مى فرمايد وَالْمؤْتَفْكاتٌ بِالْحَاطِئَهِ,() [و (مردم) شهرهاى سرنكون شده (سدوم و عاموره) 
مرتكب خطا شدند] تأويل مى كند كه مقصود از مؤتفكات بصره مى باشد و منظور از خاطئه مكان زن است. و آن جه از 
دك ركونى بصره به ذهن متبادر مى شودء د كركونى واقعى آن همجون سرزمين لوط مى باشد همان كونه كه مفاد ظاهر سخن 
امام عليه السلام مى باشد و همجنين احتمال مجاز بودن آن همجون غرق شدن و... نيز مى تواند وجود داشته باشد. 


الأيكه: مترادف ضيعه و به معناى بيشه استء جمع آن أيكك است كه بر هر مكان يردرختى اطلاق مى شود و منظور از اصحاب 


أيكه قوم شعيب مى باشد و جه 


ص 7١17:‏ 
]١[-١‏ - نجم 02 
-[؟] - توبه/١7٠‏ 


بسا بتوان نظير اين قوم را در اسلام؛ اصحاب شجره ملعونه يعنى بنى اميه قرار داد كه جكونكى تطبيق اين دو در جاى خود بيان 


خواهد شد. 


أبابييل: يرنده اى است معروف كه خداوند آن رااز جمله سياهيان مهلكك خود براى اصحاب فيل قرار داد و داستان آن در 


سوره فيل بيان خواهد شد و تأويل آن نيز ذيل لغت فيل خواهد آمد. 
ابل: همان كونه كه در تأويل الناقه و الأنعام و الدواب خواهد آمد مى توان ابل را هم بنا بر تناسب آن كونه تأويل كرد. 


الأثل: اين كلمه در سوره سبأ آمده و مراد از آن درخت طرفاء مى باشد كه از جمله درختان مذموم است كه كفته شده است 


ولايت را نبذيرفت و تأويل آن در ضمن تأويل الشجر المذموم تحت لغت الشجر بيان خواهد شد. 


الأجل: در قاموس آمده كه اجل به معناى موت يكك جيزء غايت زمان و مركك مى باشد و جمع آن آجال است و تأجيل به 
معناى تعيين مقدار زمان مى باشد و منظور از الآجله آخرت استء كه در قرآن بسيار تكرار شده است و حتى كلمه اجل الله نيز 
آمده است. و شايد بتوان ازآنجا كه تأويل به آخرت و روز قيامت مى شودء در جاى مناسب آن را به رجعت تأويل كرد آن 
جنان كه از امام صادق عليه السلام در باره آيه «ِم كتبتٌ عَلَينَا الْقَِالَ لَوْلا أََوَْنا إلَى أجل قريب(1) [برورد كارا جرا بر ما 
كازراد م روه إقس بجر ساارا اسلا وان ميارك كادي :زد لبي ضاف ناه سق كداة دود ين ونان كرو اك 
عليه السلام(7)» و در سوره انعام بيان خواهد شد كه أجل دوكونه است: اجل محتوم كه تقديم و تأخيرى در آن نيست و اجل 
مسمّى كه در آن بداء و تجديد نظر رخ مى دهدء هر آن جه را كه بخواهد مقدّم و آن جه را كه بخواهد مؤخَر مى سازد كه 


البته از مواردى كه به معناى ظاهرى آن آمده است نيز غافل مباش. 
00000 


111 ناا 


؟-[1؟] - تفسير عياشى» ج١2‏ ص 0376 ح118. 


اسرائيل: ذيل لغات ابن و يعقوب خواهد آمد كه مى توان اين كلمه را درجاى مناسب به رسول اكرم و نائب ايشان تأويل كرد 
جرا كه معناى آن عبدالله مى باشد و همجنين مى توان آن را به اميرالمؤمنين نيز تأويل كرد و آن جه مؤيد اين مسأله است 
جمله اى است كه در زيارت اميرالمؤمنين عليه السلام آمده كه امام صادق در اين زيارت كه صفوان آن را نقل مى كند امام 
على عليه السلام را اسرائيل مى نامد. 


أصل: در لغت الشجر و در شرح آيه: «كشّجرو طبه أضلهًا تَابتٌ)(1)[مانند درحت ياكى كه ريشه آن يايدار (در زمين) است] 


تأويلاتى براى وازه اصل ذكر خواهد شد. 


الأصيل: به معناى غروب (عَشيّ) است و تأويلش نيز همان تأويل عشى مى باشد كه در ذيل آن آمده است و جمع آن آصال 
مى باشد. 


الأكل/ رقب حصو رع المع مهد بر اك يدانم قاو بكرن 1 واجمعوة كارن وى كزواردن انون ده النقاحة 
أكل با ضم همزه يا ضم همزه و كاف به معناى ثمر و رزق و بهره دنيوى و همجنين انديشه و عقل مى باشد و جنان جه در 
لغت شجر خواهد آمد و در خبر آن زنديقى كه در فصل سوم كفتار دوم كذشت مطالبى وجود دارد دال بر تأويل آيه «تَوْتَى 
أَكُلَهَا در سوره ابراهيم به آن جه از علم امام و فتاواى او در باب حلال و حرام به مردم رسيده است. و توجيه اين مسأله واضح 
است؛ جرا كه افاده علم در حكم ثمره درخت علما مى باشد و همجنين مويد اين مطلب است تأويل ثمره و ميوه (فاكهه) به 
علم امام كه در ذيل شرح هر كدام خواهد آمد كه البته توضيح مفصٌّلمى در اين باب در وجه جهارم از باب سوم فصل اول 


كفتار نخست داده شده است. 


مقام مدح ويا به ضدّ آن در مقام ذم تأويل كرد كه مطالب ذيل كلمه شراب بر اين امر صبحه مى كذارد. 


75١9:ص‎ 


]١[-١‏ - ابراهيم/؟؟. 


الإل: با كسر همزه و تشديد لام به معناى قرابت و خويشاوندى مى باشد كه در سوره توبه ودر ذيل كلمه قربى مطالبى در تأييد 


اين تأويل افده است» 


الأماة بدمعتاق اسن امك وهو ارزوعاق لوقعات دتري به كارن زود وو شووواعاف شير و كيت اعمال هده كدر 
نووم تكسية مظالبي فال ينانق كدابع أن قات وشنيتان لدابت كو اعد امداو اذى كد هن كس دروف درن فلتي شق 


در دين كامل نيست. 


الأول و الأولون و الأولى: ذيل لغت آخر كذشت كه ائمه اطهار عليهم السلام اوّلون و اميرالمؤمنين عليه السلام اول و صديق 
اول است و آنها و شيعيان شان سابقونٍ اوّلون هستند كه همانجا نيز توجيه آن بيان شد. و در برخى روايات به امام على عليه 
السلام كفته شده كه: تو اولين تسبيح كننده حق تعالى هستى و تسبيح كنند كان به واسطه تو تسبيح كفتند و شايد مراد جنان 
جه كفته شد اين باشد كه ملائكه تسبيح رااز ائمه عليهم السلام آموختند و ذيل كلمه طيب خواهد آمد كه اولين نعمت ها 
ياكى تشسبت اوسث ومى ثوان بر ابق اساس يه تتاسي» برخى مواره واجنين تأويل كرد انا بايند دن'نظر ذاشث كه در يسيارق 
از موارد» اول و اولون به معناى ظاهرى خود آمده اند و مى توان در برخى مواضع اين كلمه را طبق مضاف اليه آن تأويل كرد. 
اما كلمه اولى را نيز مى توان در جاى مناسب به تأويلى مقابل تأويل اخرى تأويل كرد. 

الآل: و آن جه بدين معناست همجون التأويل: در قاموس آمده كه: آل اليه أولا و مآلا يعنى رَجََ (بازكشت) و أُوَل الكلام 
تأويلا: در آن تدبّر كرد و آن را تفسير نمود و خلا-صه اين كه تأويل بيان معناى حقيقى و مقصود باطنى است كه مقابل آن 
تنزيل مى باشد كه در حقيقت معناى ظاهرى و آشكار است كه منطوق عبارت و معناى ظاهرى لفظ مى باشد. اما در بسيارى از 
روايات تنزيل به عنوان يكى از مصاديق تأويل آمده و بر معنا و مقصود اصلى آيه اطلاق شده است هر جند كه از ظاهر لفظ 
علي معنا قوتييله تنود حماففك ايدب كا انل ليك تكلا كدو سورة 


77١ ص:‎ 


]١[-١‏ - مائده//ات. 


مائده آمده است. تنزيل آن (يعنى تأويل آن) اين است كه آن جه را كه در باره على بر تو نازل كرديده ابلاغ كن كه امثال اين 


و توجه داشته باش كه در روايت زنديق كه در فصل سوم كفتار دوم بان كن ى سين ذو سووه عافاكة فطالي ذال بو تاويل 
آل ياسين به آل محمد عليهم السلام آمده و اين كه خداوند همان طور كه از سوره يس بر مى آيد ييامبر را يس ناميد. سليمان 
ملي كر يايد انها قح ) آل فِوْعَوْنَ أسّد الْعَذّاب(1) [فرعونيان را در سخت ترين (انواع) عذاب درآوريد] از امام صادق عليه 


السلام نقل مى كند كه فرمود: به خدا سوكند منظور از آن دخترش مى باشد. 


نونف عن كوجله كيل كلهه فرعوة نطالى كال بر اويل آكاةمورة اول يان كننده انث ووو سوروهاق آل عمراة وشا قد 
كلمه آل ابراهيم آمده است كه جنان جه به صورت مدلل در سوره نخست آمده. مقصود از آن بيامبر و ائمه عليهم السلام مى 
باشد. و همجنين از رواياتى كه در آنجا ذكر شد جنين فهميده مى شود كه مقصود از كلمه آل محمد كه در آنجا آمده ذريّه و 
عترت ايشان مى باشد و در روايت سليمان ديلمى آمده است كه: به اباعبدالله عليه السلام عرض كردم آل جه كسانى هستند؟ 


فرمود: ذريّه محمّد» كفتم: اهل جه كسانى هستند؟ فرمودند: ائمه عليهم السلام . 


وازابوبصير نقل شده كه: به امام صادق عليه السلام عرض كردم آل ميتحمد عليهم السلام جه كسانى هستند؟ فرمود: ذريّه 
ايشان» كفتم: اهل بيت ايشان جه كسانى هستند؟ فرمود: ائمه عليهم السلام» كفتم: عترت جه كسانى اند؟ فرمود: اصحاب عبا 


عليهم السلام. 


و درامالى شيخ صدوق با سندهاى مختلف ازامام صادق عليه السلام روايت شده كه فرمود: امام حسين عليه السلام فرمودند: به 
خدا سوكند محمّد صلى الله عليه و آله از آل ابراهيم است و عترت هدايت كر اواز آل محمدند كه روايات ديكر در سوره آل 


عمران خواهد آمد. 
خلاصه در اين كه ائمه عليهم السلام مصداق آل ابراهيم مى باشند» شكى نيست 
ص:١17‏ 


]1[-١‏ - غافر/62. 


هر جند كه كفته شود ساير مؤمنين هم در اين زمره هستند؛ اما غيرمؤمنين هر جند كه به لحاظ لغت و عرف داخل در آل 
هستند اما حقيقتاً از مقوله آن خارج مى باشند» همان طور كه از داستان يسر نوح و بسيارى از آيات و روايات برمى آيد و 
برخى ازاين روايات ذيل كلمه اتباع خواهد آمد و برخى محققين در اين باره كلام زيبايى دارند به اين مضمون كه آل به 
معناى رجوع كردن است» يس هر كسى كه به ييامبر باز كردد از هر لحاظى كه باشد؛ نسبى» سببى» علمى و عملىء قولى و 
فعلى» خَلقَى و خُلقى» يس در حقيقت او جزو آل ايشان مى باشد كه بايد در موارد مختلف به او مراجعه كرد. يس به همين 
خاطر مصداق آل در بسيارى از موارد تنها ائمه عليهم السلام مى باشند. بله از آنجا كه بعد از اين مسأله بيشترين رجوع به ييامبر 
مراجعه دينى و روحانى مى باشد كه به واسطه كمال علم و عمل حاصل مى كردد و براساس آن جه ذيل كلمات الوالد؛ الأب 
الابن» الاخوان, الأتباع خواهد آمد» برخى خواص يبروان آنها نيز داخل در آل هستند لذا در روايات وارد شده كه سلمان از ما 


اهل بيت است و در باره سادات مؤمنين در برخى روايات آمده كه سلام بر شما اى آل الله. 


بدان كه از آن جه در كذشته ذكر شد و اكنون نيز ذكر مى كنيمء تأويل تمام آيات يا بيشتر آنها در حق ائمه و ولايت آنان مى 


الأهل: ذيل كلمه آل تأويل اهل النبى و اهل بيت او به ائمه اطهار عليهم السلام بيان كرديد و كفتيم كه مجازاً مى توان برخى 


ودر كنز الفوائد روايتى از امام صادق عليه السلام آمده كه فرمود: ييامبر صلى الله عليه و آله» على و فاطمه و حسن و حسين 
عليهم السلام را كردهم آورد و فرمود: اى اهل من واى اهل خدا.... و بقيه روايات ذيل كلمه بيت و هنكام تفسير آيه تطهير در 
سوره احزاب ذكر مى كرددء و همجنين انشاء الله ذيل كلمه دين خواهد آمد كه ايشان اهل دين خدا و اهل دعوت ابراهيم و 


اهل استنباط علم خدا و علم 


777١:ص‎ 


اهل ندارد ودر توضيح بسيارى از مواردى كه كلمه اهل يا آل يا اصحاب و اولوا و ذوو آمده. همين معنا يا آن جه از تأويل 
أيه اشرو اهبو سنيحبان شان يا امنا شان آهذه را ذكر كرديو 


اولوا: ذيل كلمه اهل كفتيم كه تأويل اين كلمه و امثال آن را در آياتى كه با اين كلمه شروع شده و يا جيزى بدان اضافه شده 


استء بيان خواهيم كرد؛ زيرا معناى اين كلمات جز با مضاف اليه آنها معلوم نمى شود. 


إثم: و آن جه از آن مشتق مى كردد همجون أثيم و إثم: در قاموس آمده است كه اثم به معناى كناه و قمار و كارى است كه 
حلال نيست و در روايت مفضل كه در باب جهارم از فصل اول كفتار نخست كذشت استفاده مى شود كه منظور از اثم و 
فاحشه دشمنى با اهل بيت عليهم السلام و دوستى اهل باطل مى باشدء از جمله اين موارد سخن مفضّل است كه مى كويد: 
خداوند هيج ييامبرى را مبعوث نكرد مككر اين كه به نيكى و عدل و خوبى ها دستور داده واز زشتى هاى ظاهرى و باطنى نهى 
كرده است و منظور از كناهان باطنى» دوستى اهل باطل و منظور از زشتى ظاهرىء فروع و شاخه هاى آنها مى باشد. يس بر 
اين اساس مانعى ندارد كه كلمه اثم در جاى مناسب خود به اين معنا تأويل شود و أثيم و آثم به كسى تأويل شود كه جنين 
جيزى در وجودش مى باشدء همان طور كه در ذيل كلمات مجرمين و كذب و اعتداء خواهد آمدء «الذين أجرموا»(1) [آنان 
كه جرم كردند] و«معتد أثيم)(1)[متجاوز كنهكار] به خليفه اول و دوم تأويل مى كردد. جرا كه روشن است كناهى بالاتر از 
آن وجود ندارد و در باب دوم فصل اول كفتار نخست و در باب جهارم نيز مطالبى ذكر كرديدء مبنى بر اين كه منظور اصلى 


از تمام جيزهايى كه در قرآن حرام شده استء يبشوايان ظلم مى باشد و اثم كنايه اى از آ نهاست. 
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]١1[-١‏ - روم//ا؟. 


؟-[؟] - مطففين/17. 


آدم: ابوالبشر معروف است و در سوره بقره روايتى خواهد آمد مبنى براين كه خداوند آدم عليه السلام را آفريد واز روح 
خود در وجودش دميد واو را مورد سجده ملائكك قرار داد براى اين كه ييامبر صلى الله عليه و آله و ائمه عليهم السلام در 
صلب او و از نسل ايشان بودند. يس به خاطر ولايت ايشان و اقرار بدان جنين شدء همان كونه كه روايتى در اين باب در باب 
جهارم فصل دوم از كفتار نخست بيان كرديد ودر باب مذكور ودر سوره بقره آمده است كه آدم به ييامبر و آل او توسل 
كرد تا خداوند توبه او را يذيرفت. حتى در روايات متعددى جنين آمده است كه جون آدم بر قبول ولايت عزم راسخى نداشت 
در زمره انبياى اولواالعزم قرار نككرفت و به آزمايش شجره ممنوعه و در بى آن اخراج از بهشت مبتلا شد ودر ذيل الخلفاء 
خواهد آمد كه هر يكك از امامان همجون آدم خليفه الله مى باشند. 


وهمجنين در روايات بعدى كه در سوره بقره مى آيد بيان شده است كه جون خداوند اسماى ييامير صلى الله عليه و آله و اثمه 
عليهم السلام را به آدم آموخت با ملائكه احتجاج كرد و در ذيل كلمات ابن» ولد و...نيز خواهد آمد كه مقصود از بنى آدم 


در اضل بيامير واثمه و مؤمئان مى باشد واين كه كفانو متكران ولابث: فرؤندان شيطان هستتد. 
ودر روايتى نيز آمده كه آدم بدين خاطر آدم ناميده شد كه از كل سطح زمين آفريده شك.(0 11 


در اصول كافى از امام كاظم عليه السلام روايت شده است كه فرمود: جون ييامبر ديد كه تيم و عدى و بنى اميه بر منبر او مى 
نشينند» خداوند باريتعالى براى او آياتى نازل ساخث تا بدان تأسى جويد و آرامش يابد و آن همان داستان سجده ملائكه بر 


آدم بود كه ابليس و يدرانش نافرمانى كردند. يس خداوند به ييامبر وحى كرد كه همانا من امر كردم و اطاعت نشدم يس تو 


نيز به خاطر اين كه در باره جانشينت فرمان دادى و مورد اطاعت قرار نككرفتى ناراحت مباش. 
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الأم: مفرد و جمع اين كلمه در قرآن آمده است. در سوره هاى آل عمران» رعد. زخرف وام الكتاب آمده است و در سوره 
هاى انعام و حمعسق ام القرى به كار رفته است و امّى در دو جاى سوره اعراف و اميين در دو جاى سوره آل عمران و در سوره 


جمعه وامَّئُون در سوره بقره آمده است. 


در قاموس آمده كه أمٌّ كل شىء يعنى اصل و اساس آن وام بر والده نيز اطلاق مى شود همجون آيه «أمّهَاتكم) و امثال آن 


كه شامل ام و امهات مى كردد كه آن نيز در موارد متعددى آمده است. 


صاحب كتاب الوحده از طارق بن شهاب جنين نقل مى كند كه: اميرالمؤمينن كه درود خدا بر او باد در روايتى فرمود: ائمه از 
لبس علي العام وام الكداو و حافيه اؤامى ادك وكجل كلمه لمكم دزي ابد كمارجل يديه نات 
تشكيات اد لفاببزنا زه اى از آن ا ا است ار اميه وسار 
و تأويل منافاتى وجود ندارد لذا در ذيل كلمه مفتاح مى آيد كه ائمه اطهار عليهم السلام كليدهاى قرآن مى باشند. 


ذزغيوق انان الرضا وعلل الشراء بع از امام على عليه السلام نقل شده كه جون از ايشان سؤال شد جرا مكه ام القرى ناميده شده 


استء. فرمودند: به خاطر اد بق "كمزهيف از زيز أن كستردوشة: 


و در علل الشرايع آمده است كه از امام جواد عليه السلام سؤال شد كه جرا بيامبر أَمَّى ناميده شده؛ ايشان در جواب فرمودند: 
مردم جه مى كويند؟ جواب داده شد: آنان معتقدند كه جون ييامبر نمى توانست بنويسد أمّى ناميده شد» كه ايشان فرمودند: 
دروغ كفتند _ كه لعنت نمدا بر آنها افا حكرقه يك المت هر صاك اخوارمه سعاة سن ترنابية رق الذي سيقن 
الأمِينَ رَسُولَا من يلو عَلِْهِْ آيَاتِه 
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]1[--١‏ - آل عمران/7. 


وَيرَكيهم وَيُعَلْمَهُمْ الْكتَاب وَالْحِكمَة(1) [اوست آن كس كه در ميان بى سوادان فرستاده اى از خودشان برانكيخت تا آيات او 
زاير انان بخواتة:و ياكفاث كردائك.و كتاب و حكنت بلايشان ييافوزة] بس حكوته عمكق انث كسى كه توشق راتداتد نه 
مردم كتاب و حكمت بياموزد به خدا سوكند كه ييامبر صلى الله عليه و آله مى خواند و به هفتاد و دو زبان مى نوشت و كفته 
للع دقان تأ رموه عقاف وس وان و شعانا كناف تن كاحادة ادوس ا كماد شكة ورك و كناف نياك القرف يمان من 
رود. واين همان سخن خداوند ست كه فرمايد: اللو أ الْقَرَى وَمَنْ حَؤْلّهَا»(؟) [و براى اين كه (مردم) ام القرى (مكه) 


و كسانى را كه بييرامون آنند هشدار دهى .270 


مى توان اميين را نيز به ائمه عليهم السلام تأويل كرد جرا كه ايشان كسانى هستند كه بيامبر حقيقتاً از آنان بود و به آنها تمام 
كتاب و حقيقت حكمت را همان طور كه معلوم استء ياد داد. 


و بدان كه ذيل كلمه شرك خواهد آمد كه عقوق والدين به عقوق ييامبر صلى الله عليه و آله و خديجه تأويل شده است همان 
وو كه ان ليهو أزواقة الف 1كذ زو حسيرانة رسو الى الله علية او آله سافواة سافن افه] قز معام بى كردة و 
همين امر» اين امكان را فراهم مى سازد كه ام و امهّات را در جايى كه تناسب دارد به ايشان سلام الله عليها و امثال شان 
همجون أم سلمه يا حتى فاطمه عليها السلام تأويل كرد جرا كه تأويل أب به حضرت على عليه السلام واين كه ايشان والد 
حقيقى هستند در روايات آمده است. و از برخى روايات صريح نيز برمى آيد كه همسران ائمه عليهم السلام نيز امهات 
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ا 
ا 
ا 
ا 


ودر كافى از امام رضا عليه السلام روايت شده است كه در باره صفات امام فرمودند: امام مادر مهربان به فرزند صغيرش مى 


باشد» كه طبق اين تفسير مى توان أم را در ياره اى موارد به امام تأويل كرف 


الأو اوم كلماد نوو شر نه سار جه كالرقية سيق ار ماه دن سوير قر و كذيك عكقاقع اله وشطاء([ويدين كزثهاهما 
راامتى ميانه قرار داديم] كه به بيان داستان دعوت ابراهيم و اسماعيل مى يردازد «وَمِن ذرييَنَا أ مُسْلمَهُ لُك(1) [واز نسل ما 
افق فرهاقررد ان كوه ينيك ]ز) اوهو سووه اغراف اويقة خلننا أ يَهْدُونَ بسالْحَقَ وَبِهِ دار ةزو از ميان كسانى كه 
لخد ام كزونطى تمعد كه دعق من يتس كد نوبي مدق داورو من كايند | وحن ستورة هزد وليل الوا كني العدات 
ع أ مَعْدُودَِ)(2) [و اككر عذاب را تا جند كاهى از آنان به تاخير افكنيم] و.... كه اين كلمه به معانى مختلفى مى باشد: 


از جمله حالت» سنّتء شريعت و دين. واز جمله به هر نسل قبيله يا كروه كفته مى شود كه رسولء امام» عالم ويا مرد 
نيك وكارى به سوى آن فرستاده شده است و همجنين هر كسى كه بر حق است. يس در نتيجه امام» ييشوا و جلودار مردم مى 
باشد. و در معانى الأخبار در باره وجه تسميه امام كفته شده است كه امام را به اين دليل امام كفته اند كه بيشواى مردم است 
واز جانب خداوند متعال منصوب شده و اطاعتش واجب كرديده است. يس آن جه از اين روايات على رغم اختلاف الفاظ 
برمى آيدء تأويل أمّهِ در جاى مناسب امام عليه السلام مى باشد و اهل حق و شيعيان برحق» هر جند كه اندكك شمار باشند» تا 
جايى كه كفته شده است كه على عليه السلام امت واحده اى بود همان كونه كه ابراهيم عليه السلام در روزكار خودش جنين 


بود. 
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يس در اينجا به نقل برخى ازاين روايات مى بردازيم تا دسترسى به مطلوب براى اهل نظر و بينش آسان كردد. در معانى 
الأخبار از امام صادق عليه السلام روايت شده است كه جون از يبامبر صلى الله عليه و آله در باره جماعت امتش سؤال شدء 
فرموةتد: جماعث امت هق شمان اهل عق كلد هر ديد كه اند كه شمان ادهو در ووابت ذ يكرق امد آثان كساتئ 


فستتك كه بر سبيل حقند ححتى اكر ده ثفر باشنن, 


ابوبصير از امام صادق عليه السلام جنين روايت مى كند كه: از امام يرسيدم امّت محمّد صلى الله عليه و آله جه كسانى هستند؟ 
فرمودند: كسانى كه شريعت ييامبر را تصديق كردند و به ثقلين يعنى قرآن و اهل بيت او كه خداوند آنان رااز يليدى ها ياكك 


كرد تمشّكك مى جويند كه اين دو يس از او جانشينان وى برامّت مى باشند. 


ودر تفسير عتاشى از ابن ابو عمير و زبيرى نقل شده است كه: به امام صادق عليه السلام عرض كردم: به من بككوييد كه امت 
رسول الله جه كسانى هستند؟ ايشان فرمودند: امّت رسول الله به طور خاص بنى هاشم مى باشند» عرض كردم: دليل اين كه 
انَت حضرت محمد تنها اهل بيت مذكور ايشان هستند جيست؟ فرمود: سخن خداى عرٍّ و جل كه مى فرمايد: اوَإِذْ يوقم إِبْرَاهِيمُ 
الْقَوَاعِدَ مِنَ الت وَإِسِمَاعِيلَ)(1) [و هنككامى كه ابراهيم و اسماعيل ايه هاى ناته (كييه) را بالخس تردند] ثا انبا كدت 
فرمايد: (وَمِن دنا أ للم لَك0) [يرورد كارا ما را تسليم (فرمان) خود قرار ده واز نسل ما امتى فرمانبردار خود (يديد 
آر)] يس هنكامى كه خداوند دعاى حضرت ابراهيم و اسماعيل را مستجاب كرد و از ذريّه آن دو امت مسلمانى قرار داد و در 
ميان آنها بيامبرى از خودشان يعنى از همان امت مبعوث كردء ابراهيم در بى اين دعاء دعاى ديكرى كرد و براى آنها (ذريّه 


غرة) راك الشركة واطلت كرة جاقرناق خواوتد ين آناق معيداق بيدا كتده من قرترة اواخض ويك أن نسد 
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7ت[ 1] حبقرة/؟1. 


الأصْنَاَ»(1) [مرا و فرزندانم را از يرستيدن بتان دور دار] و اين دالٌ بر آن است كه ائمه و امت مسلمانى كه خداوند ييامبر را در 
ميان آنها مبعوث كرد تنها از ذريّه ابراهيم هستند, زيرا فرمود: «وَاجْنئْنَى وَبِنِىَ أن نَغَْدَ الأضْدِمَامَ) [مرا و فرزندانم راز يرستيدن 
بتان دور دار].70) 


مؤلف مى كويد: مراد امام كه فرمود: امتٍ ييامبر» بنى هاشم اند يعنى ائمه عليهم السلام مى باشند نه ديكر مردم از ديكر فرق 
اسلام واين مطلبى است كه سائل در مى يابد. به اين ترتيب منافاتى ندارد كه بكوييم شيعيان نيز داخل در امّت بيامبرند» زيرا 


شيعيان از ييروان ييامبرند و هر كس از آنها ييروى كند جزو آنها محسوب مى شود. 


بس آذ ارق عظلب خائل, فياش ديق تختريت امام متك ابرافيم غليه السلا كه فرهود: «والتكنق وينق أن تعيك الأذعام حروت 
يرست قريش را و لو آن كه براى مدتى كوتاه بت يرستى كرده باشدء در زمره ذريّه و فرزندان ابراهيم عليه السلام خارج مى 
كند» همان كونه كه داستان يسر نوح و سخن ابراهيم عليه السلام كه فرمود: «قَمَن تَبِعَنِى فَإِنَهُ مِنّىا(8) [يس هر كه از من ييروى 
كند بى كمان او از من است] نيز براين معنا دلالت مى كند. همان طور كه از شرح كلمه «أتباع» نيز اين معنا فهميده مى شود 
كل كاميه سباق قراوائق :دارة كه از كر اناك انامت منخضوضا ١‏ نه ولا فال عيتدى الظالمين ادر سورة شره يودمسك من 
آيد. در همين تفسير از امام باقر عليه السلام روايت شده كه فرمودند: امت وسط امتى است كه دعاى ابراهيم در حق آنها 
مستجاب شده كسانى كه خداوند در باره ايشان فرمود: كشع حمر مه حرجت لِّاس)(ه) [شما بهترين امتى هستيد كه براى 


مردم يديدار شده ايد] كه منظور ائمه عليهم السلام مى باشد. و در روايت ديكرى آمده است كه دعاى حضرت ابراهيم و 
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اسماعيل در حق خاندان محمّد صلى الله عليه و آله بود كه از خاندان قريش بودند و ساكن حرم تا اين كه ييامبر صلى الله عليه 


و آله آمد. يس بدوايمان آوردند وازايشان ييروى كردند.(1) 


ودر اصول كافى و... از امام صادق نقل شده كه جون از ايشان در باره آيه «وَكَدَّلِك عَعَلناكم أَمَه رويط لتكرارا شه ةا قل 
النّاس)(؟) [و بدين كونه شما را امتى ميانه قرار داديم تا بر مردم كواه باشيد] سؤال شدء. فرمود: ما امت وسط و شاهدان بر 


ودر كك 3 الغمّه و مناقب و ديكر كتب از امام على عليه الس لام نقل شده كه جون از ايشان در باره آيه «وممن خلقنا أمه 


يهدون بالحق)(5) سؤال شد فرمود: مراد من و شيعيان من است. 


در روايتى از امام باقر و امام صادق عليهما السلام آمده كه فرمودند: منظور ماييم. و از مجاهد به نقل از ابن عباس نقل شده كه 
طون الروك خلا يعنى از امت محتّرد صلى الله عليه و آله و أمّه يعنى على بن ابى طالب عليه السلام و مراد از (يَهْدُونَ 
بالْحَقّ» آن است كه امام عليه السلام يس از تواى محمد صلى الله عليه و آله به سوى حقَّ دعوت مى كند. , من ابو على ادا 
م :وعد كه ماق أنه دو آيه ننم علم انسيث زرا كد تدا ونه بارى سال قرمود اذ إقراهي كان آل كاه اراق اب1هاانه 
راستى ابراهيم يبشوايى مطيع خدا (و) حقكراى بود واز مشركان نبود]. 

فؤلق من كويلة ب بيش از اين به بيان توافق موجود ميان اين تفسير و ديدكاه اهل لغت يرداختيم. روايت امام صادق عليه السلام 
نيز مويد و كواهى بر آن است كه مى فرمايد: يبامبر به امام على عليه السلام هنكامى كه او را در غزوه تبوكك امر به ماندن در 


مدينه كرد فرمود: اى على! خداوند تو را در اين اقامت به تنهايى يكك امت 
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قرارداد همان كونه كه ابراهيم عليه السلام را جنين قرار داد. هيبت و شكوه تو منافقين و كفّار را دفع مى كند. امام صادق عليه 
السلام در ادامه فرمود: ييامبر اين مطالب رااز آن رو فرمود كه در آن روز در مدينه كسى جز منافقين نبود جرا كه همه 
مسلمانان به جز على به همراه ييامبر براى جهاد خارج شده بودند. 


مؤلف مى كويد: حال امام على عليه السلام در اوايل بعثت و بعد از وفات ييامبر همين كونه بود. در روضه الكافى از امام باقر 
عليه السلام روايت شده است كه فرمود: اصحاب امام زمان عليه السلام امت معدودى هستند كه به خدا سوكند در يكك لحظه 


كرد هم جمع مى شوند. 


و قمى نيز در تفسيرش مثل اين روايت رااز امام على عليه السلام نقل كرده است و در احتجاج هم از امام باقر عليه السلام نقل 
شده كه فرمود: رسول الله صلى الله عليه و آله در خطبه روز غدير فرمود: همانا على و ائمه عليهم السلام بعد از او فرزندان من 
هستند و از ميان آنها امتى قيام مى كند كه مهدى عليه السلام جزو آنهاست.(١)‏ 


وازامام صادق عليه السلام در شرح آيه (وَإِنَّ هَذْهِ أَمَتَكمْ أَمَهَ وَاحِدَّهٌ)(1) [و در حقيقت اين امت شماست كه امتى يكانه است] 
آمده است كه فرمود: منظور خاندان ييامبر صلى الله عليه و آله مى باشد. مرحوم علامه مجلسى در بحارالأنوار مى كويد با اين 
تأويل مراد از أمَتء ائمه عليهم السلام مى باشد و كفته شده است كه مخاطب آيه ايشان هستند كه شيعيان شان نيز بر سبيل 


مؤلف مى كويد: معناى نخست هر جند كه ظاهرتر است اما معناى دوم نيز با معناى لغوى أمّت كه ذكر كردم موافق و 
هماهنكك است و مويد آن روايت امام صادق عليه السلام سق كه قوبارد بذ زولة قاء الله افلكم أنه راتخت اق زواكر 


خدا مى خواست شما را يكك امت قرار مى داد] فرمود: يعنى بر مذهب و امرى واحد. و 
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هميق 5و4 الببثة آنه وَإنَّ كَدِهِ أمَتَكم أَمّه وا حَدَة) وذيل كلمه رسول مى آيد كه امّت در برخى آيات به مردم زمان ائمه 


اطلاق شدهااسع كابيشتر ابن تأويلات انشاء اللادر ساي ود كتراهك املد. 


الإمام: معناى لغوى و عرفى آن در شرح كلمه أمه كفته شد. اين كلمه در قرآن بسيار آمده است از جمله در سوره يس آيه 


لمر مين لذو در سوره تنزيل ١أَثمَه‏ يَهِدٌون)(0) و در سوره توبه «أثمّة الكفر»(”) و در سوره قصص١أْئْمَهٌ‏ يَدعُونَ إلى الثار»(©). 


در تفسير قمى از امام على عليه السلام نقل شده است كه فرمود: به خدا سوكند من امام مبين هستم كه حق را از باطل آشكار 

عونازم ودوصاق الاخبار ازانام ياف عليه الساار هل دما كلايد كل ار ردوائن از امام حسين عليه السلام فرمود: هنكامى 
كه آيه وو كل شيخ أخقجة فى إنام تنو للق زو مروجيري راور كاردامه اى روسن بر شمر ايم] نازل شنده كروعى أو 
انيدان لمعمل | رووكر :فو واس ينان (لاهليسي لفاو سيةفك ا بالسشكارو تور انق اررق ة قرد تسن برسن نفد بااسظور 
انجيل است؟ فرمود: خير» در اين حال امام على عليه السلام وارد شد كه ييامبر صلى الله عليه و آله فرمود: امام مبين اين شخص 


است كه خداوند علم هر جيزى را در او قرار داده است. 


در خطبه لؤلؤه در وصف بنى اميه و بنى عباس از امام على عليه السلام جنين روايت شده است كه: آنها امامان كفر و خلفاى 
باطل هستند. و طلحه بن زيد از امام صادق عليه السلام روايت مى كند كه فرمود: امامانى كه در قرآن آمده دو دسته اند: 


امامان عدل و امامان جور. 
خداولة هن قرمابد جنا مِنْهُمْ أَيْمّهُ يَهُدُونَ بأثرا/(2) [برخى از آنان را 
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ِلَى النّار10) [و آنان را بيشوايانى كه به سوى آتش مى خوانند كردانيديم] يعنى امر خود را مقدّم برامر خدا مى كنند و بر 


خلاف آن جه در قرآن آمده. بنا بر هواى خويش حكم مى كنند. 


ابوبصير مى كويدء امام صادق عليه السلام فرمود: هميشه در دنيا يكك امام صالح و يكك امام فاجر وجود دارد, امام نيكك آن 
است كه خداوند در باره آن فرمود: اوَجَعَلَمَاهُمْ أئمّهُ يَهْدُونَ أمرنا» و أما امام فاجر آن است كه در باره آن فرموده است: 
«وَجَعَلمَاهُمْ أبَمَهٌ َدْعُونَ إِلَى النَّارا و از امام على عليه السلام نقل شده كه فرمود: بيشوايان قريش» نيكك و فاجرشان هر دو 


از ائمه كمراه كننده مى ترسم. و ذيل كلمه مستضعفين و فجور و... خواهد آمد كه منظور از امام ممدوح در قرآن. امام على 
عليه السلام و ذريّه ايشان مى باشد و منظور از ائمه ديكر همان كونه كه بيان شدء دشمنان ايشان هستند و ذيل كلمه ائمه. 
تأويل امّت به ائمه كذشت و حتى در برخى جاها امت ائمه قرائت شده است. همان طور كه در آيه امّت وسط و... انشاء الله 


بيان خواهد شد. 
الأنام: در سوره أنام آمده است و معناى تأويلى وتنزيلى آن مردم مى باشدل. 


الأيامى: جمع أَيْم مشدد ياء؛ و به معناى كسى است كه همسر نداشته باشد جه مرد باشد. جه زن. اين كلمه در سوره نور آمده 


است و مى توان از تأويل آن جه براى زوج و نكاح آمده است براى تأويل آن استفاده كرد. 


الأذن: درروايات متعددى آمده. ائمه عليهم السلام كوش هاى خداوند هستند. از جمله روايتى كه سليم بن قيس هلالى در 


تأويل آن باشد كه جون امام عليه السلام از سوى خداوند وسيله اجابت دعاها و شنيدن سخنان و برآورده شدن حاجات قرار 


داده شده» يس كويى كه او به منزله 
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كوش خداوند مى باشد و ديكر ائمه نيز به اين خاطر كه در اين خصيصه با امام على عليه السلام مشتركك هستند جنين حكمى 


دارند. 


و ممكن است كه مقصود درك كمالاءت و انواع كفتكوها باشد همان كونه كه در معانى الأخبار و...از امام على عليه السلام 
آمدة اث كه فرهود: عن كوش شنوايى (اذن واعيه) هستم كه خداوند فرمود وَتَعِيَهَا أن وَاعِيَهُ(1) [و كوش هاى شنوا آن را 
نككاه دارد]. 


و در كنزالفوائد كراجكى آمده است كه محمد بن عباس سى حديث از عام و خاص روايت كرده مبنى بر اين كه كوش شنوا 
كوش على عليه السلام است كه هيج يكك از مطالبى را كه ييامبر صلى الله عليه و آله شنيد هركز فراموش نكرد. 


ودر زيارت امام على عليه السلام كه صفوان از امام صادق عليه السلام روايت كرده آمده است: على كوش خداست و در 
برخى زيارات حضرت نيز كفته شده: شهادت مى دهم كه تو كوش شنواى خداوندى كه معارف علوى را فرا كرفت. يس 
توجه داشته باش كه كوش غير فراكير و غير شنوا و سنككين را به ائمه ظلم يا كوش هاى آنها تأويل كرد و در ذيل كلمه الرأى 
بيان خواهد شد كه قلب انسان دو كوش دارد. 


و بدان كه در روايات بسيارى كه برخى در اصول كافى از امام صادق عليه السلام روايت شده استء ايشان فرمود: حداوند 
ايمان را بر اعضا و جوارح بنى آدم واجب و تقسيم كرد و اعمالى را كه هر عضو بايست انجام دهد بيان فرمود و روشن است 
كه قبول ولا-يت» اصل ايمان است و در نتيجه كوش هاى مطيع و ممدوح كوش هابى هستند كه ولايت را بيذيرند و تلاش 
كنند تا خير را بشنوند و به شر كوش قرار ندهند همجون كوش هاى انبيا و اوصيا و مؤمنان كه حال كوش هاى مخالف نيز از 


اين فهميده مى شود. 
الإذن و من أذن له: عتّاشى در باره آيه 11 كذ أذن له سعط 1 زفك كسى :را 
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كه (خداى) رحمان اجازه دهد] از امام صادق نقل مى كند كه: به خدا سوكند ما كسانى هستيم كه خداوند فرداى قيامت به 
آنها اذن داده است. و ير واضح است كه مقصود از اذن دادن» اجازه شفاعت شيعيان مى باشد و همجنين است هر آن جه 
خداوند بديشان اذن داده است. همان كونه كه مى فرمايد: «وَلَسَؤْفَ يُطيكك رَبك َتَوْضَّى1(0١)‏ [و به زودى يروردكارت تورا 
عطا خواهد داد تا خرسند كردى] و همان طور كه خواهيم ديد» جنين در روايات آمده است كه در روز قيامت هيج كس حق 


شفاعت ندارد. 


و همجنين در دنيا در امورى بديشان اجازه داده شده كه جنين اذنى به هيج كس داده نشده استء» از جمله معجزات و آن جه 
كه در باره تفويض در قسمت تذييل بيان كرديم. يس بدين نكته توجه داشته باش و از جاهايى كه مى توان اين تأويل را بنا بر 
تناسب در آن جارى ساخت غافل مشو. و همجنين به اين مسأله عنايت داشته باش كه شيخ صدوق در عيون اخبار الرضا از امام 
رضا عليه السلام در باره آيه (وَمَا كان لِنَفْس أن َؤْمِنَ إل بِإذْنِ اله(1) [و هيج كس را نرسد كه جز به اذن خدا ايمان بياورد] 
كل ب كد كه بقانا لوسرسنه: ابن كان : تكري سان اردق انها ميك كه دين سايق "كد اقوااسر جا نه لبي تمق 
تؤاسق اماق جاو لدو إذن كداوكنه ار كردة ننس يه ابنات اوردق ابيق كاوناق كيسكلش و هيد تونق واذان كردن 
نفس به ايمان؛ هنكام از بين رفتن تكليف و تعبد از نفس است... الخ» كه در آنجا به اين معنا اشاره كرديم با اين كه ارتباط 


كاقل المرضيع عاكدا ريه ولي #كن اأقادى ا بنماقوايدى دارى كقيهة ازالن قطن من ترد بس طائل شكر 


الأذان و المؤذن: در لغت به معناى ندا و اعلاسم فى تاقلةو فرسوره ناف كوه :زوا دان تخ الله وَرَسُولِهِ إِلَى النّاس يَوْمَ الْحَجّ 
الأكبر)»( [و [اين آيات] اعلامى است 


ص :770 


از جانب خدا و ييامبرش به مردم در روز حج اكبر] و اعراف «َأَذْنَ مُوَذْنٌَ بتنَهُ)(1) [آرى يس آواز دهنده امات انان 31 
درمى دهد] آمده است كه «بينهم) در ايه دوم به معناى بين اهل بهشت و آتش «أن لَعْنَهُ الله عَلَى الظَالِمِينَ(؟) [كه لعنت خدا 


در روايات متعدّدى آمده است كه مؤذن و اذان امام على عليه السلام مى باشند كه در معانى الاخبار و...از امام على عليه 
السلام روايت شده كه ايشان فرمودند من در قرآن با نام هاى متفاوتى آمده ام كه از جمله فرمودند: من در دنيا و آخرت مؤذن 
هستم و سخن خداوند سبحان كه مى فرمايد اقَأَذْنَ مُوَدْنٌ ينهم آن مؤذن من هستم و منظور از أذان در آيه «وَأَذَانٌ مّنَ الل 
وَرَسُولِهِ إِلَى النّاس يَوْمَ الدج نيز من مى باشم. علامه مجلسى مى كويد: شايد مراد از اذان» مؤذن باشد جرا كه مصدر مى 
بود كه نداى برائت سر مى داد يس شايد مراد امام در حديثى كه فرمود: در دنيا و آخرت من مؤذن هستم., همين باشد كه در 
آيه سوره حج نيز بدان اشاره شده است و روايت امام صادق عليه السلام نيز مؤيد آن مى باشد, آنجا كه مى فرمايد: على عليه 
السلام مؤذن مى باشد كه در روز قيامت اذانى مى كويد كه تمام مخلوقات مى شنوند. در سوره حج بيان خواهد شد كه مى 
توان اذان روز حج اكبر را به دعوت حضرت حيجت عليه السلام در هنكام خروجش تأويل كرد واين بطن معنا مى باشد و با 
ظاهر آن منافاتى ندارد» جرا كه همكى آنها نفس واحده اى هستند و حضرت قائم عليه السلام از امام على عليه السلام مى 
باشد. و از امام على عليه السلام روايت شده است كه: دعوت قائم عليه السلام به سوى خود, جز با دعوتش به سوى على عليه 


السلام صورت نمى يذيرد. يس دعوت او در حكم دعوت على عليه السلام مى باشد. 
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الآيوع كتف من لود أبن الما عدن كذوي و دوف كدض ابدراتوا قو فد قو السو تورهان إذ امدفياك ورخالمن 
كه بل بو نشده است] سوره قتال به كار رفته است و ذيل «أنهار» خواهيم فين كه سوط لاوما لي 1111 رق بحر كاليد 
على عليه السلام مى باشد. بر اين اساس واضح است كه امكان تأويل آب هاى مذموم و نكوهيده همجون أجاج و حميم و... به 
دشمنان اهل بيت وجود دارد. همان كونه كه در شرح أجاج كفته شد و در ذيل ماء نيز بدان اشاره خواهد شد. 


الآسمن و الآسمنه و الأمن: مفرد است و جمع آن آمنين وهر آن جه بيانكر اين معنا باشد مثل أمين. در قاموس آمده كه أمن و 
آمن بر وزن صاحب مخالف خوف مى باشد و أمن (بر وزن فرح) أمنا و أماناً و آمنه. فهو آمن و أمين. و در كتاب نصوص از 
نامير صلن الله غليهةو آله ووايت ده كهافرزمووتدة همان اغل بيث: مق امان شماشسده بسن آنها رادوست :داشفه راشيلك. 


در تفسير فرات بن ابراهيم از امام باقر عليه السلام جنين روايت شده كه: ائمه عليهم السلام امناى خداوندند و آنها امنيتى هستند 
براى كسانى كه به آنها يناه آورند و تمشكك جويند. 


ودرامالى شيخ صدوق از امام باقر عليه السلام آمده كه فرمودند: خداوند بارى تعالى ما را در روى زمين براى اهل زمين امان 
قرار داد يس مادامى كه در ميان آنها هستيم در امان هستند. و رواياتى كه بيانكر جنين مقامى براى ايشان در دنيا و آخرت مى 
باشدء فراوان است و حتى از آن جه ذيل «وليجه)» و «ايمان» بيان خواهد شد دانسته مى شود كه اطلاق لفظ مؤمنين بر ائمه 
عليهم السلام در برخى آيات بدين معناست كه آنها از سوى خداوند اعطا كننده امان مى باشند و خداوند امان شان را جايز 


دانسته امت 


بنابراين مى توان لفظ أمان و أمن و آن جه بدين معنا در قرآن آمده است را به رهايى از عذاب و ديكر مهالكك دنيوى و 
اخروى كه ائمه عليهم السلام از محبان شان دفع مى كنند تأويل كرد. همان طور كه در تأويل به ايشان و شيعيانشان آمده است 


و 
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اين دال بر اين است كه شيعيان ايشان در حالات مختلفى در امان مى باشند: 


اؤلآة از اين تحاط كه ايفان از عذاك ارك دوااقان شمطله نان طو و كدور زر زواناك تقل كده أن باسوسلق الشغليهو 
آله آمده است كه فرمودند: آ كاه باشيد كه در روز قيامت على عليه السلام و شيعيانش در امان مى باشند» كه روايت ديكرى 


در ذيل بيت خواهد آمد. 


و در كنزالفوائد و تفسير فرات بن ابراهيم به نقل از ابن عباس و ديكران» از ييامبر صلى الله عليه و آله روايت شده است كه 
فرمود: آكاه باشيد كه در روز قيامت شيعيان على عليه السلام مى كويند ما علوى هستيم» يس ملائكه مى كويند كه شما در 


امانيد و هيج ترس و حزنى بر شما نخواهد بود. 


ثانياً: ازاين لحاظ كه ايشان در دنيا بيش از قيام قائم عليه السلام به بركت وجود علوم ائمه عليهم السلام از لغزش و ضلالت و 
شكك در دين در امان مى باشند. همان كونه كه در ذيل القرى» آمنين در آيه «مديرُوا فِيهَا لَيَالِىَ وَأَيَامًا آمِنِينَ(0)[شبها و روزها 
در اين آباديها در امنيت كامل رفت و آمد كنيد] به در امان بودن از شكك و ضلالت و لغزش تأويل مى شودء جرا كه ايشان 


علوم خود را از معادن آن كه امر به كرفتن از آن شده اند» كرفته اند. 


ثالثاً: ازاين لحاظ كه ايشان از شر اشرار هنكام قيام قائم در امان هستند همان كونه كه ذيل القرى از امام صادق عليه السلام 
نقل خواهد شد كه ايشان در تأويل آيه سير كه در همانجا ذكر شده است مى فرمايد: مقصود اين است كه سير شيعه در زمان 
قائم به صورت أمن مى باشد. در ذيل كلمه بعد (الأمانه) آمده است كه امين در قرآن به معناى آمنين مى باشد و آن جه در 


تأويل آيه «وَمَن كَخَلَهُ كان آمنا)(؟) [و هر كه در آن درآيد در امان است] ذيل كلمه بيت آمله نيز مويد اين مى باشد. 


الأماثةة دو قافوس: أماته و آمنه بهامعتاى مخالق خياتت امد اسك وابن كه أمين به معاى قوى :و مؤثمن من باشد:و هميعن 


كفته شده» هو أمين يعنى او مورد 
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اعتماد مى باشد و در مصباح نيز به وديعه امانت كفته شده است. و در برخى زيارات و روايات بسيارى _ كه ياره اى از آنها 
در كفتار هاى يبشين آورده شد _ آمده است كه ييامبر صلى الله عليه و آله و ائمه عليهم السلام امناى خداوند هستند و تكك 
تك آنها امين خدا در زمين بر خلا-يق» دين» قرآن» وحى و علم خداوند مى باشند و شكى نيست كه بنابر اقتضاى منصب 


به همين خاطر است كه در تفسير فرات بن ابراهيم و... آمده است كه ييامبر صلى الله عليه و آله بارها حتى در زمان بيمارى 
شان تكرار كردند كه: على عليه السلام امين من بر امتم مى باشد. و در بعضى روايات آمده: من و اين (يعنى على عليه السلام) 


امين اين امت و يدران و نكّهبانانشان هستيم . 


و در اصول كافى از امام رضا عليه السلام روايت شده كه در حديثى فرمود: همانا امام عليه السلام امين خدا در ميان خلقش 


مى باشد. 


و مؤيد اين مطلب» حديث امام صادق عليه السلام در تفسير فرات بن ابراهيم است كه فرمود: خداوند ائمه را امانت داران سر 
خويش قرار داد. و در برخى روايات آمده: خداوند امر خلايق را نزد شما به امانت كذاشت. و در توضيح بلد در سوره تين 
شواهدى دالّ بر تأويل البلد الأمين به بيامبر صلى الله عليه و آله و همجنين ائمه عليهم السلام بيان خواهد شد كه مى تواند بر 
درستى دو معنايى كه براى امين در آنجا ذكر كرديم و در آمن نيز بدان اشاره شدء دلالت كند؛ جرا كه هر يكك از ائمه براى 
كسانى كه به ايشان يناه مى برند امن مى باشند و در تمامى امور نيز همان طور كه قبلا بيان كرديم؛ محل امن مى باشند. و 
تأويل مقام امين كه در سوره دخان و... آمده نيز جنين مى باشدء يعنى به ائمه عليهم السلام و ولايت ايشان و امثالهم تأويل 
شده است كه البته ممكن است در برخى آيات» تنها يكى از معانى مد نظر باشد. اما امانت در تمامى مواردى كه تناسب دارد» 
به ايشان و ولايت و امامت آنان تأويل شده است. و در برخى روايات آمده كه امامت همان امانت به وديعه كذاشته شده مى 
باشد كه خداوند آن را نزد اولياى مؤمن خويش به امانت سيرده است. و در بعضى زيارت ها جنين آمده كه: شهادت مى دهم 


كه شما امانت محفوظ مى باشيد. و ير واضح است كه مقصودء وجوب مراعات و دوستى و اطاعت از ايشان و تركك هر 


ص :7179 


آن جه نمى يسندند» مى باشد كه به طور مثال در حديث ثقلين كه ميان عام و خاص شهرت دارد آ مده است. و در برخى 


روايات نيز جنين آمده است كه: شما امانت هاى نبوّت هستيد. يعنى امانتى هستيد از سوى ييامبر صلى الله عليه و آله. 


ودر تفسير فرات از امام باقر عليه السلام روايت شده كه: ما آن امانتى هستيم كه بر آسمان ها و زمين و كوه ها عرضه كرديد. 
مؤلف مى كويد: شايد مقصود حضرت,. ولا-يت ائمه عليهم السلام باشد. همان كونه كه در باب جهارم فصل دوم كفتار 
نخست آمدء مطالبى دالَ بر اين كذشت كه امانتى كه بر مخلوقات عرضه كرديدء امانت على عليه السلام و ولايت آن حضرت 


نوف كف وواكيل الباق تن مطالى كدي صر انعك وال نر ايخ عباله بوفديان كرقيد كد فو حفس 0217 ذكر عواغن شت 


در تفسير فرات به نقل از شعبى در باره إِنَّ الله نعم يَعظّكم به إِنَّ اللَّهَ كان سَمِيعًا بَصِيرَالا)) [در حقيقت نيكو جيزى است كه 
خدا شمارا به آن يند مى دهد. خدا شنواى بيناست] آمده كه: به اين مسأله اعتقاد دارم و از كسى جز خدا نمى ترسم و مى 
كويم كه منظور ولايت على عليه السلام مى باشد. و در كتاب سعد السعود آمده كه در تفسير امام باقر عليه السلام در باره اين 


آيه ديدم كه ايشان فرموده اند: اين آيه بيرامون ولايت است كه بايست به خاندان محمّد صلى الله عليه و آله واكذار شود. 


ودر روايات متعدّدى آمده كه مقصود از اين امانت امر خداوند است مبنى بر اين كه امام اول آن (امانت) را به امام بعد از 


مؤلف مى كويد: ذيل وازه خيانه بيان خواهد شد كه هر انسانى امانتدار فرائضى است كه خداوند بر او واجب ساخته است و 
شكى نيست كه اصل فرائض و بزركك ترين آنها ولايت و امامت ائمه عليهم السلام مى باشدء لذا اين آيه و بسيارى آيات ديكر 
كه در بر دارنده معانى اى از اين قبيل هستند _ همجون آمنء والذين آمنوا.... _ بدان تأويل مى كردد. اما ايمان در لغت به 
معنى تصديق و اذعان است و در شرع نيز نسبت به توحيد, نبوّت و امامت جنين معنايى دارد و از آنجا كه ايمان بدون امامت 


سودى نمى بخشدء بنابراين امامت متمُّم توحيد و نبت به شمار مى رود و 
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ايمان جز بدان كامل؛ و حتى مى توان كفت تحمّق نمى يذيرد. ودر فصل دوم كفتار نخست بيان كرديم كه در روايات بسيار 
و متواترى ايمان به ولايت و امامت و به حقّ ييامبر صلى الله عليه و آله وائمه عليهم السلام تأويل شده استء كه بسيارى از اين 
روايات در باب هاى كفتارها و به ويزه در باب دوم فصل دوم كفتار نخست و همجنين باب سوم فصل اول از همان كفتار بيان 


كرديد. 


امااين كه در برخى روايات همجون روايت مفضل در باب جهارم فصل اول و روايت قمى از امام صادق عليه السلام در باره 
درت بكم الِْيمَانَ(1) [ايمان را براى شما دوست داشتنى كردانيد] آمده كه فرمود منظور از ايمان» امام على عليه السلام 
است و اين كه فرات بن ابراهيم نيز در تفسيرش از اين عباس نقل مى كند كه: امام على عليه السلام در قرآن نام هايى دارد كه 
مردم آن را نمى شناسند و از اين جملهء ايمان در آيه «وَمَن يَكَمّرْ بالإيمان قََدْ خبط عَمَلّةُ(1)) [و هر كس در ايمان خود شكك 
كند قطعا عملش تباه شده است] مى باشد كه ايمان به امام و به على عليه السلام تأويل شده است و به همان صورتى است كه 
بارها اشاره كرديم يعنى مقصود, ولا-يت امام على عليه السلام مى باشدء همان كونه كه در آيه «وَمَن يَكمّر بالإيمان' زو هر 
كس در ايمان خود شكك كند] در سوره مائده نيز ايمان به ولايت امام على عليه السلام تأويل شده و در هيج يكك از آيات» 
هيج منافاتى ميان اين دو تأويل وجود ندارد. اما در باره مؤمن و هر آن جه بيانكر اين معنا باشد بايد كفت كه همان كونه كه 
در تأويل ايمان آمد» روايات بسيارى وجود دارد كه به صراحت من آمن را به ولايت و امامت تأويل مى كندء از جمله اين كه 
در مناقب ابن شه رآشوب از امام صادق عليه السلام آمده است كه در تفسير آبه «وَلِعْلَمَ الله الِّينَ آمنّوأ(0) [و خداوند كسانى 
را كه (واقعا) ايمان آورده اند معلوم بدارد] فرمود: يعنى ولايت على عليه السلام. 
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ودر كنايه از امام على عليه السلام نقل شده كه در باره آيه «الَّذِينَ آمنُوأوَلَمْ يَْسُوأ إِيمَائَهُم بظُلْم؛(1) [كسانى كه ايمان آورده 
وايمان خود رابه شرك نيالوده اند] فرمودند: يعنى به ولايت امام على انان اوداك وولايت شاد به على را با ولايت فلان و 
فلان و فلان در نياميختند جرا كه ابن فلبس به ظلم مى باشد. و در كتاب صدوق از امام باقر عليه السلام آورده شده كه فرموه: 
همانا كروهى از امّت رسول الله صلى الله عليه و آله ييمان ولا-يت على عليه السلام را در ظاهر و نه در باطن يذيرفتند» يبس 
خداوند سبحان اين آيه را نازل فرمود كه «الَِّينَ قَانُوأ آنا بأفْوَاهِهمْ وَلَمْ تؤْمِن قُلُوبهُع؛(1) [آنان كه با زبان خود فتند ايمان 
آورديم وهال آن كه دل هايقان ايماث ثياورده بود]. 


روايات از اين دست بسيار است. از جمله امام عسكرى عليه السلام آيه ديا أيّهَا لقي آعَنُوأ) [ائ كساتى كه ايمان آورده ابد]ازا 
به توحيد خدا و نبوّت محمّد و امامت على تفسير كردند كه اين با آن جه يبش از اين ذكر كرديم منافاتى كه ندارد هيج بلكه 
مويد آن نيز مى باشدء زيرا ير واضح است كه ايمان به ولايت» بسته به ايمان به خدا و رسولش مى باشد و از همين رو جز 
بدان كامل نمى كردد و به همين خاطر است كه آيه سوره نساء كه مى فرمايد «وَيقُولُونَ توْمِنٌ يبغض وَتْكُفْرٌ يعض وَيُرِيدُونَ أن 
يَتَخِذَّوأ بين ذَلْكك سبلا( [ما به بعضى ايمان داريم و بعضى را انكار مى كنيم و مى خواهند ميان اين (دو) راهى براى خود 
اختيار كنند] تأويل به مخالفان آن شده استء جرا كه آنها به نبى صلى الله عليه و آله ايمان آوردند اما ولايت و امامت على 
عليه السلام را كافر شدند كه انشاءالله حديثى ذيل تأويل آيه بيان خواهد شد. از سوى ديككر بسيارى از روايات نيز در تأويل 
مؤمن و مترادفات آن به على و ائمه عليهم السلام و شيعيانشان تأويل شده است كه اين نيز خود دالَ بر تأويل ايمان است به آن 


جه متذكر شديم. اما تأويل آن به شيعه نيز همان كونه كه بيش از اين 
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كفته شده واضح و روشن مى باشد. 


در اصول كافى از امام صادق عليه السلام روايت شده كه فرمود: مؤمن دوكونه است, مؤمنى كه به عهد خداوند عر وجل 
ايمان آورد و به شروطى كه براى آن شرط كرده است عمل نمايد كه آيه «رعال ص دَقُوا مَا عَامدُوا الله عَلَبهِ(1) [از ميان 
مؤمنان مردانى اند كه به آن جه با خدا عهد بستند صادقانه وفا كردند] بيانكر آن مى باشد. البته در روايت ديكرى آمده: به 
همراه يبامبران» شهدا و صالحان است و اوست كه اهوال دنيا و آخرت ككزندى به او نمى رساند و اواز زمره كسانى است كه 
شفاعت مى كند و براى او شفاعت نمى شود. و دسته دوم مؤمنان همجون نهالى مى باشند كه كاهى كج و كاهى مستقيم مى 
كردد و در روايتى ديكر آمده است كه او جون نهالى مى باشد كه باد به هر سو بخواهد او را نمى تواند ببرد واين از دسته 


كسانى است كه برايش شفاعت مى شود و بر سبيل خير مى باشد.72) 


اا وبو زوه ور فوص قاور قساف ابماة ع انم لين كو جا دوف طوند قي وده ام وق كلو ايدان 
اصول كافى آمده است كه ما نيز انشاء الله در لابه لاى اين كتاب به آنها اشاره مى كنيم؛ اما نسبت به امام على و ائمه عليهم 
السلام از آنجا كه اصل و كامل ترين مؤمنان مى باشند در توحيد شيخ صدوق همان كونه كه در باب دوم فصل اول كفتار 
نخست نيز آمد از امام صادق عليه السلام روايت شده كه فرمودند: هيج آيه اى از آيات قرآن با ديا يها الّذِينَ آمَنُوأه شروع 


نمى شود مكّر اين كه على بن ابى طالب امير و فرمانده و شريف و نخستين آنها مى باشد. 
دراينجا به ذكر ياره اى از اين روايات براى صاحبان انديشه مى يردازيم: 


در تفسير عياشى به نقل از فضيل از امام باقر عليه السلام در باره آيه «إِنّمَا وَلِكمُ اللَهُ وَرَسُولَهُ وَالَذِينَ آمَنُوأ0) [ولى شما تنها 


خدا و ييامبر اوست و كسانى كه 
ص :71517 
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ايمان آورده اند] روايت شده كه: آنها ائمه عليهم السلام مى باشند.(1) و همجنين از حضرت به نقل از زراره نيز در باب ششم 
فصل اول از اين كفتار سوم روايت شده است و همجنين روايات ديكرى مثل اين روايت در تفسير اين آيه در سوره مائده ذكر 
حواعه شد ى دوت انق اسك كما از دالذية وهر ابه عد كووو انغال تقلط اماسك سن لقتل كه شيك 


در اصول كافى در باره آيه «قَسَِيَرَى اللَهُ عَمَلَكم وَرَسُولَهُ وَالْمَؤْمُونَ(1) [به زودى خدا و بيامبر او و مؤمنان در كردار شما 
خواهند نككريست] از امام صادق روايت شده كه فرمود: امام على عليه السلام فرمودند: منظور ما هستيم20 و ذيل كلمه (ايذاء) 
رواياتى دال بر تأويل مؤمنين به على و فاطمه عليهما السلام خواهد آمد. 


در مناقب ابن شهر آشوب در باره آيه داستان نوح «رَبّ اغْفِرْ لى وَلِوََدَىَّ وَلِمَن دَحَدَلَ بَتِتى مُؤْمنَا وَلِلَمُؤْمِنِينَ وَالْمُؤَْات؛() 
[يروردكارا بر من و يدر و مادرم وهر مؤمنى كه در سرايم درآيد و بر مردان و زنان با ايمان ببخشاى] آمده كه سعيد بن جبير 
از ابن عباس نقل مى كند كه: قبر على عليه السلام به همراه نوح در كشتى بود. يس هنككامى كه خارج شدء قبر ايشان را خارج 
كوفه رها كرد و با جمله (المؤمنين و المؤمنات) براى ايشان و فاطمه طلب مغفرت كرد.(8) 


ودر شرح وليجه مطالبى بيان خواهد شد دال بر اين كه مؤمنين در برخى آيات به ائمه عليهم السلام تأويل شده است اما بدين 
نحنا كه ايشان ان طرق خداوتد امان من دهتد:و خخداوتك آمان نها را مجان شعرده اث كاين اساسة مؤمة ال أمن مشق 


قداث هفاق "كرنه كه از اينات عقف من شوة. 
در كنزالفوائد و... از امام صادق و كروهى از علماى أهل سنت آمده است كه 


صص :75 





ايشان در باره آيه «هُوَ الّذِىَ أَيْدَك بِنَصْره وَبِالْمَؤْمِنِينَ؛(1) [همو بود كه تو را با يارى خود و مؤمنان نيرومند كردانيد] فرمودند» 


در تفسير قمى از امام صادق عليه السلام در باره آيه «إنَّ الدوق اثترا تقوارا القالهاتهه كسان اماق ديحوو كارهاف 
شايسته كرده اند] روايت شده كه فرمودند: يعنى اميرالمؤمنين و اصحابش. و در مناقب از كتاب اسباب نزول واحدى نقل شده 
كرو تون الله مدخو لقع نوق انكر زر هر كس عريقين كننيا نهدا ووسول البو كماق كدرايعاق | ووكد اند سس عل 
عليه السلام .4:1 كاهى تيز لازم است كه در برخى موارة الذي آمَنواه وا بابر اقتضا برعنده معذودى أز مؤمنان 1ن زمان 
اطلاق كنيم» همان كونه كه در لابه لاى كتاب بيان خواهد شد. 


حتى در ياره اى موارد بايست كه آن را بر تمامى كسانى كه على الظاهر اقرار به ايمان كردند ولو در باطن هم منافق بودند 
لاوما كر د عددوة ابه ونا كرا ليه [لر وا خسلد وو عافن كد فال نر از شوروه اخرر سن بالنطد وان انمث او طناو كو 
كتاب روضه كه مى كويد: از اباعبدالله عليه السلام در باره آيه (يَا أَيّهَا الَّذِينَ آمَنُوأَه در جايى كه مؤمنان را خطاب قرار نمى 
دهد يرسيدم كه آيا منافقين را نيز شامل مى شود؟ فرمود: آرىء منافقين» كمراهان و هر آن كس كه على الظاهر دعوت را 


الآدلهه: تألّه در لغت به معناى تعتّد است و إله به معناى معبود» مطاع و يناه مى باشد كه جمع آن آلهه مى كردد. الله اسم ذات 
است و اصل آن بنابر تفصيلى كه مفشّدران بيان مى دارند الإ-له بوده است. در تفسير امام عسكرى عليه السلام در باره آيه 
«وَإِل-_هُكم إِلَه وَاحِدّا(؟) آمده كه يعنى: خداوند شما كه محمد و على (صلوات الله 
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عليهما) را با فضيلت اكرام كرد و خاندان آن دو را فضيلت خلاافت بخشيد و شيعيان شان را با روح و ريحان و كرامت و 


رضوان برترى داد. 


در باب هفتم فصل يبش رواياتى مبنى بر تأويل إله به امام و آلهه به امامان ضلالت آمده است و همين طور تأويل كلمه جلاله 
به امام بر حق ذكر شد كه در همان جا وجه جواز آن را نيز بيان كرديم واب ين كه تأويل آن بدين معنا اشكالى ندارد. 


الأت: ذيل كلمات الأخ و الوالدين خواهد آمد كه ييامبر صلى الله عليه و آله و على عليه السلام يدران اين امت هستند ودر 
سوره احزاب «رشرج و ا أتوائة اق زو عمسرائشن مادران ايشانند] نيز خواهيم ديد كه در قرآن اهل بيت آمده 
كهاو هُوَ أب لكم؛ يعنى أو يدر شماست. كه آن جه در اواخر فصل دوم كفتار دوم يعنى حديث عمر با غلام در باره يه «النييٌ 
9 سالْمَؤْمِنِينَ مِنْ الشديغ انا أَمَعَانَهُمْ) [بيامبر به مؤمنان از خودشان سزاوارتر (و نزديكتر) است و همسرانش مادران 
ايشانند] آورديم مويد اين مطلب مى باشد و همجنين ذيل الابن مطالبى خواهد هن قال موا كند اراق فروكدان اقبا اله 
عليهم السلام و حتى شيعيان شان مى باشند و ايشان يدران آنها مى باشند و ازاين مسأله و آن جه ذيل الأخ خواهد آمد فهميده 
مى شود كه شيظاة يدو كشان :و تخالفان من تاقد بو حت اطلتق لفظ ان ير رؤساص آنيا ند ضادق اسكه زراارخ اساس. مين 
توان أبدو آباء وابر آن جه تاسب دارد تأويل كرة. و آن جه عويد اين مسأله است اين است كه در برخى زيارات اعيرالمؤ متي 


آمده اس : براى مؤمنان يدرى مهربان بودى. 


در روايت طارق بن شهاب از امام على عليه السلام روايت شده كه فرمود: امام يدر مهربان است. و در آخر باب ينجم فصل 
دوم كفتار نخست حديثى از كمال الدين ذكر شد كه به صراحت بيان داشت كه ييامبر و على عليه السلام يدران اين امت 


- هستنلد . 


ص :752 
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الأبتاء وما أتى به و كلمات قرا سيارع كه مشكمل بر ايخ ذو فى باشتد: كفته من شودة أثاه» تزد او آمد و اتافويه او غظا 
كرد. بدان از آن جه كه در فصول مقدّمات بيش مخصوصاً باب جهارم فصل دوم كفتار نخست آمد واز آن جه در ترجمه 
كلمات خواهد آمد روشن مى كردد كه عمده آن جه انبيا آوردند و خداوند عرّ وجل به ايشان و ساير اهل خير» يس از 
توحيد عطا فرمود, ولا-يت و ايمان به ييامبر صلى الله عليه و آله وائمه عليهم السلام مى باشد و براين اساس مى توان موارد 
مناسب اين كلمات را به امر ولايت و آن جه بدان برمى كردد تأويل كرد و همجنين مى توان آن كلماتى را كه به اهل شر و 
دشمنان دين بر مى كردد؛ در جاى مناسب به ترك ولايت تأويل كرد كه آن جه ذيل كلمه فرح خواهد آمدء صريحاً مويد آن 


مى باشد. 


ودر شرح كلمات «الكتاب و علم) خواهيم ديد كه امكان تأويل آن به دارند كان علم و كتاب وجود دارد همان طور كه ذيل 


وازه زكاه مى بينيم كه مى توان آن را به يرداخت زكات تأويل كرد. 


الأخ و الإخوان: كفته شده أخ در قرآن كاهى بر فردى از يكك قوم اطلاق مى شود بدون آن كه از نظر دينى برادر آنها باشد. 
در تفسير عتاشى از امام سجاد عليه السلام آمده است كه جون به ايشان كفتند كه جدّت كفته است كه: برادران مان بر ما ظلم 
روا داشتند يس به خاطر ظلم شان با آنها ييكار كرديم, امام فرمود: واى بر تو. آيا قرآن نخوانده اى كه مى فرمايد: اوَإلَى عَادٍ 
أَحَامُمْ هُودًاا(1١)‏ [و به سوى عاد برادرشان هود را (فرستاديم)] وَإِلَى مَذَيَنَ أَحَامُعْ شْعَتِبَا(؟) [و به سوى (مردم) مدين برادرشان 
شعيب را (فرستاديم)] وَإِلَى تَمُودَ أَحَامُعْ صَالِحًا)() [و به سوى (قوم) ثمود صالح برادرشان را (فرستاديم)] يس اينها نيز مانند 


آنها هستند كه تنها از نظر قومى برادر بودند نه از نظر دينى! 
ص :/7 
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و همجنين در اصول كافى از امام رضا عليه السلام روايت شده كه فرمودند: امام برادرى مهربان است. و همجنين در روايت 
ديكرق آووده است كه مؤمخ برادر مؤهن اسث حرا كه يدن و هادرشاق متسب به ببامير و وصّدى او هستتد كه يدران ابن انث 


ميحسوب هن شوثن و بدن خخاطر كد .لمكن اق كل نيشت آفريده شدائذ: 


و همجنين همان كونه كه بيش از اين نيز اشاره شدء ذيل أتباع خواهيم ديد كه هر كس از بيامبر و ائمه ييروى كند و آنها را 
دوست بدارد از ايشان به شمار مى رود. و در برخى روايات _مانند كتاب كافى _ آمده كه: همانا كل قلب مؤمن از باقى 
مانده كل آنها مى باشد و به همين خاطر است كه قلوب شيعيان به ايشان اشتياق دارند. 


و ذيل نعيم خواهد آمد كه خداوند به وسيله نعمت خويش كه اهل بيت و ولايت آنها مى باشدء بندكان را يس از آن كه با 
هم دشمن بودند برادران يكديكر قرار داد» و ذيل ضعفا نيز آمده است كه مؤمن برادر دينى مؤمن است و نسبت به يكديكر از 
مادر مهربان تر هستند و همجنين كافر و برادران شيطان دشمنان ائمه عليهم السلام هستند و برادران يكديكرء جرا كه همكى از 
كل سجين خلق شده اند و از يكديكر تبعيت مى كنند و فرمان شيطان مى برند» همجنين در روايات آمده كه هر كس قومى را 
دوست بدارد از آنان به حساب مى آيد هر جند كه از نؤاد آنان نباشد. علت ديكر برادرى آنها اين است كه همكى از نطفه 
شيطان مى باشند همان كونه كه خداوند مى فرمايد: «وَمَارِكُهُمْ فى الأموَالٍ وَالأَوْلادٍ وَعِذُهُمْ)(1) [در اموال و اولاد شركت كن 
و به ايشان وعده بده و شيطان جز فريب به آنها وعده نمى دهد] و رواياتى كه بيانكر شريكك شيطان بودن آنهاست بسيار مى 
باشد كه در اين باب روايت صريحى ذيل سير خواهد آمد و به همين خاطر ييامبر صلى الله عليه و آله در خطبه غدير آن كونه 
كه از امام باقر عليه السلام در احتجاج آمده استء فرمود: كاه باشيد كه همانا دشمنان على برادران شيطانند كه برخى به 
برخى سخنان زيبا مى كويند. بنابراين مى توان أخ, إخوان» أخوات و أخت را كه در قرآن آمده است» در جاى مناسب به 


دشمنان و يا اهل ايمان تأويل كرد. 


ص :77/8 
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الأوذ الى معتفات ازى كلمنادو ةرق فراوان نيد كاو ركه انيت منهوة ابدوإن الذيق لز دوك الله ووفو تقض 


اصل ايذاء رساندن مكروه و بدى است و لواكر با زبان باشد كه اسم آن اذيت مى شود. از روايات بسيارى جنين برمى آيد كه 
مقصود از ايذا كه در قرآن آمده. دشمنى با ائمه عليهم السلام مى باشد. حال جه تحت عنوان اذيت مؤمنين آمده باشد كه اين 
بسيار واضح استء جون مؤمن حقيقى ايشان مى باشند» و جه تحت عنوان اذيت خدا و رسولش آمده باشد كه در حقيقت 
دشمنى با ائمه» آزار رساندن به آنهاست و آزردن بيامبر آزردن خداوند است كه بيش از اين مخصوصاً در باب ششم فصل 
بيش مطالبى دالَ بر اين معنا بيان كرديم. 


دو كفت القمة ارامقامل يسفنل از ادن عردو مده كانه رو لدي بزدوة الفزية والمز وات و[ كساق كدمودات 2 
زنان مؤمن را بى آنكه مرتكب (عمل زشتى) شده باشند آزار مى رسانند] در باره دشمنان على عليه السلام و فاطمه عليها 


السلام نازل شده اسثت و اين كه تعدادى از منافقين ايشان را اذاد مى دادنك و بر آنها دروغ برمى بافتنك. 


واقفق ذونانه أيه إن النة #زدوق الللاؤرشر لاس كزين كدااين الددرياوة كس ثالال ده كد دق على وفاطيه را عضت 
كرد و به آزار فاطمه يرداخت»ء در حالى كه رسول الله صلى الله عليه و آله فرمود: هر كس او را بيازارد مرا آزرده است وهر 
كس او رايس از مركم بيازارد كُويى كه او را در زمان حياتم آزرده است0). 


در تفسير فرات با سندى كه به ائمه عليهم السلام برمى كردد آورده شده كه ايشان فرمودند: اى كسانى كه ايمان آورديد 
بيامبر را با آزار على عليه السلام و ائمه عليهم السلام ميازاريد آنككونه كه موسى را آزردند كه علامه مجلسى مى كويد: اين 
هم امكان تنزيل را دارد و هم امكان تاويل اما دومى آشكارتر است. 


ص :759 
]١[-١‏ - احزاب //ام. 


؟-[9] - احزاب/88. 


*- ["] - تفسير قمى ج 7 ص .17١‏ 


وافو قبي فيه كه وسبسنين تقاف انارق تناس در باره آيه (إنَّ الذي نز دو الله وزاقونة) مدع كاين وناتن عرد كه 


منافقين كفتند» محمّد تنها جيزى كه از ما مى خواهد اين است كه اهل بيتش را عبادت كنيم. 


وذو لقسيز غياشي 3ه دن يارة أيه الا تلوأ ص دَقَاتَكُم ِالْمَنّ وَالأذَى)(0) [صدقه هاى خود را با منث و آزارء باطل مكنيد] از 
امام باقر عليه السلام روايت شده كه اين آيه براى محمد و آل او كفته شده است و اين كه آيه در شأن عثمان نازل شده و در 
موز فعاوية'وبيروافقن سازق و جارى مى باشل ودس شرح آيه «قالذيق كاجدوأة © [يس كنائى كهاسجرتا كرده اند] فا آنها 
كه مى فرمايد: 507 سَبيلى)(5) [در راه من آزار ديده اند] در سوره آل عمران خواهد آمد كه تأويل آن ائمه عليهم 
السلام مى باشند. 


ا ا 2 010 
اكور فرك الله مو كو رف تطعادران مسا دو (أقفذا ه) ونبو ل عراس شق لكرسة | دن سو عه كذ الك 
لك أَسوَةٌ حَسَنَُ)(2) آمده است و يرواضح است كه عمده آن جه ييامبر صلى الله عليه و آله بدان مبعوث شد يس از وحى 
ولايت مى باشد و ذيل كلمه شيعه آمده كه ابراهيم عليه السلام از شيعيان على عليه السلام مى باشد كه بر اين اساس مى توان 
لأنى كن ابسرا بن دن ام و لايك حار قدت تخصوها ىز انه "كناقيل ابوه جيه ١‏ رركم شدو ايف كه تددر 


ذيل 34 حَتْسِنَة ليل جنيز معنايى را خواهيم ديد. 


16٠١ ص:‎ 

.١121/ص‎ 2١ج تفسير عياشى‎ - ]١1-١ 
بقره/7816.‎ - ]7[- 

*-["] - آل عمران/190. 

ع [ع] - آل عمران/190١.‏ 

ه- [ه] -احزاب/١7.‏ 

م-[8] - ممتحنه/؟. 





الإيلاء: و آن جه به معناى آن است مثل «يؤلون)؛ اصل معناى ايلا سوكند خوردن مى باشد و در سوكند تركك هم بسترى با 


همسر رايج شده است كه در ذيل حلفء قسم يمين مطالبى خواهد آمد كه بيان كننده اين معنا مى باشد. 


نعمت هاى خداوند مى باشدء آلالء و آلام الله به ايشان و ولا-يت شان تأويل شده است. ودر روايت ابويوسف بزْاز از امام 
صادق عليه السلام در باره أيه «قَاذْ كوا آلاء الله[ 1 رس تعمة ها خدا را به ياد آوريد. باكنك كه وستكان شويد] خنية 


روايت شده كه منظور از آلاء بزركك ترين نعمت هاى خداوند متعال است كه ولايت ما مى باشد. 


ودر تفسير قمى از امام صادق عليه السلام در باره آيه «فَبأىٌ آلَاء رَبُكما تك ذيَان)»(0) [يس كدام يكك از نعمت هاى 
يروردكارتان را منكريد]. آمده كه: خداوند بارى تعالى فرمود: يس به كدامين دو نعمت كفر مى ورزيد به محمّد صلى الله 
عليه و آله يا به على عليه السلام20: و در روايات فراوانى آمده كه ايشان آلاء الله هستند كه برخى ازاين روايات ذيل كلمه 
«النعمه) آمده اسثت. 


الأماء.و الأمه: هى توان أمه را ينابر آن جة ذيل كلمه أسير آمده براى مناسيت اشكارى كه وجوة ذارد تأويل كرد 


الآنيه: همان كونه كه در سوره دهر آمده. به معناى ظرف مى باشد و جه بسا بتوان آن را به آن جه ذيل كأس و أكواب آمده 


تأويل كرد. 
الآناء: در برخى آيات آناء الليل آمده كه مقصود ساعات شب مى باشد و ذيل كلمه ساعه تأويل آن خواهد آمد. 


المأوى: و آن جه بر آن دلالمت مى كند مانند أوى: مأوى در اصل به معناى منزل و مرجع مى باشد و كفته شده: أوى الى 


المنزل و يأوى يعنى: بدان بازكشت و 
ص:١10‏ 


]١1[-١‏ - اعراف/58. 
؟- ]١[‏ - رحمن137. 


*- [] - تفسير قمى؛ جاء ص 8717. 


در آن ساكن شد و آواه إليه يعنى: آن را به خود جسباند و افزود و آوانا يعنى: به مأواى خود بازكشتيم كه هر دو حالت به 
سورت لكو وستطف يد كار ره رانك وبارا, ككنم فى ين كدون ادم الخ بذ يها اولك زمكره قروا مع ياقت 
يس يناه داد] اين كونه تأويل شده كه: تو را تنها يافت و مردم را به واسطه تو يناه داد» و اين بيانكر اين است كه ييامبر صلى الله 
عليه و آله در دنيا و آخرت مأواى مؤمنين مى باشد و بهشت نيز به وسيله ايشان مأواى آنان خواهد كشت و واضح است كه 
ائمه نيز با اطاعت و ولايت شان كه در حقيقت اطاعت خدا و رسولش مى باشد در آخرت مأواى مؤمنان مى باشند و ازاين رو 
ائمه جور و ضلالت نيز مأواى بى ايمانان مى باشند و در روز قيامت آتش است كه مأواى شان خواهد بود بنابراين مأواى مؤمن 
در دنيا بيامبر و ائمه عليهم السلام و در آخرت بهشت,ء و مأواى غيرمؤمن در دنيا آن امامان ضلالت و در آخرت آتش جهنم 


خواهد بود جرا كه اكر شخصى در امور دنيوى و اخروى اش به شخصى مراجعه كند در حقيقت او مأوايش خواهد بود. 


الآيه: روايات متواتر فراوانى در تأويل لفظ آيهء آيات و آيات الله آمده كه منظور حجج و ائمه عليهم السلام مى باشد. و شيخ 
كلينى بابى را براى اين مطلب قرار داده است كه بسيارى از اين روايات ييش از اين بيان شد و برخى نيز در لابه لاى مطالب 
خواهد آمد. اما اصل آيه به معناى نشانه است و آيه قرآن آيه ناميده شده جرا كه نشانه اى است براى جدا كردن كلامى از 
كلام ديكر يا بدين خاطر ناميده شده كه نظام هر يكك از آنها نشانه اى است از خداوند سبحان. 


ودر كتاب الغيبه ازامام صادق عليه السلام نقل شده كه ايشان براق آبق تأويل به آيه «َوَجَعَلنًا ابن ويم وَأقَهَ ]نه)49[و يسو 
مريم و مادرش را نشانه اى كردانيديم] استدلال مى كند كه مقصود از آيه حيجت مى باشد. و از امام باقر عليه السلام نقل شده 


كه فرمود: امام على عليه السلام مى فرمود: براى خداوند عزَّ و جل آيتى بزركك تراز من نيست. 


ص: 107 


-]١[-١‏ ضحى/25. 


؟-[؟] - مؤمنون/20. 


و از امام صادق عليه السلام در باره آيه «أَتَتْكك آبَانَّاه(1) [نشانه هاى ما بر تو آمد] و آيه «وَلَمْ يُؤْمِن بآمَاتِ رَّها(1) [و به نشانه 
هاى يرورد كارش نككرويده است] جنين روايت شده كه مراد از آيات ائمه عليهم السلام مى باشد يعنى به آنها ايمان نياوردند و 
از ايشان ييروى نكردند. و ذيل كلمه (محكم) خواهد آمد كه آيات محكمات به ائمه عليهم السلام تأويل مى شوند و آيات 
متشابهات به آن سه نفر. 


در امالى شيخ صدوق از حذيفه بن اليمان نقل شده كه امام صادق عليه السلام فرمود: مراد از آيه بهشت است و هاديان به 
سوى آن ائمه آل محمد عليهم السلام مى باشند و شيخ علامه ما مى كويد: بدين دليل بر ائمه عليهم السلام آيات اطلاق شده 
كه نشانه هايى آشكار براى عظمتء قدرتء علم» لطف و رحمت خداوند مى باشند و نشانه هايى راهنما براى به دست آوردن 
بهشت. البته از برخى آيات كه در خصوص حضرت قائم عليه السلام تاويل شده آمده كه ايشان هر جند كه داخل در ائمه 
علبهم العلا من بانطدي اويل آيات بر ايشان هم جاريست,ء اما جنان جه در كمال الدين از امام صادق عليه السلام در باره 


آنه ١‏ قن دل آناك تكنو وواية شد متصود ]اذ آنل خروج قائم عليه السلام مى باشد. 


و در روايت ابن بكير از امام صادق عليه السلام ذويازه آية :إذا قلى عليه آياثنا قال أشاطية الأوَليق 82 [جوثن آيناتها بر او 
خوانده شود كويد افسانه هاى بيشينيان است] آمده كه فرمود: منظور تكذيب قائم عليه السلام از سوى آنها مى باشد جرا كه به 
انشان عى كويتد مات را نمى شناسيم و تواز نسل فاطمه نيستى؛ همان طور كه مشركين به ييامبر صلى الله عليه و آله مى 


و آيه (يَوْمَ يَأْتَى بَعْض آبَاتِ رَيُكك)(0) [روزى كه ياره اى از نشانه هاى يرورد كارت (يديد) آيد] به طلوع خورشيد از سوى 


مغرب تأويل شده است همان 


ص :7017 
١-[1]-طه/2؟١.‏ 
؟-[9؟] -طه//7١.‏ 
*-["] - انعام//18. 
ع [ع] - قلم/6١.‏ 
ه- [ه] - انعام/15. 





طور كه در تفسير امام عليه السلام نيز در آيه «الَّذِينَ كمَرُوا بآيَاتِ رَبّهغْ1(0) [(آرى) آنان كسانى اند كه آيات برورد كارشان و 
لقاى او را انكار كردند] لفظ آيه به صيحه آسمانى اى تأويل شده كه با نام قائم عليه السلام مى باشد همان طور كه در تفسير 
قمى و... نيز از امام باقر عليه السلام جنين روايت شدهةاسث. و هميق طوو اين كه برختى الفاظ (آياث) به ولايت تأويل شلدة 
است كه به طور مثال در اصول كافى از امام صادق در باره آيه اوَالذِينَ كقروأً وكيا َآيَانَنَاا(5) [ولى كسانى كه كفر 
ورزيدند و نشانه هاى ما را دروغ انككاشتند] روايت شده كه يعنى به ولايت على عليه السلام كافر شدند. 


و همجنين در تفسير قمى و... از امام صادق در باره آيه مورد اشاره روايت شده كه يعنى: ولايت و حق على و فاطمه و ائمه 
عليهم السلام را كفران و تكذيب كردند. علاوه بر اين روايات امام در خصوص تفسير اين آيات با آيات دال بر صدق محمد 
صلى الله عليه و آله در اوامر و نواهى و أخبار كذشتكان كه آورده است و ابلاغ آن به بندكان خحدا در خصوص ذكر برترى 


همجنين در برخى آيات نازل شده در خصوص نبوتٌ محمد صلى الله عليه و آله و امامت على عليه السلام و ذريّه طاهرينش 
منافاتى با تأويل نخست وجود ندارد؛ جرا كه اينها امورى منسوب به آنهاست واز آنها خارج نيست و مرجع مورد نظر ائمه 
عليهم السلام هستند و اشكالى ندارد كه هر آيه اى با آن جه متناسب آن است تأويل كردد يا آن كه در كلمه تأويلات ذكر 
شود و مرجع آن همان طور كه بارها كفته شدء يكك نفر باشد. 


ص :705 


باب باء 


البدء: و هر جه شامل آن مى كردد. همجون «بدأكم) و امثالهم: سخن از آغاز آفرينش مخلوقات به دست خداوند واين كه 
اولين جيزى كه به صورت نور آفريد روح ييامبر صلى الله عليه و آله و ائمه عليهم السلام و ارواح ييروان ايشان بوده است و 
سيبس به آفرينش ديكر مخلوقات جه سعيد و جه شقى يرداخته» كه در باب هاى كفتارهاى بيشين مخصوصاً در باب ينجم 
فصل دوم كفتار نخستء كفته شد. 


در تفسير قمى در ببان آبه هكمًا وَدَأَكَمْ تَعُودُونَ(01)[همانكونه كه خداوند آفريدتان باز مى كرديد] به نقل از امام باقر عليه 
السلام آمده است كه ايشان فرمودند: آنككاه كه خداوند انسان ها را آفريد؛ آنان را به صورت مؤمن و كافر و سعيد و شقى 
خلق كردو عمد كوته نواهدايت ناقهو كمراء در روز قبامة ناز خواعتد كفثاو عبكية روشن شد كدابن كثاوت در 
يذيرفتن و نيذيرفتن ولايت مى باشد كه بر اين اساس امكان اين تأويل در باره هر آن جه از اين قبيل باشد امكان يذير است. 


يس اين را بدان و به برخى از شواهدى كه در ترجمه كلمه «الأوّل) آمده است رجوع كن. 


البرء: و هر جه شامل آن مى كرددء همجون «برئ» و مانند آن. اصل معناى اين كلمه رهايى مى باشد و أبرأه يعنى او را رها 
اغك و برأم يعقى الوييلة كرس كدناووااورضده رهالية ورك هه على وتكطن .را الوك 31 زاف كرد واو اناهوو سديو 
از همين معناست «القيرق مخ الأضادى) مدلا كفده مى شود فلن برأ من فلانن و قرأ مكاي كداز او دورع جسة وبااو 
دشت كرد. و البعه ناكقته بيداست» همان 


١00: ص‎ 


]11-١‏ -اعراف/59. 


كونه كه دوستى با اولياى خدا واجب استء دشمنى با دشمنان اولياى خدا و بيزارى جستن از آنها و ييروانشان و مذهبشان نيز 


خداوند در سوره توبه و ديكر سوره ها به صراحت بيان مى كند كه او و فرستاده اش از مشركين بيزار هستند و در ذيل وازكان 
شرك و كفر و... خواهد آمد كه دشمنان ائمه عليهم السلام و بيروان آنها مشركك و كافر هستند. بنابراين تأويل برائت در قرآن 
به برائت خدا و رسولش وانبيا وائمه عليهم السلام و ديكر اهل ولايت از اينان و اديان و ييروان شان صحيح مى باشدء جنان 
جه تأويل آن به برائت اين كروه از ولايت و اهل ولايت و بلكه برائت از خدا و رسولش نيز صحيح مى باشد و همجنين است 
برائت برخى از آنان از يكديكر در قيامت صغرى و كبرى. از آن جه بيان كرديم معنى كلمات إبراء» البرى» البارى و البريه نيز 


روشن مى كردد: 


البواء: و ديكر كلماتى كه بيانكر اين معنا مى باشدء همجون «يتبوأ» و مانند آن. هروى مى كويد معناى اصلى بواء لزوم مى 
باشد و كفته مى شود: أبأ الامام فلاناً بفلان: يعنى فلانى را ملازم ديككرى قرار داد و بَوّأه الله منزلاً: يعنى او را در آن ساكن كرد 
والفوأ: عتى عتزل وى كفقدافى شو ياه يعقسس: يعن دوياره خشمكية شد وير كسى :يهان نشت كد خداوتد مخلوقات راءية 
اكد براك عي الساونيه 01و جام بد دا مو ليزي اكاك ماب اسه نك ا بدان ملزم نموده و 
همجنين بهشت و خير دنيا و آخرت را براى كسى كه ازاين امر اطاعت كندء واجب كرده استء جنان جه آتش دوزخ و 
خشمش را نيز براى دشمنان و مخالفان اين بزركان واجب داشته. بنابراين جه بسا بتوان برخى از مواضع مناسب را به اين نوع از 
الزام و براساس تناسب با هر يكك از دو كروه تأويل كرد. والله اعلم. 


الباب و الأبواب: در روايات بسيارى _ كه برخى از آنها ذكر شد و برخى ديكر نيز خواهد آمد _ كفته شده كه ايشان ابواب 


و 


لله هستند. و در نهج البلاغه آمده است كه انحن لزنه و الأبواب و لا تأنُوا الثثيوت الا من أبوابها فَمِنْ أَنَاهَا مِنْ غير بابها سُّمَى 
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سَارِقاً(1) يعنى: ما خزائن و باب هاى الهى هستيم يس جز از درهاى خانه ها بدان وارد نشويد كه هر كس از غير در وارد خانه 


شود دزد ناميده مى شود. 


در كتاب كنزالفوائد از ابوذر نقل شده است كه بيامبر صلى الله عليه و آله فرمود: على عليه السلامباب بزركك الهى است» يس 


هر كس مى خواهد بر خدا وارد شود از در آن داخل كردد. 
ودر كتاب سليم بن قيس آمده است: شنيدم سلمان فارسى كه رحمت خدا براو باد مى كويد: همانا على عليه السلام درى 
است كه خداوند كشوده است. هر كس از آن داخل كردد مؤمن است وهر كس از آن خارج كردد كافر. 


واين روايت را شيخ كلينى از امام باقر عليه السلام اين كونه نقل مى كند كه: هر كس از آن داخل نشود واز آن خارج نكردد 
از طبقه كسانى است كه خداوند در مورد آنها مى فرمايد: «لى ففيهم | لمشيه» كه ديكر روايات ذيل كلمه «البيت» خواهد آمد. 


حديث: من شهر علم هستم و على دروازه آن حديثى است مشهور و متواتر كه در برخى روايات اين كونه آمده است: من خانه 
حكمت هستم و على دروازه آن. 


در مناقب ابن شهر آشوب از حضرت على عليه السلام نقل شده كه در حديثى فرمودند: من آن دروازه الهى هستم كه بدان 
وارد مى شوند» يس سجده كنان داخل كرديد. 

و در معانى الاخبار از امام صادق عليه السلام نقل شده است كه فرمودند: على عليه السلام در خطبه اى فرمودند: من باب 
مغفرتم كه در توضيح كلمات «الحطه و «السفينه» خواهد آمد كه ائمه عليهم السلام همجون باب مغفرت بنى اسرائيل مى 


باشند و در كلمه «السور» خواهيم ديدكه باب در أآيه: «قَض رب بَبنَهُم بسُور لَه بابٌ)10)[يس ميانشان ديوارى زده مى شود كه 
براى آن درى باشد] على عليه السلام مى باشد و در كلمه «العذاب» نيز خواهد آمد كه باب در آيه: (وَلَوْ فَتَحنا عَلئِهِم 
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.187* نهج البلاغه/خطبه‎ - ]1[-١ 


؟-[؟] -حديك/7١.‏ 


يَاكَا)0١)‏ [ و|ك درى از آسمان بر آنان ديم عليه السلا باشد. د ايات آمده كه ائمه 
0 رىار 5 5 م مى ر برخى روايات جنين 


السلام دروازه قرآنء ايمان و مقام و دروازه هاى بهشتء و دروازه هاى احكام و دروازه هاى درستى و يقين وتقفوى مى باشند. 


و كفعمى در معناى اين كه ائمه عليهم السلام باب الله هستند از امام باقر عليه السلام جنين روايت مى كند: خداوند به وسيله 
ييامبر صلى الله عليه و آله و جانشينان بعد از اوء از جشم مخلوقاتش ينهان كشت واز علمء آن ميزان را كه خلق بدان نياز 
داشكديه إبنان رركي ريو خرن واد طاو بر مكب را ايو اكطارر يد عي اليه الدبادم واد زكرا زر التير ملم ميت ب 
م اترواو اه تاراطيا لوؤار تيور القري كار بيت وتم رد كارا ري تكد ونوارا عسل نوو لكد 

خَطَاياكم وَسَتَرِيدٌ الْمُحْسِنِينَ(1) [بدين شهر درآييد واز (نعمت هاى) آن هركونه خواستيد فراوان بخوريد و سجده كنان از در 
(بزركك) درآييد و بككويبد (خداوندا) كناهان ما را بريز تا خطاهاى شما را ببخشاييم و (ياداش) نيك وكاران را خواهيم افزود] 
اطاعت از على عليه السلام را بر مخلوقاتش واجب ساخت و منظور از «المحسنين» كسانى هستند كه در فضل اين باب و بزركى 
كان ردي تمن كتدلك. 


در كافى از على عليه السلام حذيك ووانت فده زنك ك2: خداوتة ها ايدووانوا الفرك عل انذاهاة8 زو واه عا اد كر 
(ورودى) آنها درابيد] براى علم» صاحبانى قرار داده واطاعت از آنها را ند “اقش واجب ساخته است. و منظور از «البيوت» 
خانه هاى علم است كه در نزد ييامبران به وديعه نهاده است و«أبواب» همان جانشينان ايشانندك. 


مؤلف مى كويد: ازا ين دو حديث و امثال آن كه در ذيل كلمه «البيت» و ديكر 
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كلمات خواهد آمد. روشن مى كردد كه مقصود تشبيهات معنوى است و اين كه انبيا دروازه ها و نشانه هاى بين خداوند 
هستند و واسطه هاى وصول به خلقء و ائمه عليهم السلام دروازه هاى انبيا و واسطه هاى وصول آن از انبيا و جنان جه از ييامبر 
صلى الله عليه و آله روايت شده است كه به على عليه السلام فرمودند: تو دروازه من هستى كه از آن بر من وارد مى شوند و 
من دروازه خداوندم. هر كس از غير تو به سوى من بيايدء نه به من خواهد رسيد و نه به خداوند. يس خداوند فرمود: «لَيِسَ 
2 أن نوا الييوتٌ...(1) [نيكى آن نيست كه از يشت خانه ها در آبيد] 


ناكفته بيداست كه دَرِ دروازه خداء در خداست, بنابراين علما نيز دروازه هاى وصول به ائمه عليهم السلام هستند و حتى بدين 
نام كرفته اند و جون على عليه السلام باب اكبر است در بيشتر روايات بدين اسم ناميده شده است. در نتيجه از اين روايت 
دانسته ا مى شود كه خلفاق حوره ييروان شان وعلمابشان وياران شان ابوات كثر وجوو و اتشتك بتابراين هر تأويلى متتامتن 


بامكان خود جارى مى كردد. 
البغته: به معناى ناكهانى است و بغت بغته يعنى غافلكير كرد. 


ذو تفسير قعى وو ووه بهد اخذتاخ بف قإذاتق القوة: لاكياظ لكرييانة افاقارا رشعو بكار فونيد افد | ونام باقر 
عليه السلام روايت شده است كه منظور از بغته قيام حضرت قائم عليه السلام مى باشد به كونه اى كه كويا آنان تاكنون 
حكومتى نداشته اند واين همان معناى «بغته» مى باشد. و ازاين روايت مى توان براى تأويل آياتى كه حاوى عذاب ناكهان 


استء به قيام امام عصر(عج) استفاده كرد. والله اعلم. 


البهتان: و هر آن جه شامل آن مى كردد. همجون بَهَّت و امثال آن. البهت به ضم باء به معناى تحير است و همجنين با ضم و 
فتح و كسر به معناى كذب و دروغ مى باشد. جنان جه در قاموس آمده است: بَهَنَه (بر وزن مَنَعَه) يعنى كفت انجام داده, 
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11 تارم1 


آن جه را كه انجام نداده است. به طور خلاصه بهتان به معناى فريه و افترا است كه در توضيح خود آن خواهد آمد و همجنين 


مسائلى متناسب با اين تأويل در توضيح واه «زور» خواهد آمد. و الله اعلم. 


البيت و البيوت: در قاموس» بيت جزئى از شهر آمده است كه معناى آن واضح است. هروى مى كويد: بيت الرجل» خانه و 
قصر او مى باشد. لفظ بيت در قرآن و روايات بسيارى به صورت مفرد. جمع مضاف و موصوف و حالات ديكر بسيار ذكر 
شده است كه مراد از آن در برخى آيات خانه هاى معنوى» همجون شرفء كرم و علم مى باشد و در ميان عرب و عجم 
متداول است كه از نسب و حسب شريف با وازه «بيت» تعبير مى كنند. به همين خاطر در روايات» برخى ازاين كلمات به ائمه 
عليهم السلام و برخى به «ولايت» و شيعه و ياره اى هم به خانه صدق. عصمتء طهارتء علم» نبوت و امامت و امثالهم تأويل 
شده است. هر جند كه بعضى از آنها نيز به خانه هاى ظاهرى تفسير شده اند كه به هر يكك ازاين موارد در ضمن روايتى كه 


در حديث مفضل كه در باب جهارم از فصل اول كفتار نخست ذكر شدء شرح داده شد كه البيت الحرام به ييامبر صلى الله عليه 
و آله وخاندانش عليه السلام تأويل مى كردد كه آن جه در شرح وازه «كعبه) خواهد آمد, مويد آن خواهد بود وجه بسا اين 


كه حرام برايشان اطلاق شده است بدين خاطر باشد كه ايشان از خاندانى محترم هستند كه تعرض به ايشان حرام مى باشد. 


در تفسير فرات بن ابراهيم از امام باقر عليه السلام آمده است كه فرمودند: ما بيت الله و بيت عتيق و بيت رحمت و اهل بيت 
نبوّت مى باشيم. و در بصائر از امام صادق عليه السلام روايت شده است: به خدا سوكند ما اهل بيت رحمت مى باشيم. و در 
كلمه «المعمور» خواهيم ديد كه «البيت المعمور» به ايشان تأويل مى شود. و در كتاب سليم بن قيس از مقداد روايت شده است 
كه بيامبر صلى الله عليه و آله فرمودند: همانا على عليه السلام خانه خداست كه هر كس داخل آن كردد از آتش در امان 


است. 
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در كتاب علل الشرايع و ديكر كتب در باره آيه «وَمَن دَخَلَهُ كان آمنا010) [وهر كه در آن درآيد در امان است] از امام صادق 
عليه السلام روايت شده است كه: يعنى هر كس با قائم ما اهل بيت بيعت كند و با او همراه شود و در زمره ياران او درآ يد؛ در 


أفان كبوا حك وق 


در تفسير عياشى و ديكر تفاسير نيز در باره آيه بيشء از امام صادق عليه السلام آمده است كه: هر كس آهنكك اين خانه كند 


در حالى كه حق ما را مى شناسدء در دنيا و آخرت در امان خواهد بود واز نكرانى هاى آن كفايتش خواهد كرد.(7) 


مومتاقب ابن شير اشرب :دو مورة اب اليش لين بن أو | لوقي الى دكن آن نانك كدان بقث ساف ها درا بيذ] امام 
باقر عليه السلام و از امام على عليه السلام روايت شده است كه فرمودند: ما آن خانه هايى هستيم كه خداوند بارى تعالى امر به 
داخل شدن از طريق درهاى آن را داده است. ما باب الله و خانه هاى او هستيم. خداوند دستور به ورود از آن داده است كه هر 
كس از ما ييروى كند و به ولايت ما اقرار كند از درهاى آن وارد اين خانه كرديده و هر كس با ما مخالفت ورزد و غير از ما 


واترمابرترى بيكشد از وراق آوازة كرديده اسك كه ذرايق ناره ووامت ذيكرق در كلمة وانوات؟ ذ كر كرديك. 


مؤلف مى كويد: اين تأويل با تأويل «باب» به ائمه عليهم السلام هيج منافاتى ندارد و ايشان همان خانه ها و درها و معدن علم 
نحذيث ايشاة #أويل شوظ والله ناعلهء و بدن كشقق القمة إل انس بو بره تقل شده انست«هتكائ كه يلقن يوت أذق الله أن 


ُوْقَعَ 50 [در خانه هايى كه خدا رخصت داده كه (قدر و منزلت) آنها 
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-]1[-١‏ آل عمران//!9. 

؟-[؟] ته تفسير عياشى» ج ١‏ ص 117 
كنذا - بقره/189. 

عبإاع] -نور/2"؟. 





رفعت يابد] نازل شدء از رسول الله صلى الله عليه و آله سؤال شد كه اين خانه ها جه خانه هايى هستند؟ فرمودند: خانه هاى 
انبياء سيس ابوبكر كفت: آيا اين خانه» يعنى خانه على عليه السلام و فاطمه عليها السلام» نيز جزو آن است؟ كه ييامبر صلى الله 
عليه و آله فرمودند: بله؛ از برترين هاى آن مى باشند. مؤلف مى كويد: ممكن است كه منظور از بيوت در اين آيهء خخانه هاى 


معنوى يا ظاهرى و يا هر دو آنها باشد» جنان جه در تفسير آيه ذكر خواهد شد. 


در اصول كافى از امام صادق عليه السلام در باره داستان حضرت نوح در آيه :وت اغفة لى وَلوَالتَدَىٌ وَلمَن َكَل 2 
مُؤْمماا(1) [يروردكارا بر من و يدر و مادرم وهر مؤمنى كه در سرايم درآيد و بر مردان و زنان با ايمان ببخشاى ]| آمده است كه 
فرمودند: همانا منظور اين است كه هر كس داخل در ولايت كردد. وارد خانه هاى انبيا كشته است.(7) 


علامه مجلسى مى كويد: شايد مراد از «بيت) در آيه» خانه معنوى و خانه هاى انبيا باشد كه همككى در عرّت و شرف و كرامت 
واسلام يكى هستندء بنابراين هر كس كه آنان را دوست بدارد» داخل در خانه هاى ايشان شده است و از اين رو شيعيان اهل 


ولايت» داخل اين خانه فين باشند و مشمول دعاى نوح عليه السلام. 


در همين كتاب از امام صادق عليه السلام آمده است كه در باره آيه ايُرِيدٌ الله يذْحِبَ عَنكم الرجْس:(00 [خدا فقط مى خواهد 
آلودكى رااز شما خاندان (ييامبر) بزدايد] فرمودند: يعنى ائمه عليهم السلام و ولايت ايشان كه هر كس در آن داخل كردد. 
وارد خانه رسول الله صلى الله عليه و آله كرديده است. مابقى روايات در آيه «تطهير» ذكر خواهد شد. 


ودر روايت سالم خياط از امام باقر عليه السلام در باره آيه «هُمَا وَجَذْنَا فيهَا 
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]١[-١‏ - نوح/718. 
؟-[؟] - كافى» ج ١‏ ص /1. 
*-["] - احزاب/77. 


عبن فك قن اله لم0 [ولى در آنجا جز يكك خانه از فرمانبران (خدا بيشتر) نيافتيم] آمده است كه فرمودند: آل ميحد 


عليهم السلام در آن» يعنى در شهر باقى نماندند كه تمام حديث در توضيح كلمه «خروج) ذكر مى شود. 


ودر امالى شيخ در قالب خطبه امام حسن عليه السلام يس از صلح معاويه آمده است كه فرمودند: يس از آن كه خحداوند 
ييامبر صلى الله عليه و آله را مأمور به بستن ابواب, به جز باب على عليه السلام نمود زمانى كه خداوند به ييامبرش فرمود تا 
سععدق را تسارت اشات فوطانهدر ا لماعك لدغالة زاف واف على اللدتعلهى الدو عتسرانشدودفية آن كدر 
وسط آنها مى باشد براى يدرم وهر كه بر راه راست باشد ساخته شده و «بيت» همان مسجد مطهّرى است كه خداوند مى 
فرمايد «اهل البيت». يس ما اهل بيت هستيم و كسانى كه از يليدى ياكك كشتيم. الخ... . 


ودر روايت حريز در باره آيه«وَأؤْحى رَبُك إِلَى النَخْل أن انَْحَدِى مِنّ الْجِالٍ يُونّا(؟) [و يرورد كار تو به زنبور عسل وحى 
كرد كه از ياره اى كوه ها خانه هايى براى خود درست كن] از امام صادق عليه السلام نقل شده است كه فرمود: به ما امر شد 


تا از ميان عرب بيروانى بركزينيم و «وَمِنَ الشَّجَرا + يعنى از ميان عجم و (وَمِما يَعْرشُونَ يعنى از ميان موالى. 


و رواياتى كه مويد مسائلى بيش از اين نيز مى باشد» در مواضع مختلفى همجون توضيح كلمات المسجد و القرى خواهد آمد. 
ازاين مسأله نيز غافل مباش كه امكان تأويل خانه هاى مذموم به خلفاى جورء ييروان» ولايت, اطاعت و آثار آنها نيز وجود 


دارد. 


البيات و التبييت: و آن جه مشتمل بل الاهى كرقة همجون «يبتون»: به طور مثال وازه «البيات» در برابر «النهار» مده است. 
بنايراد ين اكر بخوا هيم تاويل كنيم» تاويل آن شب مى باشد. اما «التبييت» به معناى تدبير در شب و همجنين به معناى 
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حمله شبانه مى باشد و جه بسا بتوان آن جه بر آن شامل مى كردد را به اين تأويل كرد كه دشمنان در مورد توافقات شان» 
شباثة كدير من كشد) وياايق كوته تأويل كرد كه.مقصووء دير آثان براض ال نيق بردة ولايت و اهل ولايت وييووش بر انان 


در زمان حكومت شان مى باشد. و الله اعلم. 


البحك :و مساك آن. بدان كه از اخبارى كه برخى از آنها در «آخره) ذكر شد و برخى نيز در «الحشر» و «القيامه) و ديكر 
مواضع بيان خواهد شدء جنين برمى آيد كه لفظ بعث كه مراد از آن أخص از روز قيامت در ظاهر تنزيل است و مراد از آن 
براساس تأويل» زمان رجعت مى باشد و همجنين تأويل مشتقّات آن از جمله يبعثونء مبعوثون و يوم البعث و امثالهم نيز به 


خاطر اتحاد معنا همين كونه مى باشد. 


از جمله اخبارى كه در اين خصوص دلا لت مى كندء روايتى است كه عياشى و ديكران از امام صادق عليه السلام نقل مى 
كنند كه در باره آيه «وَأَقْس مُأ باللّهِ حَهْدَ أَئِمَانِهمْ لآ يعت اللَهُ مَن يَمُوت)(1) مى فرمايند: آنكاه كه قائم عليه السلام قيام كند و 
اهل رجعت با او باز كردند» مخالفين شما خواهند كفت: اى شيعه دولت شما ظاهر شد و اين دروغ شماست. مى كويند كه 


فلانى و فلانى رجعت كردند و به خدا كه خداوند مردكان را بر نمى انككيزد... الخ.(1) 


در مناقب ابن شه رآ شوب از ابن عباس نقل شده است كه مى كويد: آيه «وَأَقْس موأ بالله جَِْدَ أَئِمانِهم) [و با سخت ترين 
سوكندهايشان به خدا سوكند خوردند] در شأن امام على عليه السلام مى باشد! 


شيخ ما علامه مجلسى (ره) مى كويد: يعنى قسم ياد مى كنند كه على عليه السلام در رجعت مبعوث نمى شود و مردم براى او 
برانكيخته نمى كردند. تدر كن و از اين نكته غافل مشو كه در ياره اى مواضع؛ بعث به معناى لغوى معروف آن. يعنى ارسال 
و فرستادن مى باشد و بعثث يباميران براى اقرار به يكانكى دا و يباميرى محمد صلى الله غلية.و آله و اقران به ولآيت على و 
فرزندانش _عليهم السلام ‏ 


ص :775 
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مى باشدء جنان جه بارها و خصوصا در آخر باب جهارم فصل دوم كفتار نخست در حديث جارود روشن كرديد. 


البروج: در قاموس أبرج (بضم باء) به معناى ركن و در آمده است كه مفرد بروج مى باشد. و به ائمه دوازده كانه عليه السلام 
تأويل شده است و اين كه ايشان به تعداد برج هاى آسمان مى باشند كه رواياتى صريح دال بر اين مسأله در توضيح كلمه 
«سماء» نقل خواهد شد. 


در مناقب ابن شهر آشوب به نقل از ابن نباته از امام على عليه السلام روايت شده كه در حديثى فرمودند: از ييامبر صلى الله عليه 
و آله در حالى كه با ايشان بودم در باره ائمه عليهم السلام سؤال شدء ايشان فرمودند: قسم به آسمان داراى برج هاء همانا تعداد 


ايشان به تعداد بروج مى باشد و قسم به خداوند روزها و ماه هاء تعداد آنها به تعداد ماه ها است.(١)‏ 
التبرّج: به معناى نمايان شدن و خروج مى باشد و در سوره احزاب به طغيان و خروج عايشه تأويل خواهد شد. يس دركك كن. 


البهجه: و بهيج در سوره حج و ق «من كل زَوْجٍ تهيج1(0) [و از هر نوع (رستنى هاى) نيكو مى روياند] يعنى هر دسته و كروه 
نيكو و زيبا و همجنين در سوره نمل« دَائِقَ ذَّاتَ بَهْجَهِ)(9) [باغ هاى بهجت انككيز رويانيديم]. ظاهراً هر جيزى با قبول ولايت 
نيكو مى كردد جنان جه از رواياتى كه در باب هاى كفتار نخست و آن جه در ذيل وازه «الحسن» به ميان مده است [شكار 


مى كردد. والله اعلم. 


البرزخ: در لغت به معناى مانع ميان دو جيز مى باشد. عالم برزخ عالم ميان دو عالم دنيا و آخرت است و منظور از برزخ هاى 


ايمان» منزلكاه هاى ميان اول و آخر آن مى باشد. به طور خلاصه.» برزخ حالت وسط مى باشد و در سه جاى قرآن آمده 
ص :720 
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ميق كةرقر يدي عبرا حك لاوقا ماي نان اله غلية و" المستمابية كه ووايته الاير انه دعل واه اجو اهل 


آمد. 


البرد: و هر آن جه بر آن مشتمل مى كردد همجون البارد. البته مبرهن است كه در قرآن جز در مواردى كه مقصود از آن خير 
و نعمت مى باشدء به كار نرفته است. قمى در برخى جاها آن را به خواب و آسايش تفسير كرده. همان كونه كه علماى لغت 
نيز تصريح كرده اند كه كاهى منظور از آن راحتى و آرامش مى باشد. ييداست كه اين جز با ولايت و اهل ولايت حاصل نمى 


كردد. 


اعدو العيه أو اعد تيو مسانت دوق قداو اقان 31 تعد مكالت دوت و بد ساف قوز م باد واكيل «الفوينة 
تأويلا-تى همجون تأويل قرب الهى به ولا.يت و اطاعت ييامبر صلى الله عليه و آله و ائمه عليهم السلام و محتت ايشان خواهد 


از همين رو مى توان معناى مخالف آن يعنى دورى و دور (يُعْد و بعيد) وهر آن جه اين معنا را برساند را برحسب معناى 
مخالف و متناسب با آن تأويل كرد. در قاموس معناى لعن براى بُعْد آمده استء بنابراين أبعده الله يعنى او رااز خير دور كرد و 


مورد لعن خود قرار داد. البته از اين نكته نيز غافل مباش كه كاهى به معناى لغوى خود يعنى مطلق دورى نيز آمده است. 


البلد: مفرد و جمع مى باشد و در اصل به هر قطعه از زمين كفته مى شود, جه آباد باشد و جه ويران. همجنين به هر زمينى كه 
مأو افك كخرا قانع او را تق كله رمو بد تار افد نا ساو باط نكنل بعلية ةق اله دور اناك ممست وك اف 
سوره تين ذكر خواهد شد. قمى (ره) آن را به ائمه عليهم السلام تأويل كرده است كه شايد به دليل رواياتى باشد كه در اين 
مووة 2 كعد يجان نه دو قدت" زازه رعتلةة حواهدا انتدو ازدارج حكلة ابسعة ما همان البلد اللخرام مح اشع بعر 
كلمه «الطور؛ خواهيم ديد كه مى توان «البلد الأمين» را همان كونه كه معناى ظاهرى آن دلالت مى كندء به مكه تأويل كرد. 


ص :788 


ودر تفسير قمى(ره) در باره آيه «وَالْبَلدُ الطيبُ بَخْرحٌ َبَانه ِإِذْنٍ رَبّهِ(1) [و زمين ياك (و آماده) كياهش به اذن يرورد كارش 
برد آبذ] اسده ات كداين مثل انيت برا المه غلبيو اللنلام كه .علم سآن به ادن خداونتك شمابان مى كرده و ووالذى 
كا ف [و آن (زمينى)كه ناياكك است] مثلى است براى دشمنان ايشان كه الا يَخْوْج) [برنمى آيد] علمهم إلا تدا [جز 
اندكك و بى فايده] يعنى علم شان جز دروغ و فاسد بروز نمى يابد كه ادامه مويدات آن در تفسير آيه ودر شرح وازه هاى 
(القية الخر عو خراهد مدو صر كه ايندو كلمةيه ابقاة و دشداة ابشاة سير هذه اند 


از آن جه كفتيم» امكان تأويل شهرهاى ستوده شده «البلاد الممدوحه» به ايشان و تأويل شهرهاى نكوهيده به دشمنان ايشان 
روشن مى كردد» هر جند كه نصّ خاصى در اين باره وارد نشده است. البته رواياتى در تأييد تأويلات بلد در وازه «أرض» ذكر 


كرديد. و الله اعلم. 


البثر: تنها در يكك جاى قرآن و در آيه وَبْر مُعَطلِّ(5) [جاه هاى متروكث] آمده است كه تأويل آن امام على عليه السلام و 
سخنش كوش داده نمى شود؛ مى باشد. جنان جه دليل آن در تفسير آيه ودر توضيح كلمه «قصرا ذكر خواهد شد و دليل 
همكىء به كار نككرفته شدن علمء ملكك و فوايد بزركك ايشان مى باشدء در حالى كه هر يكك از آنها به تمام و كمال به اين 


البحر و البحار: اصل بحر آب فراوان مى باشد و به همين خاطر بر مكان كرد آمدن آب اطلاق مى شود و كاهى كنايه از 
توسعه مى باشد. كفته مى شود: تبحر فى العلم يعنى كسترده كرديد در علم و حتى كفته شده است كه وجه تسميه بحر 


كسترد كى آن مى باشد. در تفسير فرات بن ابراهيم از امام باقر عليه السلام روايت 
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شده است كه: ائمه عليهم السلام درياهايى هستند كه آب شان براق نوشئد كان كوارا اسث. و در زوايت طارق بن شهاب ال 
امام على عليه السلام روايت شده است كه فرمودند: امام دريايى است كه خشكك نمى شود و در همين كتاب از ايشان آمده 


ودر بعضى از زيارات آمده: شهادت مى دهم كه تو درياى سرشار علم هستى. و در زيارت ديكرى آمده: سلام بر تواى 
درياى علم ها. آشكار است كه مى توان از اين تأويلات براى تأويل دريا و درياهاى غيرمذموم مخصوصاً درياهاى ممدوح وبا 
منفعت, به امام عليه السلام و بيامبر صلى الله عليه و آله و ائمه عليهم السلام وحتى حضرت فاطمه عليها السلام بهره بردء جرا 
كه ايشان درياى علوم و نبوّت مى باشند. از همين رو مى توان درياهاى شور مضر و نكوهيده را به دشمنان ايشان تأويل كرد. 
جرا كه آنها درياى ظلم و ضلالت و شرارت ها مى باشند و آن جه تأويل اول را تأييد مى كند, در سوره الرحمن و در تأويل 
«البحرين» در آيه «مرج البحرين» آمده است كه بحرين به على و فاطمه _ كه درود خدا بر آنان باد _ تأويل شده است. واز 
اين جمله روايتى است كه فرات در تفسيرش از امام صادق عليه السلام وامام رضا عليه السلام به نقل از ابوذر و ابن عباس 
آورده است كه فرمودند: ١مَرَجَ‏ الببحرّين يَلَتَقِيان)» يعنى على و فاطمه عليهما السلام «جَبَنَهُمَ ا بَوزَّخّ ل يَبِعْجَ ان) [ميان آن دو حد 
فاقتالق اليك كد روه فحاوز سنن كتسد] يعت رسيو الله اهن الله عليهب وله رمقو منهعا اللزلز و «المؤفيا نولاق إل هوجو 


(دريا) مرواريد و مرجان برآايد] يعنى حسن و حسين. 


آن كونه كه در خصال آمده. امام صادق عليه السلام در باره اين آيه فرمودند: همانا على و فاطمه عليهما السلام» دو درياى 
زرف علم مى باشند. در روايت ديكرى ازابن عباس نقل شده كه على عليه السلام درياى علوم و فاطمه عليها السلام درياى 
به خاطر دنيا با شوهرش جدال كند. آن جه تأويل دوم را تأييد مى كند» اين است كه معناى مخالف اولى مى باشد و 
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همجنين قيد «كوارا بودن آن براى نوشند كان» كه در روايت فرات از امام باقر عليه السلام آمده؛ جرا كه ظاهراً اين اشاره دارد 
به آيه «وَمَا يَشِتوى الْبَْرَانٍ هَذَا عَذْبٌ قُرَاتٌ سَائْعُ شَرَابهُوَهَذَا ملح أَجَاجٌ)(1) [و دو دريا يكسان نيستند. اين يكك شيرين تشنك 


زدا (و) نوشيدنش كواراست و آن يكك شور تلخ مزه است|. 


در ضمن برخى دلايل تأبيدبدر شرح واه الجاع ادكر كردية وديا نين آن جه در شرح وازه «الماء» مى آيد بر آن 
ضكعه بكذارد و همحنين تأويل آيه «كَظَلْمَاتٍ فى بخر لَب بَفْنَاهُ مؤج10 [ [مانند تاريكى هايى است كه در دريايى زرف است 
كه موجى آن را مى يوشاند] به عثمان و دو برادرش كه در شرح واه «الظلمات» بيان مى كردد. و در يايان از مواضعى كه 


«بحر) به خود معناى ظاهرى آن. يعنى دريا تفسير مى كردد نيز غافل مشو. 


الجنن كدو الو لد وه مواون سووة يلق اجر انا اده اسع ار من بن سينا ورا تاليوك فقي حفيك لت لمرو در 


اند ل وهو حاف اانقانصي فتن راشي 


در تفسير عياشى و ديكر كتب در باره آيه «وَلاً 3 تَبِذِيرًا/0) [و ولخرجى و اسراف مكن] از امام صادق عليه السلام به نقل از 
جميل بن اسحاق بن عمار آمده است كه فرمودند: در ولايت على عليه السلام تبذير نكنيد. شايد بدين معنا باشد كه ولايت 
على عليه السلام را براى ديكرى قرار ندهيد و آن را درغير محل خود صرف نكنيد كه براين اساسء مبذرون همان دشمنان 
ايشان هستند كه ولايت او را براى ديكرى صرف مى كنند و به همين خاطر است كه خداوند بعد از «تبذيراً» مى فرمايد (إِنَّ 
الْممَدّرِينَ كانُوا إِخْوَانَ الشّيَاطِين(5) [جرا كه اسرافكاران برادران شيطان هايند]. بنابراين دشمنان ايشان برادران شيطان مى 


الي 


باشند و جنان جه در شرح وازه «أخ» كفته شد و در شرح «الإسراف» نيز خواهد آمد. 
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البرّ: و البرره و الأ-برار: بَرّ مقابل بحر و به معناى خشكى مى باشد و جه بسا بتوان در ياره اى آيات» متناسب با سياق و تأويل 
بحر و آن جه در تأويل «أرض» و امثالها كفتيم آن را تأويل كرد. اما در المصباح المنير و ديكر كتب آمده كه البرّ (بكسر باء) 
به معناى خير و فضل مى باشد و بر (بفتح باء) و بارٌ نيز به معناى كثيرالبرٌ و صادق مى باشد. تقى بر عكس فاجر است و جمع 
آن ابرار و برره است و البرٌ با كسره» تفسير به ثواب شده است كه در كلمه انفاق راجع به آن سخن خواهيم كفت. از خبرى كه 
در اينجا خواهد آمد و نيز در ذيل كلمه خير مشخص مى شود كه به طاعات تفسير شده كه يكى از اين طاعاتء اقرار به فضل 
اهل خير يعنى ائمه عليهم السلام مى باشد. در ذيل كلمه تقوى تأويل بر ائمه عليهم السلام خواهد آمد. يس غافل مباش و 
خبرهاى دال بر تأويل ابرار به ائمه عليهم السلام بيرون از شماره است. 


در كتاب كتزالفوائد» در باره آيه «إنَّالأََْارَ لَفِى تُعيم* وَإِنَّالْمجَارَلَفِى جحيم»(1) [قطعا نيكان به بهشت اندرند و بى شكك 
بدكاران در دوزخند] به نقل از امام ناقر هله السلا مده اك كسقصوة ازباراره عاافستهوو تمان وفطاة ناس لعفيو أرق 
حنفيه روايت كرده كه حسن بن عليعليهما السلام فرموده است: به خدا سوكند در هر جايى از كتاب خداوند (قرآن) كه وازه 
ابرار آمده» مقصود تنها حضرت على و فاطمه عليهما السلام و من و حسين عليهما السلام مى باشيمء زيرا ما و يدران و 
مادرانمان همان نيكان (ابرار) هستيم و دل هايمان با بندكى و نيكى كردن شأن و منزلت يافته است. 


در ذيل وازه السفره كه خواهد آمدء وازه برره به ائمه عليهم السلام تأويل شده است و در ذيل وازه ثواب نيز كه بعدها خواهد 
آمدء ابرار را به ياران حضرت على عليه السلام» مثل شيعيان مطيع و فرمانبردار تأويل نموده اند و بعدها در ذيل واه اتباع به اين 
نكته اشاره خواهد شد كه تأويل وازه برره به شيعيان يبرو ائمه عليهم السلام با تأويل اين وازه به ذريّه ائمه عليهم السلام» هيج 


منافاتى ندارد. به همين 
صسص: 717٠١‏ 
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خاطر در برخى رواياتء تأويل اين وازه به شيعيان ائمه عليهم السلام بيش از تأويل به خود ائمه عليهم السلام است. بديهى 
است كه حصر موجود در روايت ابن حنفيه نسبت به غير محبان اهل بيت» حصرى اضافى استهء بنابراين ائمه عليهم السلام و 
شيعيان درستكارشانء از نيكان هستند. بنابر آن جه بيان نموديم» مى توان وازه بِرّ را كه با كسره نوشته شده. به اطاعت از ائمه 
عليهم السلام و ببروى از آنان تعبير نمود» زيرا كاملا روشن است كه آنان منشأ خير و نيكى و سرجشمه طاعت و بندكى اند. 
در ذيل وازه خير نيز كه بعداً خواهد آمد, امام صادق عليه السلام فرموده است كه ما يايه و اساس خير هستيم و تمامى نيكى ها 
از وجودمان نشأت مى كيرد» از جمله اين نيكى ها توحيدء نماز و روزه است و در ادامه سخنء فضل را به اهل خود اختصاص 


مى دهد. 


شايد اين سخن تايبدى براى تأويل واه ابرار به ياران حضرت على عليه السلام باشد و شايد با بررسى و تعمق در وازه هايى 


الكدر عاق اتسانة تدا عاد لمكن بود ساس الت سو لزاه مسقو الس كلل الها بَضَّوًا فَجَعَلَةُ نَسِهًا وَصدِهْرًا/(١)‏ [و 
اوست كسى كه از آب بشرى آفريد و او را (داراى خويشاوندى) نسبى و دامادى قرار داد] بيان خواهد شد كه مقصود از آب 
همان آبى است كه خداوند از زير عرش آفريد و آن را با نورش درآميخته و نطفه ييامبر اكرم صلى الله عليه و آله را از آن قرار 
داد. و سيس آن را در صلب (يشت) مردان ياكك و در رحم زنان ياكك به وديعه نهاد تا آن كه به عبدالله و ابى طالب رسيد و 
نيمى از آن نطفه بيامبر صلى الله عليه و آله و نيمى ديكر نطفه على عليه السلام شد. در اين آيه مقصود از بشرء رسول خدا و 
حضرت على عليه السلام مى باشد. همان طور كه مقصود از وازه صهر و نسب به ترتيب حضرت على عليه السلام و ييامبر اكرم 
صلى الله عليه و آله استء شايد هم بتوان آن را به همان مفهومى كه در ذيل وازه انسان و ناس آمده. تأويل نمود. براين اساس 


شايد بتوان 
ص 77/١١:‏ 
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بنا بر مقتضاى جمله. وازه بشر را در مواردى مشابه اين نيز» بدين صورت تأويل نمود. از اين مسأله غافل مباش. 


بشرى: و هر كلمه اى كه افاده جنين معنايى را دارد؛ مانند بشاره و بشرتم و امثال آن. اين وازه با كسر باء مى باشد و بشرى از 
مصدر استبشار كرفته شده است و مراد از آن» خبر دادن از امور شاد و مسرّت بخش است. از جمله روايات در تأويل اين وازى 
روايتى از بيامبر اكرم صلى الله عليه و آله و حضرت على عليه السلام است كه در لحظه هاى مركك مؤمن بر بالين او حضور مى 
يابند و به او سود مى رسانند و بعد از مركك نيز اككر محبٌ شان باشند در كنار او حضور دارند تا وارد بهشت شود. در روايات 
آمده است كه مفهوم وازه بشرى همانند وازه بشرى در اين آيه الهم الْبَشْرَى فِى الْحَياءِ الدّنَْا وَفِى الآخِرَه) [در زندكى دنيا و در 
آخرت مده براى آنان است] است و تفسير اين آيه در سوره يونس خواهد آمد. حذاء در روايتى راجع به تفسير آيه نامبرده از 
امام صادق عليه السلام اين كونه نقل مى كند كه امام عليه السلام مؤمنان را به قيام حضرت قائم عليه السلام و كشتن دشمنان 
شان بشارت مى دهد واين كه آنان در سراى آخرت نجات مى يابند و در كنار حوض كوثر بر ييامبر صلى الله عليه و آله و 
خاندان راستينش وارد مى شوند.... جه بسا مقصود اين است كه امام» مؤمنان را در لحظه مركشان به امورى مده مى دهد كه 
برخى از اين امور مانند قيام حضرت قائم عليه السلام و امثال آن» بشارت هاى دنيوى هستند و امورى جون نجات در آخرت و 


ورود بر بيامبر صلى الله عليه و آله مده هاى اخروى مى باشد. 


بنابر اين روايات» زمان بشارت» لحظه مركك است اما در آنِ واحد» هم خير دنيا و هم خير آخرت بشارت داده مى شود و عامل 
ظرف در اين آيه» كلمه بشرى است. جنان جه از برخى روايات بر مى آيدء براساس قريئه سازى در معنا مى توان كفت بر 
خلا-ف مؤمنين» منافقان نيز به شرٌ دنيا و آخرت بشارت داده مى شوند. جنين روايت شده كه امام عليه السلام منافقان را در 
لحظه مركك به بدى ها بشارت مى دهد و جنين مى فرمايد: من على بن ابى طالب هستمء كسى كه شما انكارش مى كرديد و 
ديكران را بر من ترجيح مى داديد و اكنون من شما را به عذاب و شكنجه هايى جنين و جنان بشارت مى دهم. در روايات 


فراوانى وجود دارد كه انسان جه مؤمن و جه كافر» 


717/7١: ص‎ 


حضرت على عليه السلام را در لحظه مركش مى بيند. براساس روايات موجود. كاهى واه بشرىء در دنيا به خواب خوش 
مؤمنان تأويل شده است و در برخى از روايات مقصود از بشارت در آخرتء جيزهايى است كه مؤمن به هنكام مركش مى 


بعليس باتقيين تك فى وطافل ارق مداق مكدو اسك 


در كتاب فقيه آمده كه مردى از يبامبر اكرم صلى الله عليه و آله در مورد اين آيه الهى «لَهُمُ الْبَمَْرَى فى الْحَياهِ الدَّنًْا وَفَى 
الآخرو(1) برسيدء ييامبر اكرم صلى الله عليه و آله ياسخ دادند» كه سخن خداوند در اين آيه «لَهُمُ الْبَمَْرَى فِى الْحَياه الدَنْياا 
همان صحنه (منظر) خوبى است كه مؤمن آن را مى بيند و در دنيا به آن بشارت داده مى شودء اما مقصود از اين سخن خداوند 
١و‏ فى الآخره» بشارت مؤمن در لحظه مركك است. خداوند تو را و كسى كه جسمت را به سوى قبرت تشييع مى كند» آمرزيده 


است. 


كلينى نيز جنين كفته اى را از امام باقر عليه السلام ووايك كردم اسك دودتنا بدمومن سارت داددى شوهة در تاييد ايه 
كفته» كلينى از امام رضا عليه السلام اين كونه روايت مى كند: بيامبر اكرم صلى الله عليه و آله صبح هنكام به يارانش مى 
فرمود» آيا بشارت هايى وجود دارد؟ مقصود از آن رؤياست. معناى سومى هم وجود دارد كه مشهور است و آن تفسير وازه 
بشرى در زندكى دنيوى به بشارتى است كه خداوند از زبان ييامبر اكرم صلى الله عليه و آله به مؤمن مى دهدء مانند اين سخن 
خذاولك 2 عثرالمزممى لكا وماد آنه كدون آذه يفارت اخروي در لحظه مر كه موك ان ؤنان فرشكان و دكران يه آنه 
داده مى شود و اين بشارت به هنكام خروج از قبر و روز رستاخيز و ورود به بهشت و نجات از آتش جهنم است. در كتاب 
كمال الدين از امام صادق عليه السلام روايت شده كه ايشان در تفسير آيه ا«وَبَسَّر الصَابِرِين)(1) مقصود از بشارت را قيام امام 
زمان عليه السلام تفسير كرده 


ص :71/7 
-]١[1-١‏ يونس/26. 


3-[؟] يقر 


.١80/هرقب‎ - ][ * 


است و ازاين آيه جنين برداشت مى شود كه مى توان در صورت تناسب معنايى» تأويل هايى اين جنين را انجام داد و سخن 
بيشين تأييدى بر اين كفته است. يس در اين امر دقت كنء شايد مقصود از اين وازه» بشارت ائمه عليهم السلام به قيام حضرت 
قائم عليه السلام در دنيا باشد. از اين مسأله نيز غافل نشويد كه اطلاق و شمول معناى بشارت نسبت به غيرمؤمن» حالت تحكم 
واستهزا دارد و برخى از اين تأويل ها هم در مورد عذاب اخروى و يا دنيوى كاربرد دارد. مانند قيام امام زمان عليه السلام و 
انتقام از دشمنان او و مانند آن. اين مسأله را دركك كن و از اين مسأله غفلت نكن كه معناى متعارف اين وازه به اشكالى كه 


ذكر شده تأويل شود. 


بشرو مبشر: با توجه به مطالب ياد شده در بشرى» در صورت تناسب مى توان وازه ب بسير ومانند آن را نيز به ييامبر صلى الله 
عليه و آله يا امام عليه السلام تأويل نمود. از اين مطالب كفته شده در ذيل واه نذير هم استفاده مى شود. 


بصر و مبصر: و كلماتى هم معناى آن مانند اولى الابصار و من أبصر و المستبصر و امثال آن. در ذيل واه عين» معنى لغوى و 
تأويلى واه بصر و همجنين معناى تكليف البصر و كلف به خواهد آمد و دراين ترجمه تأويلى ديكر از اين وازه خواهد آمد. 
جه بسا مى توان وازه ابصار را در صورت تناسب به رؤساى خوب يا بد تأويل نمودء آنجنان كه از تأويل ص ١8١‏ كلمه «العين» 
استنباط مى شود. در ذيل كلمه أعمى رواياتى خواهد آمد كه دال بر آن است كه مقصود و مراد از أعمى در دنيا كسى است 
كه به ولاءيت ييامبر صلى الله عليه و آله و ائمه عليهم السلام آكاهى ندارد و حق آنها را نشناخته است و حتى بر كسى كه 
دشمنى با آنها را در بيش كرفته» اطلاق مى شود و در برخى تفسيرهاء به وضوح به دشمنان على عليه السلام اطلاق شده است. 
بنابراين واه بصير و كلمات هم معناى آنء همان ائمه عليهم السلام و عارفان به حق و ايمان آورند كان به آنها مى باشند. 
مطالبى كه در ذيل واه عين خواهد آمدء كواه براين ادعاست و همجنين رواياتى در اين زمينه بيان خواهد شد كه در اين 


روايات» خداوند ايمان را بر تمامى اعضا و جوارح انسان واجب كردانيد. 


ص :71/5 


در تفسير قمى مقصود از اين آيه «ل يَسْتَوى الأمى وَالْبَصِيُ(1) [آيا نابينا و بينا يكسان است]» مؤمن و كافر است. در مورد 
آيه فوق» در كتاب مناقب از ابن عباس اين كونه نقل شده است كه مراد از بصيرء همان امي رالمؤمنين عليه السلام است. و در 
بسيارى از روايات» آنان و شيعيان شان صاحبان بصيرت هستند. امام صادق عليه السلام به صراحت اين موضوع را بيان نموده و 
علت آن را جنين بيان مى كند: همانا خداوند براى مردم جهار جشم آفريد؛ دو جشم ظاهرى كه به واسطه آن امور دنيا را ببيند 
و دو جشم باطنى و درونى كه امور آخرت را بنككرد. شيعيان و ييروان ما صاحب جهار جشم هستند و خداوند دو جشم باطنى 
مخالفان ما را نابينا كرده. به همين خاطر در برخى روايات همجون كتاب كنزالفوائد و غيره و در باب جهارم از فصل اول 
كفتار سوم اين سخن خداوند بلند مرتبه» «لاتبصرون» به لاتعرفون (نمى شناسند) تفسير شده است. و در توضيحات وازه غشاوه. 
علت تأويل وازه أغشيناهم به وازه أعميناهم (آنها را نابينا ساختيم) خواهد آمدء به اين شكل كه آنها راه هدايت را نمى بينند 
زيرا ولايت را رها نمودند. از واه هاى مستبصر و من أبصر و امثال آن آشكار است كه معناى آن دريردارنده افرادى است كه 
در توحيد و نبوّت وولايت و شناخت حقّ ائمه عليهم السلام» شكى ندارند و تأييد اين مبحث در توضيح وازه اعمى خواهد 
آمد. به طور كلى مقصود از بصير و كلماتى مترادف آن. در بسيارى از آيات قرآن به صاحب بصيرت تعبير شده است. بى 
شكك مقصود از اين واه ييامبر اكرم صلى الله عليه و آله و ائمه عليهم السلام و شيعيان شان مى باشند. يس در اين مسأله دقَت 
كن و ازاين نكته غافل مشو كه با توجه به آن جه تفسير نموديم» مى تواند براين معنا نيز دلالت كند كه خداوند بصير است 
يعنى مى داند» نسبت به ييامبر صلى الله عليه و آله و ائمه عليهم السلام و شيعيان شان و يا دشمنان شان جه كارى انجام دهد. 
همان كونه كه نسبت به اعمال ييامبر صلى الله عليه و آله و ائمه عليهم السلام آكاه و بيناست و بيروان و دشمنان خداوند و 


ييامبر اكرم صلى الله عليه و آله و ائمه عليهم السلام و دشمنان و دوست داران ولايت ويا 


ص :71/0 
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دشمن و كناهان شان را مى داند. در برخى اخبار و روايات» وازه بصر به معناى خليفه دوم تأويل شده است و خبر آن در كلمه 


«سؤال» خواهد آمد و شايد دليل اين سخن آن باشد كه وى نزد اتباع خود بمنزله آن است. 


البطر: اين وازه در دو جا به كار رفته است و معناى آن طغيان و س ركشى و غرور است و با تأويل آن دوء تأويل اين وازه نيز به 


دست لك دقت 
فين الدج صل 


البعير: جه بسا اين واه با تأويل واه ابل» تأويل كردد و اين كلمه تنها در سوره يوسف آمده كه شايد نيازى به تأويل آن 


4. 


سيسا. 


البقر و البقره: اين وازه در ذيل وازه انعام خواهد آمد. جه بسا تأويل وازه انعام در صورت تناسب بتواند براى تفسير اين كلمه 


نيز استفاده شود و توضيحاتى كه در ذيل وازه دائته و غير آن خواهد آمد, مى تواند تأييدى براى معناى اين وازه باشد. 


بكره و ابكار: اين وازه با كسر همزه به معناى صبح هنكام (بامدادان) است و معناى آن در توضيح وازه هاى صبح و غداه 
خواهد آمد. تفسير واه هاى ساير زمان ها نيز مى تواند در تأويل اين وازه يارى رساند. اما أبكار» به فتح همزه» جمع بكر 


(دوشيزه)؛ است و در مقابل معناى ثب (زن بيوه _ شوى مرده) مى آيد و تفسير اين وازه در سوره واقعه ذكر خواهد شد. 


البوارة كلمةنيوارةو كلمات مترادك ان ماه بوي كن فزمفكك لفكة والمروزان مائقد يوار نه عباق هلا كك و تابودئ :است: 
معانى نزديكك به اين معنا نيز ذكر شده است. در ذيل وازه دار» كلمه بوار به هلاكت معنوى و كفر و ضلالت تأويل شده كه 


اين حالات به علت غصب خلافت به وجود آمده است. يس دقت كن. 


بروز: كلمه بروز وهر جه داراى جنين معنايى استء به معناى ظهور و ييدايش است و در ذيل وازه هاى باطل و ظاهر خواهد 


بأسن و بائكس: ايخ 'دو لغت به مغتائ.غعذاب وسحكتى وشذت در جكة استث :و مقضود از رجل بثسن (نا كسر همرة) يعنئ مزة 
شجاع و البئيس بر وزن عقيل به معناى سخت و شير است و عذاب بئيس با كسر همزه و فتح آن به معناى شديد است . تفسير 


بأس شديد در برخى آيات در مورد حضرت قائم عليه السلام و 
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يارانش به كار رفته است و در برخى از آن به حضرت على عليه السلام نسبت داده شد. در برخى روايات آمده است كه 


حضرت على عليه السلام قدرت خداست كه به واسطه او انتقام جويى مى كردد و جنايت كاران از او در امان نيستند. 


در تفسير قمى مقصود از واؤه بأس فر ازى اد انلكا اعقو رانلل امسن حفن غذاب فاو الحباين كروتد] بتى افهاست كه 
قيام ك: كتدويرا احباين موده و همجنين در تفسير عياشى به نقل از امام باقر عليه السلام مطلبى در تفسير بأس شديد در آيه 
ابعثنًا ليك با لَنا أَوْلِى بأس شَّدِيدِ)(1) [بندكانى از خود را كه سخت نيرومندند بر شما مى كماريم] آمده است كه وقتى 
نيتو عد ارده بماد عرد حو ند ونون مر ساقي روك فاق عليه مساق و ركان لستعيك كه راتس تاوق ور وى قرا وا 
هستند. در تفسير قمى آمده كه مقصود از وازه بأس در آيه ياد شده. اميرالمؤمنين عليه السلام و يارانش هستند. ابن شه رآشوب 
در كتاب مناقب راجع به آيه «لينذرَ بَأْسَا شَدِيدًا من لَدُنْهُ(8) [نا (كناهكاران را) از جانب خود به عذابى سفت ببم دهد] ا امام 
باقر عليه السلام و امام صادق عليه السلام اين كونه نقل مى كند كه مقصود از بأس شديدء حضرت على عليه السلام مى باشد و 


اودر خدمت رسول الله صلى الله عليه و آله و به همراه او با دشمنان ايشان در كير مى شود.() 


واز جمله شواهد موجود در تفسير بأس الله به حضرت على عليه السلام» روايتى از فرات است كه وى به نقل از سلمان فارسى 
از ييامبر خدا نقل كرده است كه ييامبر صلى الله عليه و آله در حديثى به حضرت على عليه السلام مى فرمايد: همانا تو قدرت 
خداوند هستى كه به واسطه آن انتقام مى كيرد و تو لشكر هلاك كننده از سوى خداوندى» همان طور كه خداوند بلندمرتبه 
ذو ]به ولد ادم بَطسَتَنَاء(ه) [و [لوط] آنها راز عذاب ما سخت بيم داده بود] اشاره داشته است و تو 
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اى على» زبان خداوندى كه با آن سخن مى كويد. تو تازيانه عذاب الهى هستى كه به واسطه آن بيروز مى كردد... الخ. 


در كتاب معانى الاخبار از اميرالمؤمنين عليه السلام نقل شده كه فرمودند: من بأس (قدرت) خداوند هستم كه جنايت كاران از 
او در امان نيستند و با اندكى تأمل» مى توان ميان معانى لغوى اين وازه با جنين تأويلى» تناسب برقرار نمود. يس در اين مسأله 
انديشه كن و در ذيل وازه صبرء مراد از وازه بأساء در آيه» جنكك با دشمنان و سربازان شياطين با صلوات و درود بر محمد و 
خاندان ياكش و با مخالفان, با ذكر نام آنهاست و بعدها نيز خواهد آمد كه مى تواند تأويل اين وازه به زمان غصب حت امام 
عليه السلام و سيطره ستمكران بر آنها و آزار و اذيّت مؤمنان تأويل كردد. همجنين زمان بأس نيز به زمان شدّت قتال تعبير شده 


اسك و اتابن حي معنا جراة انوا( ساس الكاتريق و ابعال ان ناشت مدن «ددك كن 


المقان اي #لناى. تفيل يباين للظبنالتة مخمورة واشال اقعداة سنيى عناة لقص افكو و دوق 1ن ايسول فخهرا 
التق أَشْياءمُغْ)(1) [و اموال مردم را كم مدهيد] وازه بخس به معناى منع از نقص در ترازو به كار رفته است كه در ذيل وازه 
ميزان بعداً خواهد آمد. وازه بخس به كاستن حق امام و ستم بر ايشان تأويل مى شود. و در ارتباط با مؤمن و مخالفء وازه 
بخس در معناى نقص در ثواب و عقاب نيز وارد شده است» همان طور كه در كتتاب كافىء نقل از امام كاظم عليه السلام 
شاهدى بر اين آيه آمده است «وَأَنًا َمَا سمِعْنًا الْهُدَى آمَنّا به فَمن يُؤْمِن بريه قلا يَكَافُ بَخْسَا وََا رَهَمَاال1) [و ما جون هدايت را 
شنيديم بدان كرويديم يبس كسى كه به يروردكار خود ايمان آورد از كمى (ياداش) و سختى بيم ندارد] فرمود: هدايت همان 


ولايت استء يعنى ما به مولايمان ايمان آورديم و هر كس به ولايت مولايش 
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انحآن باؤودانه اذ نقض و كاسس خواعند ترسية ونه از فقر و تكددق .در ابن سالهدفف كوو آذ رايه طون كامل ذرك 


000 


ابليس: و كلماتى هم معناى آن فاثتك سبلسيق. تأويل دوم اين وازه در ذيل واه شيطان خواهد آمد. با توجه به وحدت مس مى. 
مى توان وازه ابليس را به شيطان نيز تعبير نمود. در برخى روايات از اصبغ بن نباته نقل شده است كه حضرت على عليه السلام 
اورا با جماعتى كه در ميان آنها حذيفه بن يمان بوده به سوى جبانه فرستاد» وى معجزه اى از حضرت بازكو نمود و شرح 
وقايع را به اين جا رساند كه حضرت على عليه السلام (در حال معجزه) فرمود: اى فرشتكان يروردكارم؛ در همين لحظه شيطان 
شياطين و فرعون فرعونيان را نزد من بياوريد. بعد ابن نباته ادامه داد كه به خدا سوكند در يكك جشم بر هم زدنء او را نزد وى 
حاضر كردند و هنككامى كه او را در مقابل حضرت حركت مى دادند» فرمود: واى بر كسى كه به خاندان محمد صلى الله عليه 
و آله ستم مى نمايد و واى بر آنها كه از طرف من جه شكنجه اى خواهند شد. سيس شيطان شياطين كفت: سرورم بر من رحم 
كن» من تحمل اين شكنجه را ندارم. بس حضرت فرمود: اى يليد و ناياكك و فاسد كننده شياطين» خدا بر تو رحم نكند و تو را 
نيامرزد. سيس حضرت رو به ما نمود و فرمود: ازاو بيرسيد تا هويت خود را به شما بككويد؟ به او كفتم: تو كيستى: كفت: من 
ابليس ابليس ها و فرعون اين امتم. من سرورم و مولايم اميرالمؤمنين عليه السلام و جانشين خداوند عالم را انكار نمودم و آيات 


و معجزات خداوندى را تأييد نكردم... الخ. 


و روشن است كه مقصود از اين وازه؛ تأويل دومى استء زيرا او سردسته فاسدان اسث و در قرآن به شيطان تفسير شده است و 
ابسمتا ل عازه مقصوة |3 1ق مداق اول اند ماي كداقراو ان نه فرعوق ار كقنه اسعم ينطوو كلى كاير عتانيت من ترات 
اين وازه را به معناى اول و دوم تأويل نمود و حتى آن را به ساير خلفاى ستمككر و بيروان آنان نسبت دادء زيرا آنها نيز ابليس 
شاى حاتف قرغوة و شيطاة وشاطين و اكال وى اشن 
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در كتاب معانى الاخبار حديثى متناسب با اين موضوع از امام رضا عليه السلام نقل شده است كه ايشان فرمودند: علت آن كه 
خداوند با وازه هايى جون اى ابليس و اى عاصى خطاب مى كندء اين است كه مقصود از ابليس كسى است كه از رحمت 
خداوند منع شده است و معناى افر مهاست ما واذه تلن (نعم عم الدروق) دو فرشك لفك املية الست و نتصوة از آن 
ميان آن ابليس مى باشد. بديهى است كه با مطالب ياد شده. معناى واره مبلسين نيز مشخص شده است و مى توان آن را به 
دشمنان ائمه عليهم السلام تعبير نمود» زيرا با توجه به تفسير قمى آنان از خير و نيكى نااميدند و در دين سركردانند. در اين 
فسأله دفي كن 


بطش و بطشه: وازه بطش از نظر لغوى به معناى حمله سخت كردن. غلبه نمودن و به شدت كسى را مؤاخذه كردن و ظلم زياد 
انك دن مشاق إوازة بأس» تقسير كلبة يلش الله دن 1ن وو لفل اسك يَطْسَتَنَام(1) [و [لوط] آنها راز عذاب ما سخت بيم داده 
بود] به حضرت على عليه السلام تأويل شده است. با توجه به مطالب ياد شده؛ مى توان وازه بطش را در سوره بروج آيه إن 
بطش رَبك لقودة110 ارق عقاف ورور كارت عبقت دكين است] و سوره دخان آيه (رروْمَ تعطش الْبَطْسَةَ الكبرى20) 
[روزى كه دست به حمله مى زنيم همان حمله بزركك] مى توان آيه اول و دوم را به حضرت على عليه السلام تأويل كرد و 
ممكن است كه مقصود زمان رجعت باشد و يا به قيام حضرت قائم عليه السلام نيز تأويل كردد. جه بسا بتوان در صورت 


تناسبء اين نوع تأويل را در آياتى ديكر نيز به كار برد» ولى ظاهراً جاره اى از نككهداشتن معناى ظاهر در بعضى موارد نيست. 
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أبرص: وازه ابرص در دو قسمت به كار رفته است كه هيج نيازى به تفسير آن نيست كه ممكن است اين وازه به كلمه بطش 
الله ب ركشت نمايد. اما در ذيل وازه جلود و صبغه مى توان اين وازه را به منكرين ولايت تأويل كرد. در اين مسأله دقت كن. 


بعض: به مقدارى از هر جيز مى كويند و تأويل اين وازه در برخى آيات ذكر شده مانند آيه «وَيقُولُونَ نُؤْمنٌ يتغض وَتَكَفْرٌ 
يبغض'(١)‏ [و مى كويند ما به بعضى ايمان داريم و بعضى را انكار مى كنيم] كه مقصود از بعض كسانى هستند كه به ييامبر 
اكرم صق اغيم 7 ايمان آوردند و به ولايت ائمه عليهم السلام كافر شدند. امثال اين تأويل در جاهايى كه امكان جنين 
تأويلى وجود داشته باشد» خواهد آمد. اما در بسيارى از موارد لازم است كه كلمه اضافه شده به بعض نيز تأويل كردد. 


بعوضه: اين وازه تنها در سوره بقره مده است كه بنابر روايتى كه آراى مختلف در باره آن وجود دارد به حضرت على عليه 
السلام تأويل شده است. 


بغضاء: مقصود از آن بيمارى معروف است كه در سوره امتحان «ممتحنه» و آل عمران و در دو بخش از سوره مائده آمده 
است. كه اين معنا در باب سوم فصل اول آمده است و ذيل وازه هاى سخط وغصب و امثال آن نيز خواهد آمد و بدين 
معناست كه دشمنان اثمه عليهم السلام مورد خشم خداوند و رسول صلى الله عليه و آله وائمه عليهم السلام و بيروان آنها مى 
باشند. از سوى ديككر مى توان در صورت تناسب و بنابر مقتضاى حالء اين وازه را به كينه و دشمنى نسبت به ولايت ائمه عليهم 
السلام و ترك بندكى آنان تأويل نمود و در تاييد اين تأويل نيز مطالبى در ذيل وازه مؤلفه وحب ذكر شده است. 


أبيض: وازه ابيض و هر جه افاده جنين معنايى را دارد» در معناى ظاهر است و اين معنا در برخى موارد مورد توجه است و اين 
وازه به روشنايى و خير و نجات از سركردانى تأويل شده است و ممكن است در صورت مناسبت به امام عليه السلام و راه حق 


و علم كامل امام نيز تعبير شود. كلمه بياض الوجه نيز كنايه از سرور و 
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شادى است وهمان طور كه در وازه سواد الوجه نيز اين معنا ذكر خواهد شد» مناسب اهل ولايت استتة. 


بسيط: اين واه و كلماتى كه داراى اين لفظ هستند مانند يبسط و همانند آن. اصل اين كلمه به معناى وسعت يافتن و باز شدن 
و كستردكى رزق و روزى است و كنايه از وسعت روزى و كستراندن وضد اين وازه جمع كردن است و در ذيل وازه يد 
توضيحاتى خواهد آمد كه امام را ست باز الدسث :رحست كسترده) خداوند بريند كانشن :مى داند و دن ذيل وازة يد تأويل 
هايى مناسب با اين وازه خواهد آمد. در ذيل واه ارض نيز بيان شد كه امام» زمين كسترده است و ذيل وازه رزق نيز به ولايت 
وعلم تعبير شده است. مقصود از وازه بسطء اعطا و ولايت و نشر و كسترش آن است و در معنايى عاميانه نيز وارد شده است. 
دويرخى هواود به آزارو اذيت دن ذين تأويل شد :استه» اين مطالب دن تفسير آبائئ كة دن بردارثده وازة سط همد به 


بدعه:اين كلمه و كلمات هم معناى آن در سوره هاى حديد (وَرَهْبَانِيَةَ ابَرَدَعُوهَا)(١)‏ [و (اما) تركك دنيايى كه از بيش خود 
د رآوردند] و آيه سوره احقاف اقل مَا كنتٌ بِذْعًا مّنْ الرّسّلا(1) [ بكو من از (ميان) يبامبران نودرآمدى نبودم] ودر سوره بقره 
و انعام ١يَدِيعٌ‏ السَّمَوات)0) آمده است. اصل بدعت به معناى اختراع است و مى توان واه بديع رادر آيه آخر به ولايت تعبير 


نمود. 


بقعه: همان تكه اى از زمين است و همان طور كه در ذيل وازه شجر خواهد آمد, مقصود از آن بقعه مباركه. كربلاست و اين 


وازه تنها در ايه سوره قصص آمده است. 


بيع معناى آن روشن است و در ذيل وازه شراء نيز معناى آن خواهد آمد. در باب جهارم فصل دوم از كفتار نخست به نقل از 
امام باقر عليه السلام درتفسير كلمه 


ص: 7/7 
-]١[-١‏ حديد/7؟. 


اب ات قا 


لجن اح رقرو//1 1 


بيع در آيه سوره جمعه اوَذَرُوا لم410 آمده است كه بيع به معناى اول تأويل شذه است و مى توان اين معنا را در مواردى 
مشابه» مثلاً در اين سخن خداوند الاتْلهِيهمْ بَجَارَةٌ وَلَابِيمٌ عن ذِكر اللّه(1) [مردانى كه نه تجارت و نه داد و ستدى آنان را از 
ل ال ا ل ل اما كَاهى به دليل وجود قرينه بايد آن را به 
امام حق تأويل نمود مثلاً- در يه «قَالُوأ إنّما ليع مثل الرَا وَأَحَلَّ الله ابيع وَحَوَمَ الربَاا0) [ [آنان كفتند: إقاف و سفن ضرفا مائيك 
رباست.» و حال آن كه خدا داد و ستد را حلال» و ربا را حرام كردانيده است] مقابل بيع؛ رباى حرامى است كه به طور آشكار 
آمده است و آن از اعمال دشمنان ائمه عليهم السلام مى باشد و همان طور كه در ترجمه اين آيه بيان خواهد شدء اين نوع بيع 
به دشمنان ائمه عليهم السلام تأويل مى شود و در ذيل واه تجارت» مطالبى مطرح خواهد شد كه هر دو تفسير را تاييد مى 
"كبك 


بيع: با فتح باء به معناى معابد يهود است و تفسير آن در ذيل وازه صوامع خواهد آمد. از آن غافل مباش. 

البيعه: اين كلمه و كلماتى جون يبايعون و امثال آن در معناى هم ييمان شدن و عهد بستن مى باشند» كويى كه هر يكك از آن 
دوء هر جه رااز دوستش در وجود خود دارد فروخته وجان خالص خود را در اختيار او نهاده است. 

طبرسى در كتاب احتجاج كفته كه مى توان اين وازه را به بيعت كرفته شده در زمينه ولايت تأويل نمود. امام باقر عليه السلام 
روايت كرده كه رسول خدا صلى الله عليه و آله» روز غدير سخنترانى كرد و خطبه را بااين كفته به يايان رساند: هان» در آخر 


خطبه ام از شما مى خواهم كه به همراه من با على دست بيعت دهيد و به اين بيعت اقرار كنيد و بعد از من نيز براين ييمان 


بمانيد و من با خداوند بيعت كردم و على با من بيعت نمود و من با توجه به اين سخن خداوندء براى او بيعت مى كيرم. 
ص :7/7 
-]١[--١‏ جمعه/4. 


تب 7]حقور الا 


١١٠1 ات‎ 


سيس فرمود: اى جماعت مردم؛ هر كس با على عليه السلام بيعت كندء قطعاً با خداوند ييمان بسته است و دست خداوند بالاى 
دست آنهاستء تقواى خدا يبشه سازيد و با على عليه السلام بيعت كنيد و هر كس خلف وعده نمايد» در واقع با خودش خلف 
وعده كرده است. خداوند انسان حيله كر را هلاكك مى كند وهر كه وفاى به عهد نمايد مورد رحمت خداوند قرار مى 


كيرد(0)... الخ. 


ظهور آن حضرت اشاره خواهد داشت. يس تأمل كن. 


بلوغ و بلاغ و إبلاغ: و تبليغ و كلماتى مترادف آن مانند بلغ و ابلغ و....بلوغ همان رسيدن است و بلاغ اسمى است كه به جاى 
كلمه ابلاغ و تبليغ به كار مى رود وهر دو در معناى رساندن هستند. در نهايت وازه بلاغ يعنى آن جه به واسطه آن به جيز 
مطلوبى مى رسند و در معناى كفايت نيز آمده استء» كفته مى شود بلاغ است و مقصود از آن ذوبلاغ يعنى صاحب بيان كافى 
است وفى توان كلماتى هنابه آذ وا كهادوقر ان اسك تأوجل موف ولى بيش از بكه ياود عقدهات كذشهه يان شدء كه 
اصلى ترين تبليغ ييامبر صلى الله عليه و آله و ساير انبياء تبليغ در امر ولايت و امامت و دوستى اهل بيت بوده است. اين تأويل در 
صورت تناسب مى تواند كاريرد داشته باشد و يا امكان دارد كه با توجه به مضاف اليه آن به اين شكل تأويل شود. در ذيل 
والوقتن كه يعلها حر اعد آمده مقصيرة از كلمه منّ بَلْ در آيه ا( أوعيق إلى هَذَا الْقَوَآنٌ ارك وقد 100و اين قرآن 
به من وحى شد تا شما را وهر كس كه اين بيام به او برسد يند دهم] ممكن است كه به امامى از ميان خانواده محمد صلى الله 
عليه و آله كفته شود كه با قرآن بيم مى دهد... الخ. و بدان كه اين كلمه در برخى موارد تنها حمل بر معناى ظاهرى خواهد 


شد. والله اعلم. 


ص :7/15 


5-8 احتجاج» ص‎ - ]١[-١ 


١-[؟]‏ - انعام/19 . 


أباريق: اين واه در سوره واقعه است و اين وازه بعدها در ذيل واه هاى اكواب و غير آن تفسير خواهد شد. در فرهنكك لغت» 


ابريق معرّب آبريز است كه جمع آن اباريق مى باشد. 


برق: مشخص است كه اين كلمه از برق به فتح راء» مشتق شده است و به معناى درخشان و براق مى باشد و همان طور كه در 
آيه آمده. احتمال دارد كه اين واه با كسر باء به معناى تعجب و سر كشتككّى باشد و در ذيل وازه صاعقه اين وازه به شمشير 
تأويل خواهد شد آن هنكام كه حضرت قائم عليه السلام قيام مى كند. در سوره بقره در آيه «قَِذًا بَرِقَ الْمِصَر(1)[يس آن كاه 


كه ديده خيره كردد] امكان دارد كه تفسير برق به رعد يا معنايى مترادف آن باشد. 


استبرق: همان ديباى ضخيم و يا ديباى ظريف و نازكك است. ديبا لباسى از جنس ابريشم فارسى است كه اين لفظ مُعَرّبِ است 
اذ ذيل واذه ثبات تأويل ابن وازه آمده استث و عن ثوان استيرق وسعلسسن وماتتك اث زايه توعق ان لبان تأويل تمود :بو الله 


اعلم. 


بركه: و مباركك وهر جه افاده جنين معنايى را دارد» مانند باركنا و امثال آن. در فرهنكك لغتء بركه انككيزه رشد و فراوانى و 
سعادت اسث و تبريكك دعا براى سعادت و فراوانى است و مقصود از بارك على محمد و آل محمد بيانكر اين معناست كه 
تمامى شرافت و بز ركى براى آنها باشد و مراد تبارك الله يعنى خداوند ياك و منرّه و مقدّس است واين از صفات ويه 
خداوندى است. در كافى و غير آن در تفسير آيه «وَجَعَلَنِى مُبَارَكاً(؟) [مرا بابركت ساخته] از امام صادق عليه السلام اين كونه 
نقل شده است كه ايشان فرمودند: مقصود از مباركاء يعنى بسيار نافع و سودمند است. سبس در ذيل كلمه شجرء الشجره 
المباركه به حضرت ابراهيم عليه السلام و ييامبر صلى الله عليه و آله و على عليه السلام و ائمه عليهم السلام تعبير شده است و 
آنها ريشه هاى مباركى هستند. در ذيل وازه قرى آمده كه آنها اماكن مباركه مى باشند 


ص :17/6 


]د قافتا 


17- [31] - مريم/1: 


و در ذيل واه الليل» مقصود از ليله مباركه حضرت فاطمه عليها السلام است و در ذيل واه كرّه آمده است كه مقصود از كره 
مباركه غير خاسره (هجوم مباركك بى شكست». نبرد آنها و ولايت آنهاست. تفاسيرى غير از اين نيز وارد شده است اما از تمام 
اين مطالب اين نكته برداشت مى شود كه خداوند ياكك و منزه بركت را بر ائمه عليهم السلام اختصاص داده و اهل بيت عليهم 
السلام و ولايت آنها و دوستى آنها و اطاعت و بندكى شان را و هر جه مناسب اين جايكاه استء مباركك كرداند. بر اين اساس 
مقصود از وازه بركه عطاى خداوند به ائمه عليهم السلام و خير تام و نفع عام و سعادت بزركك و رياست عظيم و نعمت هاى 
فراوان بر اهل دنياست و اينها معانى لقوق ابن اوائه همدو جدايبا خداوتد دو آي رتفت الله و كلذ لك اهل العك بك 
[رحمت خدا و بركات او بر شما خاندان (رسالت) باد] تمامى اين معنا را مد نظر قرار داده است. يس اين مسأله را دركك كن و 
كلمه تباركك الله را بدين شكل تأويل كن كه خداوند از اطاعت غير ييامبر و ائمه اطهار (صلوات الله عليهم) خرسند نمى كردد. 


يس در اين مسأله دقت كن. 


البخل: واه بخل و مشتقات آن مانند الذين يبخلون و امثال آن ضد كرم و بخشش است. در ذيل وازه شر خواهد آمد كه اين 
كلمه دلاللت بر دشمنان ائمه عليهم السلام دارد واز آنها هر عمل زشت و نايسندى سر مى زند كه از جمله اين اعمال بخل 
است. ييش از اين در باب سوم و جهارم فصل اول از كفتار نخست اين مطلب بيان شد و در ترجمه ما و در لابلاى اين كتاب 
كلماتى همانند وازه بخل مثل» عيب ها و زشتى ها تا محرمات و مذمومات به دشمنان خدا و خلفاى ستمككر و اطاعت و ولايت 
آنها تأويل شده است. خود وازه بخل نيز به اين معانى تأويل مى شودء اما بخل بزركك تراز زيريا كذاشتن حق ذوى 
الحقوق(اهل بيت»» مثل ندادن خمس به اهل آن است. براى تأييد اين كفته در ذيل وازه استغنا به نقل از برقى از امام صادق 
عله السلا :دو هوه يد نو أن قن يكل واشكقى يذل زو انما آت كه بخل 


ص :7/2 


١-[١]-هود/"”لا.‏ 
١-[؟]-‏ ليل //. 


ورزيد و خود را بى نياز ديد] اين كونه روايت مى شود كه مقصود از مَن بخلء» يعنى كسى كه از دادن خمس سرباز زند. 
رقي تأييداث در ذيل وازه شح نيز خواهد آمد و در روايت آمده است كه مقصود از «اسْبَعْنَى برأيه عن أولياء الله» اين است 
كه دشمنان ائمه عليهم السلام كسانى هستند كه امامت ائمه عليهم السلام را انكار نمودند و از دادن حق شان» حتّى خمس 
جلو كيرى كردند. 


التبديل: و مشتقات آن مانند الذين بدّلوا بدان. تبديل از نظر لغوى به معناى تحريفء تفسير و قراردادن فرع در جايكاه اصلى 
مى باشد و معنا و مفهوم آن نيز با توجه به معمول آن مشخص مى كردد. در قرآن موضوعاتى كه با عنوان تبديل خير به شر 
آمده مانند تغيير قرآن و كلمات آن و تغيير نعمت ها و امثال آنء تأويل آن به اعمالى است كه از دشمنان ائمه عليهم السلام سر 


مى زند كه از جمله اين اعمال تغيير و تحريف قرآن و امام عليه السلام و تحريف ولايت و شريعت مى باشد. 


در كتاب احتجاج به نقل از امام على عليه السلام آمده است كه ايشان در حديثى بلند» آيه «وَاللهِ رَبَنا ما كما مُشركين)(1) را 
ذكر نموده كه مقصود از اين افراد» افراد خاصى هستند كه در سراى دنيا به يكتايرستى مشغول هستند اما به خاطر مخالفت با 
فرسحاد كان عيذ واضلف وعدهة سودض از ايعان شان به انها تحى وسده زيرا انها خيرو نك رباجو ديكرى عوض تمودتك. 
الخ. و همجنين مقصود از آن اين است كه به جاى امام حقء امام باطلى را نشاندند و طاعت و بندكى در مقابل باطل را به 
وله حرق به اسان أوراقف نارق ون أيه واكفكر لو اليض شو أذتى بالّذِى هَوَ خَيْرٌا(1) [آيا به جاى جيز بهتر خواهان جيز يست 
تريد] در حكم اقتباس است و تأويل اين آيه و امثال اين آيه مشخص است. در باب هاى كفتار دوم مطالبى در مفهوم و معناى 
تبديل و تحريف قرآن خواهد آمد. از روايات اين كونه برمى آيد كه مقصود از افرادى كه خداوند در قرآن آنها را تغيير 


دهنده شر و ضرر خوانده استء همان ائمه عليهم السلام و شيعيان شان مى باشد. 


ص :/7/1 


]١[-١‏ - انعام/9؟. 


1- [7] - بقره //8. 


حتى اكر براساس تأويل باشد. عككس اين حالت در دشمنان آنها وجود دارد. در تفسير قمى(ره) و ديككر كتب از امام باقر عليه 
السلام آمده است كه ايشان در حديثى طولا-نى كه در آن كل مؤمن و كافر را ذكر نمودند- سخنانى با اين مفهوم- كه 
خداوند روز قيامت دستور مى دهد كه نيكى هاى دشمنان أهل بيت از آنان ستانده شود و به شيعيان آنها داده شود و بدى هاى 
دوستان أهل بيت كرفته شود و به دشمنان آنها داده شود. فرمود واين معناى آيه شريف توليك يدل الله سَِيكَاتَهِمْ 
حَسَنَات)(1١)‏ [يس خداوند بدى هايشان را به نيكى ها تبديل مى كند] است. يس تأمل كن و از ورود آن در برخى موارد به 


معناى مطلق تبديل غافل مشو. و خداست كه هدايت مى كند. 


بصل: اين واه معروف است و هنكام توبيخ بنى اسرائيل در سوره بقره آمده است كه آنها در صحراى بى آب و علف به (منّ 
و سلوى) راضى نشدندء بلكه بياز و ديكر كياهان زمينى را خواستند. بر اين يايه مى توان اين وازه و كلمات همراه آن را تأويل 
ناسفلض اذ كاهاه وحن و #الأفاق دثرى لالظو علت السعد مودة آن كز ابن انث كه ابره عير لحت قار فك كرمو 
شرح و تفصيل اين آيه به همراه تفسير آنء در جايى ديكّر خواهد آمد. 

باطل: باطل و كلمه مبطلون. وازه باطال ضد حق و حقيقت است و تفسير اين واره به همراه واه دشمنان ائمه عليهم السلام و 
دولك راطل افنواامق كنا أنه و أتكال لها العام ان ساقفعه عازن وماق بوؤتك ومراء انوا لطبي معان 


دن فسير قن يهن ساره واه اتبدوا الباظل تنيع كقووا اتتقرا الناطل ذلك [ انان جد كفر وبر يده ال باطل مروف كردفن] از 
امام صادق عليه السلام آمده است كه آنها كسانى هستند كه از دشمنان على عليه السلام و خانواده رسول صلى الله عليه و آله 


ييروى مى كلند و برخى روايات نيز در ذيل وازه حق خواهد آمد. 


ص :1/8/8 


./١/ناقرف‎ - ]١[-١ 


]١[ 3‏ - محمد/". 


در مناقب ابن شهر آشوب به نقل از امام على عليه السلام آمده است كه ايشان در حديثى فرمود: و در باره من «لارْنّات 
المتطلو ذه [و كرنه اط ل 'اتديقان قطعا به شكه :مي اناد قد] ذو وعاق دو رك قريفن آمدة اسع ولعافت وا باطل كردت 
شكى نيست كه اساس و ستون واجبات ولايت است و آن دو آن را باطل كردند؛ يس آن دوء اصل باطل كنند كان هستند و در 
ذيل كلمه إحباط كه به معنى إبطال عمل است. مطالبى ديكر خواهد آمد. 


بعل: در سوره صافات آيه اقذغوة ان وتدوون أخية الغالقية91 [آبا بعل را برسعد و رين افريشد كان را واف 
كذاريد] واه بعل» نام بتى است و در ذيل وازه اصنام اين وازه تأويل خواهد شد. وازه هايى مانند لات و امثال آن نيز به 
دشمنان ائمه عليهم السلام و يبشوايان كمراهى تأويل شده است و اينجا نيز جنين تأويلى امكان دارد. وازه بعل به صورت مفرد 
و جمع اكر به معناى شوهر باشد با اين تفسير مناسبت ندارد» جز اين كه در برخى موارد در تأويل وازه» ذكر اين معنا بيان 
خواهد شد. اكر جه اين دو لفظء از نظر معنايى متناسب هستند اما اين تناسب جندان نزديكك نيستء بلكه ارتباط آنهاء ارتباط 


سيكت و مده اى اسث. الاين مسأله غافل تباش. 
البغل: شايد بتوان اين واه را به خر و جاريايان و امثال آن تفسير نمود. 


بقل: در فرهنكك لغتء بقل به معناى هر جيزى است كه از تخم و بذر مى رويدء نه آن كه ريشه آن رشد نمايد. اين وازه در 


سوره بقره ذكر شده است و تأويل آن مانند تأويل وازه بصل است زيرا هر دو در يكك آيه آمده اند. 


بال: تأويل اين وازه در ذيل كلمه قلب كه به معناى بال است خواهد آمد و مى تواند در جايى كه به معناى قلب استء اين وازه 


تعبير شود. 


ص:7/4 
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ع ع 


ابرام: و مشتقات آن به معناى استقرار و تصويب است. در ذيل تفسير سوره زخرف آيه «أَمْ بْرَمُوا أخنا فانا قر و 133 انا در 
كارى ابرام ورزيده اند ما (نيز) ابرام مى ورزيم] اين نكته بيان خواهد شد كه زمان نزول اين آيه به هنكام عققد و ييمان براى 


غصب خلافت بوده است. 


إبراهيم: او خليل الله است و تنها بنده خداوند است كه در ميان كفار زندكى مى كرد و عامل شكستن بت ها بود و بر آتش 
نمرود صبر نمود و با استدلال ها و دلايل قاطع با او برخورد كرد و خانه خدا را بنيان نهاد و دين الهى را رواج بخشيد. خداوند 
از طريق يبشوايى آنان برامّت و عرّت و بزركوارى براى حضرت ابراهيم عليه السلام و خانواده ياكشء به آنها شرافت بخشيد. 
در ذيل وازه امت بيان شد كه حضرت على عليه السلام از برخى جهات همانند حضرت ابراهيم عليه السلام در ميان امتش است 
وبا بهترين توجيهات و يا تأويل معنايى كه هر كدام در جاى خاص خود خواهد آمدء از ساير جنبه ها نيز با هم تطبيق داده 
شده اند. در فصل هاى كذشته آمده و در ذيل وازه شيعه نيز خواهد آمد كه خداوند بلند مرتبه ابراهيم عليه السلام را تنها به 
خاطر ولا-يت ييامبر صلى الله عليه و آله و امامان» خليل خود قرار داده است. خداوند حضرت ابراهيم عليه السلام را به خاطر 
توسل به ييامبر صلى الله عليه و آله و ائمه عليهم السلام از آتش نمرود نجات داد و آن حضرت زمانى كه تصميم كرفت محب 
تمامى ائمه عليهم السلام باشد و به آنها ايمان آورد؛ امام شد و در رديف ييامبران اولواالعزم قرار كرفت و شيعه على عليه 
السلام شد. 


بكم: جمع ابكم است و به شخص لال لى اطلاءق مى شود كه قادر به سخن كفتن نيست. در ذيل وازه شرككء روايتى در مورد 
منكر حضرت على عليه السلام نقل خواهد شد كه منكر آن حضرت در روز قيامت كر و لال و نابينا حاضر مى شود. 


امام عليه السلام در تفسير كلام خداوند بلندمرتبه» بكم را به دشمنان على عليه السلام تأويل مى كند و همان طور كه در سوره 


بنى اسراثيل» آبه وك نَحْشْرُهُمْ يَوْمَ 
ص:١591‏ 


00 كاش ىا 


الْقِيَامَهِ عَلَى وجُوهِهعْ عُميًا وَبُكمًا وَضِ ما مَأْوَامُعْ جَهَنّمُ كلما حََتْ زَدْنَاهُمْ سِيرًا:(1) [و روز قيامت آنيانا كرون ألو كوه 
روى جهره شان درافتاده برخواهيم انكيخت. جايكاهشان دوزخ است هر بار كه آتش آن فرو نشيند شراره اى (تازه) برايشان 


مى افزاييم] آمده؛ در روز قيامت منكران آن حضرت در ميان طبقات جهنم, لال مى كردند. 


مؤلف كويد: از آنجا كه وازه آخرت و روز قيامت به بازكشت تأويل شدء احتمال دارد كه مقصود از آن همان دشمنانى باشئد 
كه در روز قيامت به خاطر ياسخ ندادن نسبت به اعمال ناشايست خود و عذرخواهى از كردار نايسند» از روى خجالت و 
خوارى و ترس و وحشت لالل مى كردند. همجنين بنابر آن جه در ذيل وازه لسان آمده؛ بدين معنا باشد كه ايمان بر آنها 
واجب شده است. از سوى ديككر مقصود, دشمنان ائمه عليهم السلام هستند كه در اين دنيا به خاطر عدم اعتراف به حقوق ائمه 
عليهم السلام و فضائل آنها بلكه با انكار نمودنشانء مانند افراد لالى هستند كه سخن نمى كويند. به همين خاطر آنان در روز 
رستاخيز لال محشور مى كردند و جنين تفسيرى در ذيل وازه عمى نيز خواهد آمد و اين آيه سوره طه وَتَحْشرُةُ يَوْمَ الْقَِامَه 
أَعْمَى»* قَالَ رَبُ لِمم حَشْوْئَنى قي وَكَنُ كنت بص يرَاءه قَالَ كذَّيِكى َتنك آيَاَنا فَنَسِتَهَاا(7) [و روز رستاخيز او را نابينا محشور 
ع كوي كورادة يرورد كارا خرا مرا ثابينا حور كردي )ا [ن كه ينا بودمه م ترماياف»] عبان طون كه فذانه عا عابتو 
آمد و آن را به فراموشى سبردى] و اين آيه سوره نحل ضَوَبَ الله معلا عدا لوكا لا يقدِرُ عَلَى شَئْءٍ 00 لي 
بنده اى است زرخريد كه هيج كارى ازاو برنمى آيد] و آيهى «مَل يَثِتَوى هُوَ وَمَن ا بِالْعَدْلٍ ل وَهُوَ عَلّى صِدَرَاطٍ مُشتقيم 1801 
[آيا او با كسى كه به عدالت فرمان مى دهد و خود 


59١:ص‎ 


1[2] داسراء//نة. 
؟-[5] - طه/ع7اوه١7او2؟1.‏ 
دار 1 

تال رع 





دع 


بر راه راست است يكسان است] مصداق همين مفهوم است. در اين مسأله دقّت كن. 


بهيمه: اين وازه در سوره مائده و حج آمده است و به معناى دليل و برهان است و تأويل آن دو نيز خواهد آمد و در اصل به 


معناى بيان روشن مى باشد. در سوره انعام نيز به فرزند مؤمن تأويل خواهد شد. در اين مسأله دقت كن. 


بدن: اين وازه» جمع بُيدنه به معناى شتر است و تنها در يكك قسمت از سوره حج وارد شده است و مى توان تأويل وازه ابل را 


برهان: در تفسير عياشى از عبدالله بن سليم اين كونه روايت شده است كه كفت: از امام صادق عليه السلام در مورد آيه «قَدْ 
اك قا تن الكاناق رسيم فرمود: مقصود از برهان» حضرت محمد صلى الله عليه و آله مى باشد... الخ.0) در 
زيارات و غير آن آمده. آنها برهان هاى روشن و صريح مى باشند و در زيارت جامعه نيز جمله «و خصكم ببرهانه» آمده 
است(شما را با برهان خود ويزه و خاص نمود). در كافى از امام على عليه السلام نقل شده كه ايشان در حديثى فرمودند كه 
خداوند» اسلام را برهان و دليل محكمى براى كسى كه در مورد آن سخن مى كويد (متكلمان اسلام) قرار داده است و تأويل 


وازه اسلام نيز بيان خواهد شد. 


- 


در مجمع البيان از قول امام صادق عليه السلام در مورد آيه «لؤلا أن رَّ 


أ 


ى بُوْهَانَ رَيه)0 [ اكر يوسف برهان يرورد كارش را 


نديده بود] آمده است كه مقصود از برهان» ييامبرى و عصمت مانع از انجام زشتى ها است. 


ائمه عليهم السلام» آن را تأويل نمود. همان كونه كه در كلمه بينه توضيح داده خواهد شد. يس تأمل كن. 
بطن و باطن: و وازه وما بَطَنٌ) و امثال آن. در فرهنكك لغت: بطن خلاف ظاهر است و درون هر جيزى همان باطن خواهد بود. 
در ذيل وازه نعمثت» روايات در 


ص :5957 
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"-[؟] - تفسيرعياشى» ج ١‏ ص ايح ا 
["] - يوسف/735. 


تأويل نعمت باطنى به ولايت ائمه عليهم السلام و امام غائب خواهد آمد. در ذيل وازه ظاهر» روايتى بيان مى شود كه مى توان 
از اين روايت جنين برداشت نمود كه حضرت على عليه السلام ظاهر و باطن است. مقصود از باطن اين است كه او با علم 
بوشيده شده است. در كتاب بصائر روايتى ديكر از امام صادق عليه السلام آمده است كه امام عليه السلام در آن به توضيح 
شب معراج يبامبر صلى الله عليه و آله و وحى خداوند براو مى بردازد و خداوند بلند مرتبه به ييامبر صلى الله عليه و آله فرمود: 
اى محمدء على ظاهر است. من هر جه را كه بر تو وحى نمودم براو 5شكار مى كنم و تو نبايد جيزى را از او ينهان نمايى و 
على باطن است و هر رازى را كه براى تو افشا نمودم, اين رازم را براى على نيز بازكو كن. لذا بين من و تو رازى نيست كه آن 


را از على ينهان كنم... الخ. 


در كتاب ارشاد القلوب از امام باقر عليه السلام روايت شده كه على عليه السلام ظاهر استء يعنى هر دانشى كه يروردكارم به 
من عطا نموده بر او آشكار شده است و او باطن استء به خدا سوكند كه او بر علوم و نسل هاى ييشين و جديد و ساير كتاب 
هاى آسمانى احاطه دارد... الخ. 


در باب جهارم فصل اول از كفتار نخست اين بحث بيان شده است كه در ذيل واه فاحشه» در صورت تناسب معنايى با سياق 
كلام مى توان وازه بطن را بر شكل مفرد و جمع به معناى قلب تأويل كرد» همان طور كه اين تأويل در ذيل واه شراب خواهد 
آمد. مقصود از وازه بطون در آيه «بَحْرُحٌ من بُطْونِها شَّرَابٌ مُخْتَلِت(1) [(1آنكاه) ازدرون (شكم) آن شهدى كه به رنكك هاى 
كوا كوق اسك يروة مى آيد] اين است كة قلت هاي اهل ولآيث مورد ستايقن قرا كرقته وقلبة ها دشهتان موود سرزنشن 
واقع شده است. و اين احتمال نيز وجود دارد كه وازه بطن در معناى ظاهرى خود باشد, همان طور كه در ذيل وازه أذن آمده 
كه خداوند بلند مرتبه ايمان را بر تمامى اعضا و جوارح فرزندان آدم عليه السلام واجب نمود. بديهى است كه شكم از اعضاى 


بدن است و ولايت مهم ترين اصل ايمان است و بر هر بطنى واجب 


ص :7917 


]11-١‏ - نحل//2. 


است كه ولايت را بيذيرد و به سوى حرام نرود. دراين مسأله دقت كن. همجنين مى توان وازه بطانه را به عشق و نفرت ينهانى 
وامثال آن تعبير نمود. كفته مى شود «فلا-ن بطانه فلا-ن)»» يعنى در امور مخفى و ينهانى او وارد شده است (از امور ينهانى او 
مانند آرزوهايش اطلاع يافته است). 

بين: در ذيل وازه يدء مقصود از اين كلام الهى (َعْلّمُ ما بَئِنَ أيْدِيهةْ)(1) [ هر جه را در بيبش روى آنان است مى داند] علم به 
احوال انبياى كذشته است و آيه «يَشلكك من بين يَدَيْهِ)(1) [و مراقبينى از بيش رو و يشت رو براى آنها قرار مى دهد.] به علم و 


دانايى موجود در قلب اشاره شده است. مى توان اين تأويل را در آيات مشابه اين در آيه به كار برد. 


ببِنه و بينات: مشتقات بينه و هر كلمه اى كه افاده اين معنا را دارد. اصل اين كلمه مانند كلمات مبينه و مبين و امثال آن و ساير 
مشتقات اسمى و فعلى از وازه بيان كرفته شده است. در فرهنكك لغتء بيان» معناى واضح شدء دارد و جمع آن أبنياء است و 
وازه هاى بينه با كسره و بَيْنْه و تبّنته و أبنته و استبنته معناى آن را «توضيح دادم و آن را شناساندم» مى باشد و بان يبين و تبين و 


استبان هم لازم وهم متعدى اند. 


همجنين در فرهنكك آمده است كه تبيان جزء كلمات فصيحى است كه از مصادر شاذ است و مقصود از بيان» فصاحت همراه 
تيزهوشى است. بالادخره معناى بيان يعنى اداى مقصود با الفاظ بليغ مى باشد. اين وازه در رديف وازه هاى فهم و تيزهوشى 
(هوشيارى) است و اصل آن كشف وظهور است. مقصود از تبيان هر جيز» يعنى كشف و روشن نمودن آن است و اين واره 
مصدرى كم استفاده است. ساختار فعلى اين وازه با همين معناى مذكورء در قرآن به وفور يافت مى شود اما مى توان در 
صورت تناسب. معناى اين وازه را به ولايت ارتباط داد. مانند تأويل آيه «قد بَينَام90) 


ص :795 
]١[-١‏ - بقره/106. 


؟-[؟] - جن/737. 


ا عير ا 


و همجنين اين كلام خداوند «لْتَيّنَ للناس)(1) و يا آيه بين لكم؛ و امثال آن. در صورت تناسب مى توان معناى بيان را به امر 


نيز آنها را ذكر خواهيم نمود» به همين شكل تفسير نماييم. 


حتى وازه بينّه را مى توان به يبامبر صلى الله عليه و آله و امام عليه السلام و يا هر مفهومى كه با امامت و ولايت ارتباط دارد 
تأويل كرد. جيزى كه در تفسير وازه حجت و برهان آمده. كواهى براين نوع تفسير است. حتماً براى تأييد اين ادعا رواياتى را 


به طور صريح و كنايه اى ذكر خواهيم نمود. 


شيخ قمى و ديكران در تفسير اين آيه ١عَتَّى‏ تَأْتِيِهُمُ الَيِنَه(1) [تا دليلى آشكار بر ايشان آيد] به نقل از امام باقر عليه السلام 
كفتند كه منظور از بتّنهه رسول خداست و جابر نيز از امام باقر عليه السلام نقل كرده كه بِنه در معناى آشكار نمودن حق است 
ودر تفسير اين وازه در آيه «من بَعْدِ مَا جَاءثَهُمْ الوتةاللة إفكر بسن :اذ ان كد يرهان آاشكارو اق آنان آيد] كنك كوجاصود 


آيه اين است كه بعد از آن كه حق و حقيقت برايشان آشكار شد. 


مؤلف مى كويد در ذيل وازه حق توضيحاتى بيان خواهد شد كه مراد از وازه ببنه را ائمه عليهم السلام و ولايتشان مى داند و 
همجنين در توضيحاتى ديكرء مقصود از اين واه ولا-يت و امامت ائمه عليهم السلام است و بى شكك رسول خدا همان 
حقيقتى است كه سمبل و رمز (نماد) اين حقيقت است. بنابراين مى توان وازه بتنه را به رسول خدا صلى الله عليه و آله يا امام 
عليه السلام تأويل كرد و يا آن را در مفهوم امامت ائمه عليهم السلام و لزوم ولايت آنها و اعتقاد به درستكاريشان و بصيرت و 
بينايى در امر حق تأويل نمود. تفاوتى ميان كلمه بينه و بينات وجود ندارد» مكر آن كه در جمع و مفرد بودن با هم متفاوتند و 


در برخى تفاسير» وجوه 
ص :15910 
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.١/هنيب‎ - ]١[]-؟‎ 


# ["] - بينه/5 . 


تمايز آن بيان شده است. همان طور كه در كتاب كافى به نقل از امام كاظم عليه السلام در تفسير آيه «كانت نَأَتيهمْ وُسِلْهُم 
بالعات)(خ [باميراتشنان دلايل آشكار برايشان مى آوردند] مده است كه مراد از بينات» ائمه عليهم السلام هستند و در 
روايتى از كميل به نقل از امام على عليه السلام آمده كه آن حضرت فرمود: ما حجت هاى خداوند و دلايل محكم او هستيم و 
در روايتى از داوود بن كثير به نقل از امام صادق عليه السلام آمده كه آن حضرت فرمود: ما نماز و زكات هستيم تا آن كه به 
اين كفته رسيد كه ما نشانه هاى آشكار هستيم... الخ. در برخى آيات تأييداتى براى اين ادعا آمده است. و در تفسير فرات بن 
ابراهيم سخنى از امام باقر عليه السلام آورده شده است كه آن حضرت فرمودند: تنها ائمه عليهم السلام با ادله محكم خداوند. 
داورى مى كنند. 


- 


در تفسير امام عسكرى عليه السلام » در تأويل آيه وَلَمَّدْ تلآ إتيك اكاك تاك وزكر زر عانا ب عو ا عاتن برواسق قرو 
فرستاديم] آمده است كه مقصود از آيات بيناث دن ايف آيهه نشانه راستكويى تو در امر توت و تأيبداتى براى امامت غلى غلية 
السلام» برادر و وصى تو و همجنين بيانى روشن بر كفر كسانى است كه در مورد تو و برادرت ترديد نمودند. ودر تأويل آيه 
مرق كتهرك نا ارلا مِنَ الينَاتِه(؟) [كسانى كه نشانه هاى روشن و رهنمودى را كه فرو فرستاده ايم نهفته مى دارند] 
فرموده است: مقصود از اين آيه بعد از سخن رسول خدا صلى الله عليه و آله و فضيلت او و آن جه از دلايل روشن و آشكار به 
سوى شما آوردهء تنها بيانكر اين مطلب است كه محمد صلى الله عليه و آله كه راهنمايى كتنده به سوى امامت على عليه 
السلام استء. ييامبرى راستين و دين او دين راستين است. در مورد آيه امن بَغْبِ مَا ججاء كم الْبيِنَاتُ(8) [و اكثر بس از آن كه 
براى شما دلايل آشكار آمد] 


ص :192 

]١[-١‏ - غافر/77 
"-[؟] - بقره/19 
ركانرذا - بقره/69١‏ 
عإاع] - بقره/9١٠‏ 





مقصود از بينات ويزكى هاى ييامبر صلى الله عليه و آله و على عليه السلام و ياران آنهاست و براى اين كونه تأويلات» روايات 
زيادى وجود دارد كه در جاى خود ذكر خواهد شد. در ذيل واه امام» امام مبين را به حضرت على عليه السلام تأويل نمود. 
زيرا آن حضرت آشكار كننده حق از باطل است. همجنين در قرآنء كتاب مبين را به حضرت على عليه السلام تعبير كرده و در 


سوره الرحمن نيز تفسير آن به همان مفهومى است كه ذكر نموديم. 


مى توان در تأويل اين سخنان و يا توضيحى كه در كرود أيه القن كان عَلَى بَينَهِ من رَيُّهِ...0(6) [آيا كسى كه از جانب 
برورد كارش بر حجتى روشن است] آمده است اين وازه را به ييامبر صلى الله عليه و آله و حضرت على عليه السلام و شيعه او 
تأويل كرد و روايتى در تأييد تفسير اين كلمه به ييامبر صلى الله عليه و آله خواهد آمد. در تفسير قمى به نقل از امام باقر عليه 
السلام؛ اين واه در آيه ياد شده به حضرت على عليه السلام تأويل شده است.(5) در كتاب كنزالفوائد به نقل از ييامبر اكرم 
صلى الله عليه و آله آمده كه ايشان در حديثى كه به فضائل شيعه على عليه السلام اشاره داشته» فرموده است كه شيعه على از 
طرف يرورد كار و ييامبر صلى الله عليه و آله حضرت علىء فاطمه زهراء حسن و حسين عليهم السلام و امامان ديكر در مسير 
روشن و آشكار قرار دارند... الخ. كزيده كلام آن كه مقصود از واه بينه از نظر لغوى عرفى به معناى واضح و آشكار شدن 
است. كفته مى شود «هذا بن و تلكك بتنه؛ و همجنين برادله واضح براى حق كه كاملا اثبات شده نيز وازه بينه اطلاق مى شود. 
تمامى اين تأويلاات ياد شده براى يكى از اين دو معناء به خصوص با معناى دوم مناسب استء البته بيشتر آنها از نظر ظهور 
حقيقت آن در خودش و تحقق آن براى ديكران مانند ييامبر صلى الله عليه و آله در مقايسه با امام عليه السلام و ولايتش با هر 
دو مناسب است ويا مانند آيات الهى و معجزات آسمانى در مقايسه با نبوّت و امامت. همجنين است وضع بقيه كلمات» يس 


تأمل كن: 


ص :/ا79 


.١ال/دوه‎ -]١[-١ 


1-[1] - تفسير قمى؛ ج 7 ص /71/8. 


بداء و إبداء: و مشتقات آن دلالت بر ظهور و بروز و آشكار كردن دارد» مانند فعل يبدون و امثال آن. اصل معناى بداء ظاهر 
شدن و آشكار شدن است و به دليل هويدا و آشكار بودن به صحرا باديه كفته شده است. به صحرانشينان» بادى يا بدوى و 
وازه هايى مشابه آن اطلالق مى شود واين واه در مورد عرب هاى باديه نشين به كار مى رود. اين معنا بعدها در ذيل واره 
اعراب خواهد آمد و در آنجا واه اى در معناى بروز براى آن به كار مى رود. در ذيل وازه كتمان نيز مفاهيمى خواهد آمد كه 
بعدها در ذيل واه هاى سرءجهر و اعلان مى آيد و امكان دارد كه اين وازه ها در صورت تناسب معنايى بيشتر بر دشمنان اهل 
بيت عليهم السلام اطلاق كردد. زيرا دشمنان با مكر و ريا در محبت به ييامبر صلى الله عليه و آله و مردم تظاهر مى كنند. 


همجنين اين وازه در معناى كينه و نفرت يا محبتى است كه در قلب هاى دشمنان يا در دلهاى اهل ولايت ظاهر مى شود. 


بغى و باغى: و ابتغاء و كلمات مترادف آن مانند الذين يبغون و يبتغون و مانند آن. از نظر لغوى كلمه باغى در معناى طالب امر 
وى انا فك فى باتعو كلما مالقتد معاد وتسنانة ان نو فين نادي أل قر اذكههدي ينعن امد اندرو زان ادراه جر مان 
زشتى ها و افراد سرزنش شده از سوى خداوند را به دشمنان تأويل كرد. در بسيارى از موارد واره بغى به معناى تجاوز از حد و 
سركشى است و اين كلمه خلاف اطاعت است و در اصل به معناى كسى است كه در بى مخالفت و ظلم و بدى است. در 
فرهنكك لغت كفته شده «بغى عليه)» به معناى برترى يافت و ستم نمود واز حق خارج شد و تجاوز كرد مى باشد. به طور 
خاص يا عام اين واه به معناى دشمنى نمودن با ائمه عليهم السلام ويا دشمنان آنهاء ستمكاران و قاتلان و بازدارندكان ائمه 
عليهم السلام از حق خلافت و دعوت به سوى ديككران مى باشد. انسان سركش و كروه متجاوز به معناى كسانى هستند كه بر 


امام هذانت كهدة مر كشى موده يار ابد فى او خارج شدند. 


در روايتى ديكر وازه بغى به سومى تأويل شده است. در برخى از روايات باب جهارم از فصل اول در كفتار نخست » مفضل 


در تفسير آيه «وَيَنْهَى عن الفَحْشاء 


ص :791/8 


وَالْمُدكر وَالْبَغُى)(1) [و از كار زشت و نايسند و ستم باز مى دارد] ازامام صادق عليه السلام اين كونه آمده است كه بغى. 


همان دشمنان ييامبران هستند و مردم را از دوستى با امامان و بندكى در برابر آنها باز مى دارند. 


در تفسير عياشى از امام باقر عليه السلام نقل شده كه مقصود از بغى»؛ شخصى است كه بر ما اهل بيت طغيان نموده و ديكران را 
به غير ما فرا مى خواند.(5) در ذيل وازه فحشاء بغى در معناى غاصب سومى خواهد آمد و به دشمن ائمه عليهم السلام و 
ولايت ظالمان» كشتن امامان و بازدارند كان از حق ولايت اهل بيت عليهم السلام تأويل شده است. 


در تفسير امام» مقصود از وازه هاى غير باغ ولاعاد در ايه اغَْرَ بَاغْ لان إذن ضورق كه سسكر و جاوز ناشد] ارت 
است كه از ييشواى هدايت خارج نشدهء» متجاوز نيست ودر مورد امامت كسى كه در واقع امام نيست» سلخنان باطلى نمى 


كويد... الخ. 


در رواياتى متواتر از ييامبر اكرم صلى الله عليه و آله نقل شده است كه مقصود از كروه س ركش همان كسانى هستند كه عمار 
را كشته اند» بنابراين هر كه بر على عليه السلام و يا هر امام حقى خروج نمايد و هر كه با آنها به حدى دشمنى كند كه امكان 
خروج بر امام داشته باشد بلكه حتى كسى با شيعه آنان به حدى دشمنى نمايد كه با آنها از دركيرى در دين امتناع نكند» حتى 
اكر اين دشمنى زبانى باشد» جنين شخصى سركش و متجاوز است و در رديف افراد ظالم و سركش قرار مى كيرد. براى فهم 
تفسير صحيح اين كلمه تأمل و انديشه كن كه خداوند هدايت كر است. 


بقيه و باقيه: وازه هاى باقيات و بقاءء ضد فناء و نيستى است و مقصود از بقيه الشى» باقيمانده هر جيز است. در سوره هود وازه 


«بقيه اللّه) به امامان بازمانده و به خصوص امام عصر عليه السلام تعبير شده اسبتة: برخى از اين روايات در فصل سوم 
ص:1519 
-]١[-١‏ نحل/١1.‏ 


-[؟] 0 تعسير عياشى» ج ؟ءص 9 
بوك ["] - بقره/177. 


كفتار دوم آمده است و بر خطبه امام صادق عليه السلام, امام بازمانده حضرت آدم عليه السلام و نسل ياكك نوح عليه السلام 
است ودر ذيل واه ذرّيهء آنها بازماند كان نسل ابراهيم عليه السلام هستند و در سوره بقره در آيه اى كه به ذكر تابوت بنى 
اسزاقيل ين برذادف كلننه شه در الب ووتقلة يا كد آل خرضى آل قازوة الك [بازعاند ان اد آآن جه حاندان موست بو 
خاندان هارون (در آن) بر جاى نهاده اند] به نسل ييامبران و به برخى آثار به جاى مانده نزد آنان» تأويل شده است. در سوره 
زخرفء وازه «كلِمه باقيه(؟) بار ديكر به ائمه عليهم السلام و ولايت و امامت آنان تعبير شده است. در اين زمينه بعداً رواياتى 
بيان خواهد شد. در سوره كهف و مريم «البَاقيات الصَالحَات)0) به دوستى و مودت ائمه اطهار عليهم السلام تأويل شدة:اسّت 
ودر كنزالفوائد و كتبى غير آن.ء از امام صادق عليه السلام نقل شد كه ايشان به حصين بن عبدالرحمان فرموده است: يا 


معنايى بنابر مقتضاى حال كلمات مشابه به الفاظى جون بقيه و بقاء را به همين شكل تفسير نمود. 


بكاء: هر كلمه اى كه مانند أبكى و مانند آن مشتمل بر اين معناست. به طور صريح در ذيل وازه ضحكك خواهد آمد. در سوره 
ذفان آنه «قَمَا يكت عَلَيِهِمُ السَمَاء هن اجماة و زسوين تاشقارى 5ك دنه متصود امع اليك كه انجماة دهده 
بر حسين بن على عليه السلام كريستند واز روايات نيز جنين برمى آيد كه مراد» بخشى از زمين است كه مؤمنان در آن به 
عبادت مى يردازند و يا مقصود. درهاى آسمان است كه اعمال مؤمنان به آنجا منتقل مى شود و هنكام مركك مؤمن, آسمان بر 


او مى كريد. 


"١ ص:‎ 


]١‏ - بقره/158. 
"| - زخرف/18. 
م - كهف/58 و مريم/8/. 
ع] - دخان/19. 





ا 
ا 
ا 
ا 


بلاء: كلماتى مانند بلونا و ابتلى و امثال آن. ابتلاء در اصل به معناى امتحان و آزمايش است. كفته مى شود بلوته و أبليته» در 
فرهنكك لغتء تكليف امتحان و كرفتارى است. زيرا كه براى بدن دشوار است و همجنين اين واه در معناى رنج و زحمت مى 


بال 


مؤلف كويد به همين خاطر كاهى وازه ابلاء به معناى نعمت بخشيدن و نيكى كردن است. بدان كه خداوند به طور صريح در 
كمه رازه هاف فيه و لاك رن كد سدهاايان كراهن قد سند اكتدتفق اران يور كه تريع اشعان ابن امك يها اسك هاف 
كذشته را ولايت ييامبر صلى الله عليه و آله و ائمه عليهم السلام و دوستى با آنهاء طاعت و ايمان و دورى كزيدن از دشمنان 


قاو عي نداايه اس بدن سكت هاو اساق ها قرا كاف 


بنابراين مى توان وازه ابتلاء را در آيات قرآنى بنابر مقتضاى حالء انواع امتحاناتى دانست كه در مسأله ولا-يت» دامن كير 
طرفداران ولايت و يا دشمنان امر ولايت مى شود. از جمله شواهد موجود براين تأويل» سوره بقره آيه «وَإِذِ اكلى إِبْرَاهِيمَ رَبَه 
بكلِمَاتِ؛10) [و جون ابراهيم را يرورد كارش با كلماتى بيازمود] و آيه وَلَتوتَكْ بِشَيْءِ مّنَّ الْحَوف وَالْجوع)(1) [و قطعاً شما را 
جوف لقي ا كرد رك متكي و امي ور ابر موسا مهار محصولاك فى ا زمانه | من بافه وو انق ايد لبانق 


امثال آن بنكر و تأمل كن. 


ابن: اين واه به صورت مفرد و جمع و در حالت اضافه به وازه السبيل خواهد آمد و به وضوح وازه ابن سبيل به ائمه عليهم 
السلام تأويل شده است. در روايات آمده كه آنها راه خدا مى باشند. همجنين مى توان ابن سبيل را به تمامى شيعيان و يا در 
راه ماند كان تعبير نمود. در آيه مباهله» تفسير وازه «أبنائنا» به امام حسن و امام حسين عليه السلام ذكر شده است و مى توان اين 
تفسير را در هر جايى كه اين وازه به ائمه عليهم السلام تعبير مى شودء نيز به كار برد. همان طور كه در قرآن لفظ ابنائنا 


"١١:ص‎ 


1[21] 2ر17 


؟- [1] - بقره/188. 


يا بن به ويزه در حالت اضافه» بدين شكل تفسير شده است. در سوره ابراهيم در تفسير آيه «وَاجُنئِنى وَبَنِقّ أن تَعبَدَ الأضْنَام(1) 
زو مرا و فرزندانم رااز يرستيدن بتان دور دار] فهميده مى شود كه ييامبر صلى الله عليه و آله و ائمه عليهم السلام فرزندان او 
هستند كه دعوت ابراهيم عليه السلام به آنان ختم مى شودء جرا كه آنان بر هيج بتى سجده نكردند. مفاهيمى كه ذيل وازه 
ذريّه و آل وامت مى آيد در تاييد اين سخن است. در كلمه ولدء كفته خواهد شد كه منظور از بنى آدم كسانى است كه 
بحسب تأويلء ولايت فلانى و فلانى وفلانى را نيذيرفته اند. جون هر كسى ولايت آن دو را بيذيرد» شركك شيطان را يذيرفته و 
او يدرش است. در تفسير عياشى و ديكران به نقل از هارون بن محمد آمده كه راجع به اين كلام خداء يعنى عبارت يا بنى 
اسرائيل از امام صادق عليه السلام يرسيدم, فرمود: آنها ما هستيم واز محمد بن على نقل شده است كه در مورد اين سخن 
خداوند _ يا بنى اسرائيل _ از امام صادق عليه السلام سؤال كردم؛ فرمود: اين وازه مختص خاندان ييامبر صلى الله عليه و آله 
است ودر همين تفسير به نقل از ابى داوود آمده كه از بيامبر صلى الله عليه و آله شنيده ام كه مى كفت: «من ابن عبد الله 
هستمء اسمم احمد است و من عبدالله هستم و اسمم اسرائيل است. خداوند هر فرمانى به او داد به من هم داد و هرجه به او 


عنايت داشت به من هم داشته است.» 


شيخ علامه ما مى كويد: شايد مقصود از عبارت (يَا بن إِسررَائِيلَ اذْكرُوأ نِغمتى)(1) [اى فرزندان اسرائيل نعمت هايم را كه بر 
شما ارزانى داشتم به ياد آريد] در باطن خاندان محمد استء زيرا معناى اسرائيل: عبدالله است. در حالى كه من ابن عبدالله 
هستم و اسمم عبدالله است. همان طور كه خداوند در آيه «سُِحَانٌ الَّذى أشرى بِعَبِدِه لَله:800) [منزه است آن (خدابى) كه بنده 


اش را شبانكاهى سير داد] فرموده است. هر خطاب خوب و نيكى كه در ظاهر به بنى اسرائيل مى شود در باطن به من و 


ص:7 7١‏ 
]١[-١‏ - ابراهيم/760. 
"-[؟] - بقره/٠5.‏ 


سسا 


به اهل بيتم تعلق مى كيرد. مؤلف كويدء با تأمل در آن جه اشاره داشتيم و در ذيل وازه هاى سبيل و ذرّيه نيز خواهد آمد ويا 
مطالبى كه در ذيل وازه آل يا اخ آمده و بعدها در ذيل واه اتباع و ولد نيز بيان خواهد شكء» بديهى است كه مى توان وازه بنى 
اسرائيل را به شيعه و يا ساير افراد امت ييامبر صلى الله عليه و آله نيز تعبير نمود. در اين حالت» بيشتر خطاب ها مى تواند به 
ظاهر به بنى اسرائيل مرتبط شود و در باطن» امت محمد صلى الله عليه و آله مد نظر قرار كيرد. همجنين مى توان واه ابن را به 
دو صورت مفرد و جمع بدين شكل تعبير نمود. در برخى موارد نيز مى توان آن را به يبروان اهل ستم و كفر تفسير كرد .جنان 
جه در تفسير قمى از امام صادق عليه السلام نقل شده كه در مورد آيه اذَرْنِى وَمَنْ خَلَقَت وَحِيدًاا(١)‏ [مرا با آن كه (او را) تنها 
آفريدم واكذار ]هى كماد حظون ال «وحيداء زنازاده است كه در باره خليفه دوم است(5)... الخ. ودر مورد اين سخن 
خداوند «وَ بَنِينَ هود( [و يسرانى آماده (به خدمت دادم)] فرمود: مقصود از آن اين است كه براى او يارانى قرار دادم كه 
شهادت مى دهند كهاز ييامبرى جيزى به ارث نمى برند و بنا بر مطالب ياد شدهء مى توان برخى از وازه هاء مثل بنات را در 
برخى موارد در صورت تناسب معنايى مادخ شكل سير نموة. د ون تأييك الاعنه اشاره نموديم» مى توان وازه بنات را در ايه 


ووه غود (هوّ لو بئات 483) زثأن اعت .دانست كد به منوله دشتراق ببامير ضلى الله عليه و آله عسنتد: 


بنيان: و هر وازه اى كه شامل اين ساختار است. در قرآن ذكر بناء و بنيان به شكل ممدوح و مذموم وارد شدهاست» از آن 
يله جا مسق داو سس زر | كر سن و انك وبين ادك كد انق مسطات فو ذا زازه ستاحة خواعك افد كد نى #اقناء 


و بنيان را براساس بناى قلوب بر تمسكك به ولايت ويا دشمنى اهل 


ص :”77 
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بيت عليهم السلام تأويل نمود. همان طور كه هر يكك از دو كروه اعم از صحابه و منافقان» مسجد ظاهرى خود را بر اين اساس 
ساختند. همان طور كه توضيح آن در سوره ياد شده خواهد آمد واين سوره شاهدى براى اين تأويل ما است. در أمالى شيخ 
از امام على عليه السلام نقل شده است كه حضرت در حديثى مى فرمايد: دوستدار ما به خاطر دوست داشتن ما غبطه مى خورد 


و دشمن ما بنيانش را (خانه اش) را بر لبه هاى يرتكاه مى سازد... الخ. يس تأمل كن و غافل مشو. 


ودر ذيل واه بيت» مطالبى در تأييد اين موضوع بيان شده است. مى توان جنين تأويلى را براى كلماتى كه مى توانند در 


جابكاه بناء و شان قرار كبرند نيز آورد. بنابرابه آن جه بر ظاهر معنا در ابه وازه تفسير شده فراوان است. والله تعالى أعلم. 
جايحاة بثاء:ؤ بثيان قرار . كيرتك. نيز اود بنائراين :1ل جه بزظاهر معنا در اين 'وازه تفسيسن شده قراو و علم 


7١ ص:5‎ 


باب تاء 


تب و تباب و تتبيب: هر يكك از دو كلمه تباب و تتبيب در سوره اى آمده است و معناى آن خسارت و هلاكت است و تفسير 


وازه هاى خسارت و هلاك؛ در شرح آنها خواهد آمد. ازاين مسأله غافل مباش. 


تراب: در سوره نبأ تأويل اين سخن كافر در روز قيامت ايا لََِنِى كنت تُرَابَاا(١)‏ [و كافر كويد كاش من خخاكك بودم] خواهد 
آمد. معناى عبارت اين است كه اى كاش من از شيعه ابى تراب» يعنى حضرت على عليه السلام بودم وان شاء الله عأت 
زمين است و بقاء و آرامش زمين به وجود ايشان بستكّى دارد . در سوره بلد و در ترجمه وازه مسكين نيز تفسير وازه متربه 
خواهد آمد «أَوْ مث كينا ذَا مَثْره(1؟) [يا بينوايى خاك نشين] منظور از مترب بالعلم يعنى بى نياز در آن از غير آن و مراد 
حضرت على عليه السلام است. اترب در لغت به معناى «فقير و نادار شد)» يعنى وضعيت او به حدى شد كه بر خاكك نشست. 
مى تواند در معناى بى نياز شد نيز باشدء يعنى مال او به مقدار خاكك شد و معناى اين تفسير به معناى صاحب علم فراوان به 
حد خاكك است. 


مؤلف كويد كه دراين تفسير و توجيه بايد كريستء به ويزه بعد از مطالبى كه در ذيل وازه ارض بيان نموديم. جه بسا امكان 


دارد جنين تفسيرى را براى آيات 
ص 7١06:‏ 


١-[١]-نأباع.‏ 
؟- ]١[‏ - بلد/12. 


مشابه اين آيه كه لفظ تراب در آن به كار رفته» استفاده نمود. معناى تراب به معناى خاكك خلقت انسان نيز آورده شده است و 


معناى آن در ذيل وازه طين خواهد آمد. در روايتى ديكر در ذيل وازه حماء» تراب به كل مستضعفين تأويل شده است و اين 


وازه در معناى متفاوت نيز به كار رفته اسية: 


وازه أتراب جمع ترب با حركت كسره است. اين كلمه در فرهنكك لغت به معناى همسن و سال وهر كس كه با تو در يكك 
زمان متولد مى شود اسث. اين وازه در سوره صادء واقعه و نبأ به عنوان صفتى براى حور به كار رفته است و مقصود از آن 
افرادى در يكك سن و سال هستندء يعنى زادروز آنها با هم يكسان است و اين تفسير با ذكر آيه خواهد امد. شيخ قمى مى 


كويد: مراد از آن فرد همسن و سال است و هر جا كه تأويل آن بيان مى شودء اين وازه به همراه حور تأويل مى كردد. 


توبه: و تاثبون و هر جه افاده جنين معنايى دارد. مانند تابوا و امثال آن. بدان كه توبه همان بازكشت از كناه و اظهار يشيمانى از 
آن است و جون ولايت طاغوتيان و دشمنان ييامبر صلى الله عليه و آله و ائمه عليهم السلام از بزركك ترين كناهان و فاسدترين 
آن و آشكارترين آن استء از اين رو توبه را در بطن قرآن به آن نسبت داده و آيه ها تأويل به آن شده اند كه مراد توبه از 


انهاست. 


در كتاب مناقب ابن شه رآشوب از جابر و ديككران روايت شده كه امام باقر عليه السلام در تفسير آيه «فَاغْفِر لِلذِينَ تَابُو:11) [ 
كسانى را كه توبه كرده اند بيامرز] فرموده است. مقصود از تابوا اين است كه از ولايت بنى اميه توبه نمودند و در روايتى ديكر 
آمده كه از ولايت طاغوت هاى سه كانه و بنى امه توبه كردند و در آيه «واتبعوا سبيلكك)1(0)[از راه تو ييروى كردند] مقصود. 
حضرت على عليه السلام است. زيرا او راه خداوند است... الخ. در ذيل وازه جاحدين. مراد از آيه «التَائيُونَ الْعَابدُونَ»0) [(آن 
مؤمنان) همان توبه كنند كانء يرستندكان] خواهد آمد كه مقصود ائمه عليهم 


ص :7:2 
1[ 1] دغافر//ا 
؟-[؟] - همان. 


"0017  ةكنااكو‎ 


السلام هستند و بر كسى يوشيده نيست كه آنها كامل ترين توبه كنندكانند» زيرا با وجود عدم ارتكاب كناه» هميشه توبه از 
آنان سرمى زند. همجنين مى تواند از تفسيرى كه خداوند سبحان را بسيار توبه يذير نام برده» در تأويل اين وازه استفاده نمود. 


همان طور كه در ذيل وازه غفور و مغفره خواهد آمد. خداوند نسبت به اهل ولايت بسيار توبه يذير است. 


تابوت: همان صندوقى است كه در آن كالا ذخيره مى كردد. اين لفظ در دو سوره آمده استء يكى در سوره طه؛ جايى كه 
خداوند سبحان به مادر موسى دستور داد تا آن حضرت را در تابوت بككذارد و در دريا بيفنكند و بار ديكر اين لفظ در سوره 
بقره آمده واز تابوتى كه در ميان بنى اسرائيل بوده حكايت مى كند. از ابوجعفر روايت شده كه معناى دوم همان تابوت اول 
است كه از آن موسى عليه السلام بوده و در روز وفاتش زره و عصايش و لوحه ها و نشانه هاى نبوّت وى را درون آن قرار 
دادند و آن را نزد يوشع» وصى خود به امانت نهاد و در ميان بنى اسرائيل به آن تبركك مى جستند و در ميادين جنكك ميان 
دشمن و مسلمانان قرار مى دادند و سبب آرامش بود. دق كفني ليخ آنه رولقة نكا واكك آل لقم ال يارو تخملة 
الْملتتكة10) [و بازمانده اى از آن جه خاندان موسى و خاندان هارون (در آن) بر جاى نهاده اند در حالى كه فرشتكان آن را 
حمل مى كنند] و در بسيارى از روايات ذكر خواهد شد كه سلاحء در ميان امت ماء مثل تابوت در ميان قوم بنى اسرائيل است. 
مقصوة :از بتى اسرائيلأهالى غات هايى هستتد كه بر سراق آن خاته تابوت يافنك هى شك و قوت يه آنها ذاذه شلب :در ميان 


اهل بيت نيز هر كس اسلحه به او مى رسيدء امامت به او داده مى شد. 


در صحيحه بزنطى از امام رضا عليه السلام نقل شده است كه ابوجعفر صلى الله عليه و آله مى كفت: اسلحه رسول خدا در ميان 
ما مثل تابوت در ميان قوم بنى اسرائيل است. هر كجا كه تابوت مى كشت نبوتٌ به آنان داده مى شد و هر كجا اين اسلحه در 


ميان ما مى كشتء امر كامل و تمام مى شد. در روايتى تابوت تان همان 
ص :717 


]١[-1‏ - بقره/754. 


اسلحه است و از روايات بر مى آيد كه مقصود از ميراث ييامبران نزد ائمه عليهم السلام» لوحه ها و الواح و عصاى موسى عليه 
السلام و جيزهايى غير از آن است و جوب تابوت نيز كه در ميان آنان بوده؛ يكى از اين ميراث هاست. در برخى از زيارت ها 
آهذه اسث: ما كساتى عسيد كه تابوك آرامقن يه سوق شما فرستاذه شد .و دن برغى زيارات مذي عخداونك شما را جايكاء و 
تابوت حكمت و فرزانككى اش قرار داده است. در مناقب ابن شهرآ شوب از امام باقر عليه السلام روايت شده كه بعد از وفات 
بيامبر صلى الله عليه و آله جبرئيل نزد اهل بيت عليهم السلام آمد واز سوى خداوند به آنها تسليت كفت و اهل بيت تنها 
صداى جبرئيل را مى شنيدند و كفت: سلام بر شما... الخ. 


و سخن جبرئيل به اين كلام رسيد: خداوند شما را تابوت علم خود قرار داد و كتابش را در ميان شما به ميراث نهاد... الخ. اكر 


بينديشى آن را دركك مى كنى. 


تحت: در ذيل وازه عذاب خواهد آمد كه مقصود اين وازه» تأويل جيزهايى كه زير ياستهء به افراد يست و برد كان و افراد بى 


خبر و نيز زهين مى باشد. بس غفلت نكن. 


تفث: درباب دوم فصل اول آمده است كه با آوردن توجيه مناسبى براى معناى لغوى اين واره مى توان آن را به ديدار امام 
تأويل كرد. علّت يادآورى اين معنا به خاطر آن است كه بتوان وازه تفث را در سوره حجء آيه «ثَُ لَيِقُضُوا تَفَتَهُغْ)(1) [سيس 
بابد الود كى غنوه وا يزداينك] درست تأويل ثموة. در ابن مساله تأمل كن تادرياى كد مى توان كلمات زيادى را به:دليل 


تناسب معنايى و يا حتى تناسب دور از فهم» بدين شكل تأويل نمود. 
تتبير: و مشتقات آن. مانند تبر با فتحه تاء. تتبير به معناى ويران كردن در ذيل كلمه كسر و إهلاكك آمده است. 


تجارت: در معناى خريد و فروش و كرفتن و دادن است. در ذيل تفسير سوره جمعه كه بعدها بيان خواهد شدء جابر از امام باقر 
عليه السلام نقل مى كند: كه آيه 


براقا اده أو لَهُوا(1) [و جون داد و ستد يا سركرمى اى ببينند] منظور خليفه اول است و در عبارت «أو لَهُوأً» منظور 
خليفه دوم است «انْقَضُوأ إليهاه... الخ. 

در كتاب ديلمى به نقل از امام صادق عليه السلام نقل شده كه مى فرمايند: م نوارك سرد ارو محري باع بك رماي 
دردناكك مى شوم. خداوند نيز در آ آيه ههَلْ أَدْلَكُمْ عَلَى تجاه تتجيكم منْ عَِدَابٍ أ أليم»200 [آيا شمارا 0 
قماارا اوعذاى وزدقاكة فى برفاقة] اب نقهومرابياة عى كارف ينا اننتقاده اواين تأونا فين كو اق شافى عا رات قر لى 
جمله سوره فاطر آيه «تضازة أن تبوز3 ا [اسيندبه تجارتى :ته اند كه ه ركز ؤوال فمى بذيزه] و انغال آن را كه مفهوم تجارت 
سودآور در آن آمده. به امام على عليه السلام و ولايت آنها وطاعت و بندكى در برابرشان تأويل نمود و مقصود از تجارت 
زيان آورراروساى مخالفين واطاعت و فرمانبردارى از آنان دانست. خداوند در سوره نور آيه «رجالٌ لا تُلْهِيهم يِجَارَة وَلَا يم 
عن ذكر اللهِهل5) [مردانى كه نه تجارت و نه داد و ستدى آنان را از ياد خحدا به خود مشغول نمى دارد] و آياتى مشابه آن» 
جنين تأويلى را بيان نموده است. يبش از اين» در ذيل وازه بيع جنين مفهومى ذكر شده. در برخى زيارات مربوط به امام على 
عليه السام [ن يق هذه اميك كرح عى دهم كا و سرع توو اروك راخدا رق جارك رحد ربزاماة كردي )بي 
خداوند بر شما آيه إن الله اشترى مق المؤمنية أ ألم هه إدر حقيقت خدا از مؤمنان جان و مالشان را خريده است] را 
فرستاده. بر كسى يوشيده نيست كه مى توان جنين تأويلى را از اين زيارات برداشت نمود. زيرا آنها با اطاعت از ييامبر صلى الله 


عليه و آله كه امام همه است» تجارت نمودند. توضيحات و تأويلاث ديكر از اين أيه در ذيل واه شراء خواهد آمد. ازاين 


مسألة غافل نشو 
ص:09١5‏ 
0200205 
١-[؟]-‏ صف/١٠.‏ 
[*] - فاطر/78. 
ع [ع] - نور//ا". 
ه- [ه] - توبه/١11.‏ 





اتباع: و «من اتبع» و هر جه افاده اين معنا را دارد مانند «الذِينَ البغرة1 و حال آنه معناى ييروى كردن و دنباله روى را در بر 


دارد. 


بدان كه وازه اتباع و متابعه امرى به شكل اضافى مورد توجه قرار مى كيرد و حسن و قبح معناى آن به مضاف اليه آن بستكى 
دارد كه آيا داراى معناى خير است يا شر. بى شكك ييروى خوب و نيكك همان ييروى از ييامبر صلى الله عليه و آله و اثئمه عليهم 
السلام و دوستى با اهل بيت و اعتراف به حقوق آنهاست و اطاعت و نشانه بندكى در برابر خداستء زيرا در اين امر» ييروى از 
خداوند نيز وجود دارد و بيروى زشت و نايسند, مخالفت با ائمه عليهم السلام و اطاعت از دشمنان شان و دوستى با دشمنان و 
كينه توزان از جمله دوستى با خلفاى ستمكر و امثال آنهاست. بنابر مطالبى كه در ذيل واه باطل كذشتء مى توان اين وازه را 
به ييروان باطل تأويل نمود. در ذيل واه سخط نيز اتباع در معناى بيروى از ستمكاران به حضرت على عليه السلام تأويل شده 
كه خداوند بر آنها خشم وغضب نموده است. مى توان ساير موارد را نيز با همين مفهوم تأويل نمود. همان طور كه در ذيل 
وازه رضوان خواهد آمد كاهى به صراحت آيه لقم ات رضوانَ الله(1) به ائمه عليهم السلام تعبير شده است و شايد علت 
اين تعبير اين است كه ائمه عليهم السلام» بزركك ترين بيروى كنند كان هستند. همجنين وازه رضوان به حضرت على عليه 


السلام تأو با خواهد شد و شيعه آنان همه تابع او هستند و در ذنا واه ذكى تأوبا عبارث «مه٠‏ اتبع الذك )» نر خو اهد آمد. 
م تايل حو و الندب بع أو ودر ديل وار وبل عيارت: من اتبع برحو 


به طور كلى بايد در تأويل اين وازه به مضاف اليه آن حتماً توجه داشت و تأويل را بر طبق نوع مضاف اليه انجام داد. در ذيل 
واه هاى آلء اهل و اخوان» سخن خوبى در اين مورد آمده است با اين مضمون كه هر كس از ييامبر صلى الله عليه و آله و 


ييامبر صلى الله عليه و آله فرموده: «سلمان منا اهل البيت» در برخى روايات نيز به طور صريح عبارت «من اتبع النبى»» فقط به 


"٠١ ص:‎ 


]1[-١‏ - آل عمران/187. 


حضرت على عليه السلام و ائمه عليهم السلام وشيعيانشان تأويل شده است و ما اين روايات را براى تذكر انديشمندان يادآور 


ابن شهر آشوب و ديككران سندهايى را ذكر نمودند كه از آن جمله زراره است كه وى از امام باقر عليه السلام نقل مى كند كه 
آن حعقدراك دو تفسير غباوك امن الست اندو ايد رفل 6و شيل اذغ إلى اللد على بصيو آنأ ومع البق :33 كر اين ات 
راه من كه من و هر كس ييروى ام كرد. با بينايى به سوى خدا دعوت مى كنيم] مقصود از «من اتبعنى» را حضرت على بن ابى 
طالب عليه السلام مى داند(). در روايتى ديكرء مقصود خاندان محمد صلى الله عليه و آله است و در كتاب كشف الغمه 


مقصود. جماعتى از مردم است. 


در كتاب كنزالفوائد از امام باقر عليه السلام نقل شده است كه آنها در مورد آيه شرك اللَُ ومَنِ انك مِنّ المؤمنين)(*) 
[اى بيامبر خدا و كسانى از مؤمنان كه بيرو تواند تو را بس است] فرمودند: مقصود على بن ابى طالب است و او در رأس 
مؤمنان است. از امام باقر عليه السلام نقل شده كه رسول خدا صلى الله عليه و آله فرمود: روح» راحت» رحمتء يارى» آسانى؛ 
رضوان و دوستى و محبت خدا و رسول او به كسى داده مى شود كه على عليه السلام را دوست بدارد و حق جانشينان وى را 
به جاى آورد. بر من است كه آنها را مورد شفاعت خود قرار دهم و سزاوار است كه خداوند» شفاعت مرا در حق آنها اجابت 
نمايد؛ زيرا آنان ييروان من هستند و هر كه از من ييروى كندء او از من است. مانند ابراهيم كه با من همراه شد. زيرا او از من 
اسكدوهق از اريم وسنت من سنت اورسك و سفت او يسيك من اسكوو انق :مطلبه تبر اق كلام داسك وذائة يفف ها من 


تفن امكل [فرزنداني. كه بعة از آنان از (نسل) بعضى ديكرند] روايت امام صادق عليه السلام مى فرمايد: هر كه از ما ييروى 


”١١:ص‎ 

.1٠١8/فسوي‎ -]١[-١ 

"-[؟] - مناقب» ج ص .8٠١‏ 
[ ]| - انفال/5. 

ع-[ع] - آل عمران/7”7. 





كند و دوستدار ما باشدء از ما اهل بيت است. حضرت ابراهيم عليه السلام نيز جنين سخنى را بيان فرموده است: «قَمَن تَبِعَنِى فَإنَّه 


منى1(0١)‏ [هر كه از من ييروى كند از من مى باشد.] 


در كتاب واحده به نقل از طارق بن شهاب كفته شده است حضرت على عليه السلام در حديثى فرمود: هر كه ائمه عليهم 
السلام نسل محمد را بشناسد و از آنها تبعيت كند» آن شخص از ما خواهد شد و با اين سخن به اين موضوع اشاره داشته است: 


در تفسير قمى عمرو بن يزيد مى كويد: ابوعبدالله فرمود: به خدا سوكند شما از خاندان محمد هستيد» كفت: فدايت كردم از 
خودشانء فرمود: به خدا آرى از خودشان و سه بار تكرار كرد. سيس نكاهمان به هم دوخته شد. و فرمود: اى عمروء همان 
خداوند مى فرمايد: «إنَّ أَوْلَى النّاس بِإبْراهِيم َلّذِينَ انبَعُوهُ وَ_ذَا الي وَالَّذِينَ آمنُوأوَاللَهُ وَِيُ المؤمنين)(1) [در حقيقت نزديكك 
ترين مردم به ابراهيم همان كسانى هستند كه او را ييروى كرده اند و (نيز) اين ييامبر و كسانى كه (به آيين او) ايمان آورده اند 


وخدا سرور مؤمنان است |].70) 


در تفسير عياشى به نقل از امام صادق عليه السلام آمده است: هر كس به خاندان محمد صلى الله عليه و آله اهتمام ورزد و 
همان طور كه خويشاوندى آنان را با ييامبر صلى الله عليه و آله مقدم داشته. آنها را بر تمامى مردم مقدم بدارد» اين شخص در 
كروه خاندان محمد صلى الله عليه و آله قرار مى ككيرد. البته نه به اين معنا كه خود آنها مى كرددء بلكه به اهميت دادن به آنها 
و ييروى از آنان مثل آنان مى شود (در كروه آنان جاى مى ككيرد) و سخن خداوند در آيه «ومن يَتوَلّهُم مسكخ فَنّهُ ونهُغ(8) [و 


هر كس از شما آنها را به دوستى كيرد از آنان خواهد بود] و سخن 





7”١١:ص‎ 

]١[-١‏ -ابراهيم/8". 

؟-[؟]- آل عمران//5. 

-["] - تفسير قمى» ج ).١‏ ص .١١١3‏ 
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ابراهيم «فَمَن 
همين معنا در مورد مردم وامت آمده است و مهمتر از «من اتبع ابراهيم»؛ ييامبر اكرم صلى الله عليه و آله وائمه عليهم السلام و 
شيعيانشان مى باشند. در ذيل وازه أخ نيز آمدهء هركس قومى را دوست بدارد از آنان مى شود. كاه باش كه بايد در برخى 


موارد» تنها معناى متعارف و عادى اين وازه را در نظر كرفت. 


المترفون: و هر كلمه اى مانند أترفوا و أمثال آن كه افاده اين مغنا را دارد» مراد از مترف» شخص راحت طلب است كه از 
خوشكذرانى دست برنمى دارد و شخص جبار و رها شده نيز هرجه مى خواهد انجام مى دهد و خوددارى نمى كند. عبارت 
«أترفتة التعغحه) يعت أو نوا بدسركقى واذاشقى أترف قلق بعت ير سركقى و تحاوز اصران ووز يله و .مترقه بااضهه يعتى 
نعمت. مقصود از مترفين در قرآن حكام ستمكر رفاه طلب جبار و غوطه ور در سراى دنياست» جنين شخصى اسراف كار 
طغيانكر و سركش است. مى توان اين وازه را به معناى طغيانكران و افراد سركش دولت بنى اميه و ساير حكام ستمكر كه 
وشمنان اكنه وشيعان عسعد تأويل نمود. همجنين اين وازهء ساير دشمنان ائمه عليهم السلام را كه لذات دنيوى به آنها روى 
آورده و علل سركشى و طغيان آنها بر حق اهل بيت شده استء تأويل نمود. به طور كلى مقصود از اين وازه؛ دشمنان ائمه 
عليهم السلام و مخالفان شيعه. رفاه طلبان دنيا و اسراف كاران نعمت هاى دنيوى هستند. وازه ترف در سوره انبيا آيه «وَارْجِعُوا 
إلى مم ترم فيه0) [و به سوى آن جه در آن متنعم بوديد بازكرديد] ونيز در سوره واقعه آيه «إنّهُمْ كدانُوا قبل ذلك 
فترفيق1200 [اينان بوذند كه بيش از ابن تازيرورد كان بودند] به دوشمتان اهل بيث نسبت داده شد و اين آيات تأويل عترفينخ و 


جبارين و 
ص 71١7:‏ 
]١‏ - ابراهيم/ع8 


"| ته تفسير عياشى» ج ا ص 73068. 
*'] - انبياء/7١.‏ 
ا 





ع] - واقعه/8؟. 


امكال آن رابة آن دشمتان تأبيد م كتد. اكر يا دقت يتكرى مسأله را درك خواهى ثمود. 


تمام: و اتمام و كلمات مترادف آنء مانند أت و امثال آن در ذيل وازه «كلمه؛ بعدها ذكر خواهد شد.در تفسير آيه «وَإِذِ ابَلَى 
إِبْرَاهِيمَ رَنه به بكلعات كَأَتَقهُنٌ 33 و جون ابراهيم .را بزووه كارشينيا كلماتن نازهوة ووض آن همه را به انجام رسانيد] مراد از 
كلمات» توسل جستن به ائمه عليهم السلام است. حضرت ابراهيم تا امام دوازدهم؛ يعنى حضرت قائم عليه السلام كامل ترين 
كلمات هستند. و در حديث آمده كه آنها كلمات تام و كامل هستند و در سوره مائده؛ اتمام نعمت با امر ولايت صورت مى 
كيرد» و در سوره توبه اتمام نور خدا به همين مفهوم و با يارى ائمه عليهم السلام انجام مى كيرد. شايد بتوان در بسيارى از 
موارد و در ذيل واه هاى اتمام و تمام» جنين تأويلى را به كار برد. در كتاب عيونء امام صادق عليه السلام در تفسير آيه 
دب اس ا ا ل للا ا 


تين: در سوره تين» علت تأويل اين وازه به امام حسن عليه السلام بيان خواهد شد. قمى نيز اين واه را به ييامبر اكرم صلى الله 
عليه و آله تأويل نمودء زيرا روايتى در تاييد معناى دوم آمده است. و وجه شبه در اين استعاره اين است كه انجير از لذيذترين 


و خوشمزه ترين ميوه هاست و جزء ميوه هاى بهشتى است. در ذيل وازه طور نيز اين كلمه به شهر تأويل شده است. 


اليهء و كلماق فانكد تهون كنمه شد همقضوة اذ كبه» سرزهيى ات كه شخص دو آن عدات تمن شوره وعلاتى دن أن 
نيست.٠تاه‏ فلا-ن» يعنى شخصى از مقصد خود دور شد در حالى كه او تنها در يكك مكان است. و در فصل سوم در كفتار 
نخست مفاهيمى بيان شده بيانكر أ نق فظلبة انك كه انو افرةة س ركردان شدثد. 


7١7: ص‎ 


1-[1] - بقره/17. 
؟-[1] - بقره/192. 


همان طوو كهينن اسرائيل مسر كرداق كفسد و معناص سير كرذاتى آنها تيان شده اث زابخ معنا براى تفسسير ابن ايهاسورة 


فاده يَشهُون فى الأرض)10) [460) كويابان سر كرداة خواعتد يوذ منانني مي ياشد: 


التلاوه: و مشتقات آن مانند يتلو و امثال آن در ذيل واه «(صحف» خواهد آمد و بيان مى كند كه تفسير درست كلمه يتلو در 


برخى آيات قرآنى كه از واه هاى تلاوت و كلمات مترادف آن استفاده شده. به كار مى رود. 


در ذيل وازه كتاب خواهد آمد كه فقط ائمه عليهم السلام؛ قرآن را به شكل صحيح تلاوت مى كنند. در باب ينجم فصل اول 
در كفتار نخست آن آمده كه مقصود از تلاوت آيه» فهم معنا و تفسير و تأويل آن است. سيس آن جه كه بر آن دلالت مى 
كند با ملا-حظه تناسب مقام و موارد تلاوت و مشتقات آن اين است كه براساس تأويل» فهم آن جه مرتبط به امامت و ولايت 


استء منظور مى باشد. اين موضوع بر انسان تأمل كر صادق روشن است. 


7"١6:ص‎ 


]١[-١‏ - مائده/2؟,. 


باب ثاء 


ثعبان: به معناى مار عظيم و بزركك يا مار نر است. در برخى آيات قرآنى آمده كه خداوند» عصاى حضرت موسى عليه السلام 
را تبديل به مار كرد. بنابر مطالبى كه در ذيل وازه عصى و يا در حكايت حضرت موسى و انداختن عصايش خواهد آمد مى 
توان وازه ثعبان را به برخى دلايل يراكنده دشمنان در برابر حق اهل بيت عليهم السلام تفسير نمود و يا آن كه در معناى معجزه 
هاى رسواكر فراعنه آن زمان تأويل كرد. 

ثاقب: در ترجمه وازه هاى شهاب و نجم خواهد آمدء. مقصود از شهاب ثاقب و نجم ثاقبء ييامبر صلى الله عليه و آله و ائمه 
عليهم السلام و حضرت على عليه السلام است و اين نام كذارى بدين دليل است كه هر يكك از ايشان دل هاى دشمنان خدا را 
توانة يكورم تر عي فاشى»رسول خداهي اللغليه بو الدهر تقيني ابن شك مد ازقك :رنزاقا قن عمل اللساتةة [باذاشى 
است از جانب خدا] و نيز آيه «وَمَا عِندَ اللّهِ تَهوٌ للأبرَارِ)(1) [و آن جه نزد خداست براى نيكان بهتر است] فرمود: تو همان ثواب 


هستى و ياران تو نيكانند0). 


مؤلف مقصود ييامبر رااين كونه تعبير مى كند: در هر دو آيه مراد از وازه ثواب» تو هستى. هرجه نزد خداست ثواب است. 


ص 7١2:‏ 
ب[ ]اد آل عتنراة 158 


؟-[1١]‏ - آل عمران/198. 


كنذا - تفسير عياشى» ج ١‏ ص 0ح 6 . 


با سياق كلادم وازه ثواب را به او ويا ولا-يتش تأويل نمود كه در بيشتر موارد به ولايت تأويل شده است. در اينجا نيز همين 
تأويل مناسب است. مقصود از ثواب» همان اجر و ياداش است و تأويل عبارت ما من عِندالله» به ولايت» تأييدى بر اين كفته 


ثيب: اين وازه نقطه مقابل كلمه بكر است و تنها در سوره تحريم آمده است. مى توان آن جه را كه در سوره بقره براى تأويل 


وازه بكر آمده براى تأويل اين وازه نيز به كار برد. 


ثياب: در ذيل وازه لباس كه مى تواند تأويل وازه ثياب باشد, مطالبى در اين زمينه خواهد آمد. البته در جاهايى كه اين تناسب 
معنايى بين دو واه صورت كيرد و در ذيل وازه فرش تأويلى از اين وازه خواهد آمد. در وجه جهارم باب سوم از فصل اول در 
كفتار آغازين آن آمده كه مى توان لباس هاى مورد يسند و تحسين برانكيز را به علوم ائمه عليهم السلام و حكمت هاو 


كمالات آثان و مساجد و عبادتكاه ها و امثال آن تأويل ثمودة زيرا موؤمنان از ان بهره مى يرت و با أن آراسته:مى كردتد: 


ثابت: و تثبيت و ثبوت و كلماتى مانند ثيب و امثال آنء كفته مى شود. «ثبت ثبوتاً) يعنى ثابت بدون نيستى و فنا و اثبنّه و أثبته) 
يعنى آن را محكم كرد و حبس نمود. در ذيل وازه قول كه بعدها خواهد آمدء سخن ثابت به ولايت و اعتقاد محكم و مستدل 
تأويل شده است. در ذيل وازه شجر در تأويل ١ك‏ يجو طليبه ص لها كَابتٌ وَقَوعهَا فى الشهَاء؛(1) [ماتند درختى باكك است كه 
ريقه اشن البطواناى ناخد انان در اماق ابدظ] مقضوه ان ريه اهما باش صلل الشاعلية و الو لفل يففاة فى باشيدو 
در ذيل وازه قدم نيز ثبات قدم و ثبوت كنايه از بقاء مداوم بر امر ولايت و توانايى در آن و دادن فرمانروايى به حضرت على 


عليه السلام مى باشد. بر اين اساس مى توان بنابر تناسب معنايى» آياتى را كه دربردارنده وازه هاى ثبات» ثبوت و 
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تثبيت هستند به ساختن و استوار نمودن» قدرت در اعتراف به ولايت و تمسكك جستن به آن تأويل نمود. والله اعلم. 


ثلالث: در ذيل وازه ظل علت تعبير ايه «ظل ذى اث شغب)(١)‏ به سه خليفه مى آيد. در ذيل وازه اصنام علت تأويل كلمه 
ثلادث در آيه اوَمَنَاة الثَاِنَهَ الأَخْرَى)(؟) به نعثل (عثمان) خواهد آمد. در سوره واقعه مقصود از عبارت ازواج ثلاثه معصوم و 
قد كان و وشمان به تركس سابقون: امسحات يميق واضصحاب شمال هسقد. بتابرايى دوضووت تتاسب مى توان دن برخ 


موارد جنين تأويلى را به كار برد. 


ثمود: آنها قوم صالح بيامبر بودند كه شتر ماده را بى كردند و داستان آنها مشهور است. در روايت حلبى و بقباق در تفسير آيه 
«كذَّجَتْ تَمَودٌ بطَفْواهاه(*) به نقل از امام صادق عليه السلام روايت شده است: قوم ثمود جماعتى و كروهى أل شيعه هستند و 
عبا ومو أرعانةة از أن تَمُودُ فَهَدَيْنَاهُمْ فَاسِْمَحَيُوا الْعَمَى عَلَى الْهُدَى فأَحَدَّتهُ صَاعِقَهُ الْعَذَّابِ الْهُونِ؛(؟) [و اما ثموديان يس 
آنان را راهبرى كرديم ولى كوردلى را بر هدايت ترجيح دادند يس به (كيفر) آن جه مرتكب مى شدند صاعقه عذاب خفت 
آور آنان را فروكرفت] مقصود از ثمود دراين آيه شمشيرى است كه حضرت قائم عليه السلام در هنكام قيام به دست مى 


كيرد... الخ. 
روايت كامل اين موضوع در ذيل كلمه ناقه و زمان تأويل اين وازه به امام عليه السلام خواهد آمد. 


مؤلف كويد بى شكك مقصود از جماعت شيعه در اينجا شيعه غيراماميه هستند و شايد هم مقصودء دسته اى از خوارج هستند 


كننده شتر ماده است و شايد هم مقصود اهل كوفه و قاتلان امام حسين عليه 
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السلام و شهداى كربلا و جماعت زيديه و امثال آن باشد. 


در اينجا مقصود از هلاكك و نابودى آنهاء مى تواند تأويل معنوى داشته باشد. يعنى بنى اميه بر آنها تسلط يافتند و آنها از ميان 
برداشته شدند و همان طور كه ديده مى شود» سرزمينشان نيز در يى اين تسلط تغيير يافت. با مطالعه مطالب آخر اين حديث 
مورد قوم ثمود را در مورد اين جماعت نيز به كار برد. با نكاهى به فصل دوم از كفتار نخست و در لابه لاى تفاسير مى توان 


اين تأويل را به قوم عاد و لوط و طوايف ديكرى از اين امت تعميم داد. 
الثبور: به معناى ويل و هلاكك است و تأويل ويل و هلاكك در جاى خود خواهد آمد. 


الثمر: اين وازه به شكل مفرد و جمعء ميوه و ثمر درخت است. در ذيل وازه أكل مطالبى مناسب براى تأويل وازه ثمر آمده 
است و برخى ديكر از تأويلات نيز در ذيل واه فاكهه خواهد آمد. 


در تفسير قمى؛ امام صادق عليه السلام در تفسير آيه (وَارْرّقْ أَْلَهُ مِنّ اللمَرَاتِه1) [و مردمش را از فرآورده ها روزى بخش] 
فرمود: مقصود از ثمرات» ميوه ها و ثمره قلب است يعنى آن ميوه ها را در نظر مردم دوست داشتنى نمود تا مردم نزديكشان 
شوند.(ادامه روايت). در ذيل وازه درختء با اين تفكر كه فرزندء ميوه مرد استء ميوه درخت ياكك و مباركك به امام حسين 
عليه السلام و ائمه عليهم السلام تأويل شده است. در برخى موارد اين واره به علم ائمه عليهم السلام نيز تعبير شده است. در 
ذيل وازه حبل كه بعدها تفسير آن ذكر خواهد شدء حسن و حسين عليه السلام ميوه دل رسول خدا هستند. در برخى خطبه 
هاى اميرالمؤمنين عليه السلام آمده است كه من ميوه اش را خوراندم. امام باقر عليه السلام در اين زمينه فرمود: يعنى امام على 
عليه السلام اعمال ياكك را به مردم آموخت. شرح مفيدى براى اين نوع تأويل در وجه جهارم باب سوم از فصل اول در كفتار 


تحسية اله است و 
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مى توان از طريق اين شرح ثمرات موجود در قرآن را در مقام خير و نيكى ودر حالت نعمت به معنايى مناسبء تأويل نمود و 
در مقام سرزنش به ضد آن تأويل كرد. همان طور كه شجره ملعونه و ناياكك به دشمنان تعبير شده است. 


الثقل: و اثقال و ثقلان. از نظر لغوى ثقل به معناى كالا و بار مسافر و خادمان اوست وهر جيز باارزشى كه مورد حفاظت قرار 
مى كيرد. ابن اثير مى كويد: كتاب خداوند (قرآن) و اهل بيت عليهم السلام ثقلين ناميده شدند» زيرا كرفتن آن و عمل به آن 
سنككين استء زيرا وازه ثقل به امر مهم و باارزش اطلاق مى شود و براى بز ركداشت قدر و منزلت آن دو و شأن فراوانشان 
ثقلين ناميده شدند. 


مؤلف كويد كلمه ثقلان در سوره الرحمن آمده وان شاءالله در آن جا آن جه از قرآن و ائمه عليهم السلام به تفسير آن كمكك 
مى كند بيان خواهيم كرد. براساس حديث متواتر بيامبر صلى الله عليه و آله كه در ميان ما و مخالفان وجود دارد ايشان 
فرمودند همانا من در ميان شما دو جيز كرانقدر را به ارث مى كذارم» كتاب خداوند و عترتم. در غيبه نعمانى از امام صادق 
عليه السلام در باره امر كرانبهاى رسول صلى الله عليه و آله آمده است كه ايشان فرمود: همانا من در ميان شما دو جيز كرانقدر 
را به ارث مى كذارم. در سوره مزمرل خداوند مى فرمايد: نا سِملْقَى عَلَوِكك قَوْلًا تقلا [در حقيقت ما به زودى بر تو 


كفتارى كرانبار القا مى كنيم] و آن را به قرآن تفسير كرده اند. 


در آينده در باره تفسير قرآن به ائمه عليهم السلام و همجنين تفسير جنين مقامى به ولايت و امامت سخن خواهم كفت واز 
قرائن به نظر مى رسد كه مقصود هم امامت و ولايت باشد و مرجع هر كدام ديكرى است. در ذيل كلمه ميزان خواهيم كفت 
كسانى آيه «من ثقلت موازينه» را به على عليه السلام و يبروانش تفسير مى كنند. ميزان به امام نيز تفسير شده است. در اين 
صورت ستكينى ميزان؛ كنايه از امامت ائمه عليهم السلام مى باشد. در باب خفه هم در باره مقصود از ثقل ميزان در آيه شريفه 
كفته خواهد شد كه حساب و رجحان عمل براساس ولايت است. رواياتى 
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فوسووة مير امداق دو سو اعرات وصتكنوت ادن كا نوا الاق #كل در سوو عتكدوف ]ماعنا ر كقوز شيا 
أنْقَاَهُّغ(1) [و بارهاى كران (ديكر) را با بارهاى كران خود برخواهند كرفت] منظور از أثقال» كناهان و دشمنى با ائمه عليهم 
السلام است و به اين ترتيب مى توان اثقال و ثقيل و كلماتى كه دالَ براين معانى است را تفسير كرد» به كونه اى كه با يكى 


از معانى ذكر شده متناسب باشد. يس انديشه كن و غافل مشو كه كاهى بايد به ظاهر تفسير شود. 


الثله: باضمه تاءء كروه و جماعتى از مردم اين كلمه را در شرح فرقه و جماعه تفسير خواهم كرد و در سوره واقعه به طور 


الثمن: ثمن هر جيزى» آن جيزى است كه مستحق آن باشد. و در ذيل كلمه شراء توضيح داده مى شود كه مراد از ثمن قليل؛ 


نعمت هاى بى دوام دنياست. 


الثرى: از لحاظ لغوى به معناى خاك مرطوبى است كه زير خاكك باشد. در سوره طه فقط جنين آمده است كه مراد از آن» 


طبقه اى از زمين است و شايد بتوان به آن جه درون زمين مى باشدء تفسير كرد. 


المثانى: و مثنى و اثناعشرء در روايتى از سوره بن كليب از امام باقر عليه السلام نقل شده: ما آيه هاى قرآنيم كه خداوند به 


بيامبرمان عطا كرده است و در ترجمه كلمه سبع و سوره حجرء تفسير مثانى به ائمه عليهم السلام» همراه با برخى اخبار مستند 


افده اسيت: 


در كتزالفوائد يعقوب بن زيد جنين روايت كرده: به اباعبدالله عليه السلام كفتم: معناى اين كلام خداوند «أن تَقُومُوا لِلَّهِ متنّى 
5اف 803 ذو هو ينها نو يراق عا اوددر عدون ] ويك سروس معان اطامرق كروق اشعسة على اللغليةبو 
آله و على عليه السلام و فرادى اطاعت از ائمه عليهم السلام است كه از فرزندان اين دو هستند. سيس فرمود: اى يعقوب» به 


خدا سوكند كه به غير از اين معنا نبست و در ذيل كلمه شفع و وتر» كلامى خواهد آمد كه اين دو تفسير را تأييد 
ص: 772١‏ 
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]سيارع 


مى كند. شايد بتوان در برخى موارد مترادفات اين كلمه را نيز اين كونه تفسير كرد. در ذيل كلمه جدالء معناى كلام خداوند 
0 ثَازي عِطَفِهِ)(1) [(آن هم) از سر نخوت] مى آيد. در ذيل كلمات اسباط» شهر و عين توضيح خواهيم داد كه مراد از دوازده. 
نو» ماه و جشمه. ائمه عليهم السلام مى باشند. و مراد از تمامى مواردى كه به اين رقم آمده است به فراخور خور موضوع جنين 


مى باشد. يس تدبر كن. 


المثوى: مثوى و مأوى از لحاظ معنايى قريب هستند. به همين دليل مى توان تفسير كلمه مأوى را در اين مورد نيز به كار برد. 


يس توجه كن وازاين امر غافل مشو كه مثوى برخلاف مأوى در بيشتر موارد در مورد غيرمؤمن به كار مى رود. 
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باب جيم 


الجنب: و جانب هر دو به معناى يهلوى انسان است. كلمه دوم بيشتر به معناى ناحيه به كار رفته است. در حديث زنديق كه در 
فصل سوم از كفتار دوم ذكر شده.؛ جنب الله به ائمه عليهم السلام تفسير شده است. شايد علت اين تفسير نزديكى ائمه عليهم 
السلام به خداست. در سوره زمر آيه كريمه ايا عَسْرَتَى علّى مَا فَرَطت فى جنب اللَّ(1) [تا آن كه (مبادا) كسى بككُويد دريغا بر 
آن جه در حضور خدا كوتاهى ورزيدم] به على عليه السلام تفسير مى شود. كفعمى از امام باقر عليه السلام در باره آيه مذكور 
جنين روايت كرد كه فرمود: جنب الله به معناى ولا-يت اولياء خداست و اين روايت متناسب با تفسير صدوق است كه كفته 


است جنب از لحاظ لغوىء باور قطعى به آن براى اطاعت كردن استء» جون ولايت از بزركك ترين طاعات است. 


در كنزالفوائد از بيامبر صلى الله عليه و آله روايت شده كه ملائكه در شب معراج به ييامبر كفتند تو و على عليه السلام جنب و 


جانبيد. 


استاد علامه (ره) كفت» يعنى شما جانبى هستيد كه خداوند مردم را به حركت به سمت آن دستور داده. سيس كفت كاهى 


جنب به معناى جانب و ناحيه است. 


مؤلف كويد با توجه به آن جه كفتيم معلوم مى شود موارد همجون اين دو كلمه را نيز مى توان اين جنين تفسير كرد وهم در 
بعضى موارد مى توان به اعضاى بدن تفسير كرد. همان طور كه در ذيل كلمه أذن كفتيم» خداوند ايمان را واجب كرد و در 
ميان تمامى اعضاى انسان تقسيم كرد. جنب و جانبى كه يسنديده باشد» صاحب آن متشرف به قبول ايمان و ولايت مى شود و 


همجون انبياء و اوصياء و بيروان شان از 
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آن در طريقى كه خداوند امر به آن فرموده استفاده مى كند و جانب به معناى ناحيه نيز جنين است. 


الجنب: و اجتناب و مشتقات آن همجون «اجتنبوا» به معناى دور شدن است. اصل معناى جنب و جنابه» دورى است و فقط در 
مورد كسى كفته مى شود كه به سبب آميزش ويا خارج شدن منى غسل بر او واجب استء زيرا تا زمانى كه ياكك نشده نمى 
تواند نماز بخواند و كفته شده تا زمانى كه غسل نكند بايد از مردم دورى كند. 


در ذيل كلمه ظهور در اين باره سخن خواهيم كفت كه مى توان جنابت را به عدم شناخت ائمه عليهم السلام تفسير كرد. و 
دو اين امر را تأييد كنيم. از تفسير مذكور مى توان آن جه شامل اجتناب نمى شود را به تركك ولا-يت و تمش كك به غير ائمه 
عليهم السلام تفسير كرد» همان كونه كه آن جه در قرآن به اين كلمه اضافه شده بر اين معنا دلالت مى كند. 


اصل معناى جوات نيز هميق كوثة است. 
در قرآن جنين آمده: «أجيبُوا دَاعِىَ الله»1) [دعوت كننده خدا را ياسخ (مثبت) دهيد] و «اشْمَجِيبُوا لِرَبُكم10) [يرورد كارتان را 


اجابت كنيد ]. ان شاءالله در سوره شورى از عبد الله بن عباس نقل خواهيم كردء مراد از «وَيَتْ_تَجِيِبٌ الْذْيِنٌ آمَنوا0* إو 
(درخواست) كسانى را كه ايمان آورده اجابت مى كند] كسانى اند كه سخنان ييامبر صلى الله عليه و آله در باره اهل بيتش و 


مودت آنان را يذيرفتند. بدين شكل مى توان در تمامى موارد به فراخور مقام» حتى ياسخ امت ها مبنى بر رد يا قبول را 
ص :777 
-]1[1-١‏ احقاف/1". 


نيز جنين تفسير كرد. حديثى از امام باقر عليه السلام در تفسير قمى در باره كلام خداوند تعالى (يَوْمَ يَجْمَعٌ اللهُ الرّسُّلَ فقول 
مَاذًا أَجِيمْ قَالُوأ لا عِلمَ لَناها1) [(ياد كن) روزى را كه خمدا ييامبران را كرد مى آورد يس مى فرمايد جه ياسخى به شما داده 
شد مى كويند ما را هيج دانشى نيست] اين كلام را تأييد مى كند. امام فرمود همانا تفسير آيه بدين كونه است كه خداوند مى 


نداريم720) 


همجنين برخى رواياتى كه در تفسير آن آيات خواهد آمدء اين كلام را تأييد مى كند. آن جه در باب اطاعت و تنبيه آن مى 
آيد و افاده اين معنا مى كند كه مراد» اطاعت ازامر ولايت است. با توجه به آن جه كفتيم مى توان اجابت و استجابت او را به 


يذيرفتن خواسته هاى او در باره اهل ولايت تفسير كرد. 


الجيب: مفرد و جمع آن واضح است. مثلا مى كويند فلانى ناصح الجيب (درستكار) است. مراد از جيب» قلب و سينه است و 
براين اساس شايد بتوان به اين دو امر تفسير كرد به شكلى كه متناسب باشد. و خداوند عالم است. 

الجبت: در فرهنكك لغتء جبت با كسره به معناى بت» كاهن» ساحرء سحر و امر بى خير معبود غير خخدا مى باشد. در سوره 
نساء آمده است «يُومِنُونَ بِالْجِئِتِ)0) [به جبت و طاغوت ايمان دارند] و در آن جا ان شاءالله از امام باقر عليه السلام نقل 
خواهيم كرد كه مراد جيست. در دعاى دو بت قريش() آمله: دو ُتش» دو طاغوت و دو دروغش. ودر زيارتى آمله: 
ترؤرد كارا بثتها و ياغيان و سير كشاف ابن افث وآ أن رؤسا كرضه نا ببرواتشان :و از اوليق:”ا اخرين شان تفرين يساف: دن ذيل 


كلمه فحشاء توضيح خواهم داد كه دشمنان شان در كتاب خداء بت و طاغوت اشَنت: 


ص :770 
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ع8 - اين دعا به صورت كامل در كتاب البلد الامين كفعمى ص 2688 جاب اعلمى موجود است. 





جالوت: نام يادشاهى از طاغيان زمان بنى اسرائيل است. در فرهنكك لغت آمده است اين كلمه غيرعربى است و كفته شده 
معاويه همجون جالوت است در ميان بنى اسرائيل. با توجه به آن جه در باره طالوت كفته شده است. و جه بسا شامل رؤساى 


جنكك جمل و ذى الثديه» يكى از سران و مهتران خوارج نهروان» باشد. 
الاجداث: جمع جدث به معناى قبر است و تفسير آن در ذيل كلمه قبر خواهد آمد. 


تأثيريذيرى قلب و زخم هاى معنوى متناسب باشد كه ناشى از تير زدن با زبان و تير حسد دشمنان نسبت به اهل ولايت است. 


الجناح: با ضمه جيم يا فتحه. با ضمه به معناى كناه است و در قرآن بسيار ذكر شده است و جه بسا تفسير آن همجون تفسير 
إثم و مانند آن امكان يذير باشد. با فتحه به معناى بال يرنده است و كاهى استعاره از بغل تا بازوى انسان و كاهى كنايه از 
يهلو» نيرو» شانه و روح جيزى و امثال آن است. جناح له به معناى به او متمايل شدء مى باشد. در قرآن بيشتر به اين معنا آمده 
استء از جمله دستور به خفض الجناح يعنى تواضع و فروتنى و تركك سختى و تكبر نسبت به والدين» به خصوص والدين 
معنوى يعنى نبى صلى الله عليه و آله و على عليه السلام و بلكه هر امامى و نسبت به مؤمنين يعنى ائمه عليهم السلام و ييروان 
شان؛ زيرا تواضع در برابر جنين افرادى به تواضع در برابر خدا برمى كردد. تفسير آن به ميل و خشوع نسبت به خداء در يذيرش 


حقٌّ و رساندن آن به صاحبانش است. واضع است كه حقى بدون ولايت نمى باشدء بلكه ولايت همان حقٌّ است. 


الجحود: و جاحد و هم معانى آن مثل كسانى كه اين كار را انجام مى دهندء به معناى انكار حقّ و شدت عناد با حق استء جه 
از روى علم باشد و جه از روى جهل. تنها با دلايل محكم مى توان جنين معنا كرد. شايد اين روايت از امام صادق عليه السلام 
در كافى كواه اين معنا باشد كه منكرين اين مسئله جه از بنى هاشم و جه از قبايل ديكّر يكى مى باشندء ايشان فرمود: نكو 
منكر بلكه بكو جاحد. راوى كفت: انديشيدم و كلام خداوند تعالى را در مورد برادران يوسف به ياد آوردم كه او را 


ص :772 


شناختند اما منكر شناخت او شدند. در باب جهارم فصل اول از كفتار اول روايتى از مفضل ذكر شد. در آن جا آمده است كه 
از ميان دشمنان ائمه عليهم السلام» منكرين اوصياء هستند. بارها به خصوص در باب سوم فصل دوم از كفتار اول كفته شد جه 
كسانى امام على عليه السلام و ائمه عليهم السلام و حقشان را انكار كردند و ولايت شان را يذيرفتند و جه كسانى يس از ييامبر 
صلى الله عليه و آله به على عليه السلام ظلم كردند. آنان منكرين نبوّت ييامبر صلى الله عليه و آله و انبياء قبل از ايشان بودند و 
آنان حق خدا و ربوبيت او را انكار كرده و آنان همان كافران و مشركانند. در زيارت على عليه السلام آمده: مخالفين توء تو را 


الكاق كزدقو ينابق انتانتن: م ثواق خا رااعظلنا داسك امامت سين كرد 

الجديد: كاهى در قرآن خلق جديد آمده است و مراد از آن زنده شدن دوباره در روز قيامت و تفسير آن رجعت است. يس از 
اين امر غافل مشو. 

الجسد: آن جه در ذيل كلمه جسم مى آيدء در مورد اين كلمه نيز صدق مى كند. 


الجلود: روشن است كه اين كلمه جمع جلد مى باشد. در قرآن شهادت يوست آدمى براو در روز قيامت آمدهاست ودر 


برخكى روايات آمده مراد از آن شرم كاه است. 


در باره شكنجه يوست تن آدمى در آتش واز بين رفتنش و دوباره به وجود آمدنش رواياتى آمده است. در روايات آمده 
بوست هاى فاسد به منكرين ولا-يت تفسير مى شود. در ذيل كلمه اذن و ديكر كلمات رواياتى را شرح داده ايم كه خداوند 
ايمان را بر تمامى اعضاى بدن آدمى واجب كرده است. واضح است كه اصل ايمان به ولايت است و نيكى از بدن آدمى سر 


نمى زند مككر با ولايت. 


الجلده: و مشتقات آن مثل «اجلدوا)». در فرهنكك لغت «جلده يجلده)» به معناى زدن با تازيانه است. در سوره نور به معناى 
مجازات برخى كناهان آمده است. در باره تفسير كناه كار و تازيانه سخن خواهم كفت. شايد توا وس :از الك شيدنه رامورد 


اين كلمه از اين تفسير بهره برد. و خداوند هادى است. 


ص :73717 


الجند: و جنود به شكل مفرد و جمع همان ارتش و خدم است. در روايت جابر از امام باقر عليه السلام در باره آيه كريمه دوَمَا 
َعْلْمُ جُنُودَ رَيُكك(1) [و (شماره) سياهيان يرورد كارت راجز او ثمى ذائد] آمذه است مراد ال جود همان شيعه اسث كه آثان 


شاهدان خدا بر روى زمين اند. 


در معانى الاخبار در تفسير كلمه عتره جنين آمده كه ائمه عليهم السلام ارتش و حزب خداوند هستند و واضح است كه 
دشمنان شان ارتش ابليس و ياران او هستند. تفسير كلمه ابليس بيان شده است. خلاصه مى توان ارتش مذمت شده را به 
بيروان دشمنان ائمه عليهم السلام تفسير كرد حتى اككر در ميان امت هاى ييشين بوده اند. ارتش ممدوحه را مى توان به ياران 
نبى صلى الله عليه و آله وو ائمه عليهم السلام و هر كه ولايت آنان را بيذيرد» تفسير كرد يا حتى به ملائكه و انبياء و بازماندكان 


الجودى: كفته شده جودى كوهى است در موصل و برخى روايات كوياى آن است كه تيه اى در كوفه واقع شده است. در 


مورد آن در سوره هود سخن خواهيم كفت. 


الجهاد: و مجاهدون و كلماتى در اين حوزه معنايى مثل «جاهدوا» و يا جهاد با كسره به معناى جنكك با دشمن است. همان طور 
كه بعداً مشخص خواهد شدء شايد اصل اين كلمه از جهد باشد. الزهرى در مجمع البيان از ييامبر صلى الله عليه و آله روايت 
كردهء مؤمن با شمشير و زبانش جهاد مى كند. صاحب مجمع البيان در باره آيه كريمه «وَجَاهِدْهُم بِهِ جِهَادًا كبيرًا/(5) [با آنان 
به جهادى بزركك بيرداز] در سوره فرقان در باره دلالت اين آيه براين كه عالى ترين و بزركك ترين جهاد. جهاد سخنوران در 
حل شبهه دروغ كويان و دشمنان دين است مى كويد: مى توان سخن ييامبر صلى الله عليه و آله را كه فرمود: از جهاد اصغر به 
جهاد اكبر با زكشتيم» جنين تفسير كرد. زيرا 


ص :77 
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؟- ]١[‏ - فرقان/27. 


جهاد با سفهاء با حجت و برهان برتر از جهاد با دشمنان با شمشير است.(١)‏ 


مؤلف كويد به همين سبب در روايات آمده است كه طالبان علوم و علماء دين در زمان غيبت امام زمان (عج) همجون جهاد 
كنند كان اند. در ذيل كلمه اخلاص و شهادت مسائلى را شرح خواهم داد كه دلالت مى كند بر اين كه مؤمن منتظر در زمان 
غيبت» همجون مجاهد است. ضمناً واضح است كه جهاد از جهد و تلاش و اجتهاد و تحمل سختى در به دست آوردن حق و 
قدرتمند كردن نيروى حق مى باشد و اين همان طور كه با شمشير و نيزه صورت مى كيرد با حمجت و برهان و قلم و زبان نيز 
انجام مى شود. بر اين اساس مى توان جهاد را به از بين بردن شبهه مخالفان و مجاهدين را به ائمه عليهم السلام و علماء ترويج 
دهنده دين تفسر كرد همان طور كه اين امر در روايات صريح ديكرى نيز بيان شده است. از جمله در كنزالفوائد از امام 
صادق عليه السلام در باره آيه كريمه «وَمَن جَامَدَ فَنَمَا بجَاهِدٌ ِنَفْسِهِا(؟) [و هر كه بكوشد تنها براى خود مى كوشد] روايت 
شده مراد از آن امام على عليه السلام ودوستانش مى باشند. واضح است كه جهد و مجاهدت به شكل مذموم نيز تفسير مى 


شود. 


الجوار: و مشتقات آن مثل «يجار» و امثال آن. در فرهنكك لغت400 «جأر جأراً و جؤراً» بر وزن مَنَعَ يعنى صدايش را در در كاه 
خداوند به دعا و تضرع و طلب كمكك بلند كرد. و نيز به اين معناست كه كاو ماده صدا كرد. در ذيل كلمه صريخ و تضرّع و 


استفاثه و امفال آن توفيحاف مقيد دز انم بازه شواهد امك. 


الجبار: مردم جبار به كسانى كفته مى شود كه مردم را خوار مى كنند و آنان را مجبور به كارى مى كنند. به انسان متكبر و 
كسى كه با ظلم و جور بر مردم مسلط كردد نيز كفته مى شود. همجنين به معناى جنكك و مانند آن نيز مى باشد. بى شكك 


ص:77291 
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-[*] - منظور از فرهنكك لغتء همان قاموس اللغت مى باشد كه مؤلفء همواره به آن ارجاع مى دهد (مترجمان). 


آن دلالت مى كند و تفسير جابر نيز به همين صورت است. اما اين كلمه فقط يكبار در سوره نحل آمده است. اين كه خداوند 
به خود صفت جباريت داده استء به معناى سلطان و ملكك والايى است كه احدى قدرت و توانايى او را ندارد. مشخص است 


دارند. و خداوند عالم اسيت. 


الجار: و مشتقات آن مثل «يجير» و مانند آن. در فرهنكك لغتء جار همان يناهنده اى است كه ديكرى را يناه مى دهد تا به او 
ظلم نشود. يناهنده و همراه و ياريكر از معانى آن است. جمع اين كلمه؛ جيران» جير و اجوار هستند و بيشتر اين معانى در قرآن 
آمده است و به نظر مى رسد كه جار حقيقى همان يناه برنده در ايمانش به خدا و رسولش و ائمه عليهم السلام است. اكر جه 
خانه دنيايى اش دور از اين اشخاص است. اما در بهشت هم جوار آنان خواهد بود. تنها كسى وارد جوار الهى مى شود ودر 


روز قيامت يناه دهنده است كه اهل ولايت باشد. در دنيا هر يناه برنده اى را بدين شرط بناه دهند كه مطمئن باشند يناه برنده 
آداب اهل حق و احكام اهل ولايت را بداند. 


آن جه در ذيل كلمه ستر خواهد آمدء اين معنا را تأييد مى كند و در برخى موارد متناسب مى توان جهد را به دوستى و ييروى 


دادند. همجنين تقيه و مدارا كه اهل حق با دشمنان نشان مى دهند تا مورد اذيّت واقع نشوند نيز تفسيرى براى اين كلام است. 


الجزع: و كلماتى در اين حوزه معنايى مثل جزوع و مانند آن. جزع ضدّ صبر است. در ذيل كلمه صبر خواهد آمد كه جزع 


مربوط به غير اهل ولايت مى باشد. 


ص: :"77 


الجمع: و جمعه و كلمات هم معنى اين دو و ساير كلماتى كه در مورد جميع آفريدكان و جوامع شان به كار مى رود. مثل 
يجمعكم و مجموعون و تمامى مثال هايش. در قرآن هم بسيار بيان شده است. در باب جهارم فصل دوم از كفتار اول روايتى 
از كتاب اختصاص در تفسير روز جمعه به روز بستن ييمان توحيد و نبوّت و ولايت آمده است. در ذيل كلمه يوم توضيحاتى 
خواهد آمد كه جمعه اسم قائم(عج) استء زيرا كروه حقٌ نزد او جمع مى شوند و واضح است كه براساس اين تفسيرء مراد از 
روز جمع هم روز ظهور قائم (عج) مى باشد و تأويل يوم القيامه و دين و امثال آن كه بر رستاخيز دلالت مى كندء به روز قائم 
و روز غدير است. نتيجه مى كيريم كه جمع شدن خلق در كلام خداوند برحسب بطن قرآن» جمع شدن در ميثاق و رجعت مى 
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و بدان كه در معانى الاخبار آمده است: از على عليه السلام در باره جماعه و فرقه سؤال شدء فرمود جماعه؛ اهل حق هستندء 
اكر جه اندكك باشند و فرقه اهل باطل اندء اكر جه بسيار باشند. مثال آن را در ذيل كلمه امت بيان كرديم و در باب دوم فصل 
سوم از كفتار اول روايتى از صاحب كشّاف آمده است كه مى كويد كسى كه با حب آل محمد عليهم السلام بميرد بر سنت و 
جماعه مرده است. در ذيل كلمه فرقه خواهد آمد كه مراد از اين اجتماع؛ اجتماع بر ولايت على عليه السلام مى باشد. روشن 
است كه مراد از اجتماع نايسنديده كه كار مردى غير از اهل ايمان استء امرى خلاف اولى است و مربوط به از بين بردن 
ولا-بت مى شودء يس با انديشه در مورد اين مطالب مى توان بيشتر كلمات وارد در قرآن مربوط به اجتماع و افتراق را تفسير 


0 


علم و هدايت به سوى ولا-يت وامثال آن مى باشدء خواهد آمد. شايد بر اين اساس بتوان كرستككى را به فراخور تناسب به 
جهل در مورد حق و كمراهى و نينديشيدن به ولا-يت و امثال آن تفسير كرد. آن جه در ذيل كلمه فكك و غشاوه توضيح مى 


دهيم» مؤيد اين معانى است. 
شافعى در كتابش روايت كرده كه معاويه به سبب دعاى ييامبر صلى الله عليه و 
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آله به بيمارى كرسنكى سكى مبتلا شد. كروهى از صحابه اين موضوع را روايت كرده اند به خصوص اين كه ييامبر صلى الله 
عليه و آله نامه اى به سوى معاويه فرستاد» كفتند او در حال خوردن است. ييامبر صلى الله عليه و آله فرمود: خداوند شكمش را 


الجنف: به معناى روى كردانى است و در ذيل كلمه ميل توضيح داده خواهد شد. 
الجوف: در سوره أحزاب آمده است و در ذيل كلمه قلب» معانى مشتتمل بر آن خواهد آمد. 


جبرئيل: واضح است كه اسم فرشته كرانقدرى است كه ولايت و عذاب را بر منكرينش در تمامى امت ها نازل مى كرد. از او 
خواسته شد كه در كنار ييامبر صلى الله عليه و آله و على عليه السلام باشد. و او ازاين كه اين مقام از آن او شدء افتخار مى 


الجبل: و جبال» در كتاب الغيبه از باقر عليه السلام روايت شده: رسول الله صلى الله عليه و آله فرمود: من و يازده تن از فرزندانم 
و تواى على عليه السلام؛ مايه قوام زمين هستيم. يعنى كوه هاى زمين هستيم. خداوند به واسطه ما زمين را براى اهلش محكم 
كرد. اكر ما نباشيم» زمين با اهلش در كل فرو مى رود10). 


ابوذر در تفسير فرات كفته است: اهل بيت نبى صلى الله عليه و آله در ميان ما همجون كوه هاى برافراشته اند. در برخى روايات 
آمده آنان كوه هاى محكم و استوارند. مى توان جبال را براين اساس به فراخور تناسب تفسير كرد. در ذيل كلمه طور همراه با 
وجه شبه و سبب تسميه آن مطالبى ذكر خواهد شد كه اين امر را تأييد مى كند. همجنين در برخى آيات» جبال به شيعه عرب 
و به خصوص قريش تفسير شده است. همجنين در ذيل كلمه شراب و در سوره نحل به اين معانى اشاره خواهد شد. در تفسير 
عياشى از صادق عليه السلام در باره آيه شريفه (وَإِن كان مَكَرُهُمْ لتَرولَ مِنْهُ الْجبَالٌ؛(1) [هر جند از مكرشان كوه ها از جاى 


كنده مى شد] روايت شده كه 
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فرمود: اكر جه مكر آنان يعنى بنى عباس در مورد قائم عليه السلام باعث از بين بردن دل هاى مردان مى شد.(1) براين اساس» 
من كواق بال راس بكس .جاتنا مطاستي رااان ععدا ديعي قشي كز اما باك عقا كرحيو كر كاناة مساسي ا الى تنا 
نبود» آن را به شكل ظاهرى تفسير كرد. نبايد از رواياتى كه در باره عرضه ولايت بر كوه ها و يذيرفتن برخى و عدم يذيرش از 
جانب برخى ديككر كه در باب جهارم فصل دوم از كفتار اول كفتيم» غافل شد. 


الجدال: و كسانى كه مجادله مى كنند و كلمات در بردارنده جنين معنايى. در فرهنكك لغت» جدال به معناى ستيزه كرى و 
خصومت اسث. و در نهايه آمده است كه مقابله برهان با برهان است. مجادله؛ مناظره و دشمنى با يكديكر است. همان طور كه 
جدال در مورد باطل و به معناى زور آزمايى استء كاهى در مورد حق نيز به كار مى رود. مثل آيه كريمه «وَجَادِلْهُم بالتتى هِىَ 
154 و نا آنايه راشيو اى) كه تيكو اسك مجادله تماق]: در ذيل كلمه انسان كفتيم جدال كاه در قرآن به معناى با 
حق و راستى سخن كفتن است. در كتاب احتجاج از امام باقر عليه السلام نقل شده كه فرمود: بيامبر صلى الله عليه و آله در 
روز غدير فرمود: على عليه السلام جدل كننده با حجت از رسول الله صلى الله عليه و آله است و از ييامبر صلى الله عليه و آله 
روايت شده كه فرمود: ما در دين خدا و بر زبان هفتاد ييامبر مجادله مى كنيم.(0) رواياتى نيز آمده است كه دشمنان ائمه 
عليهم السلام» مجادلان در مورد خدا و سبيل الله هستند. 


از جمله اين روايات» روايت عياشى است كه از امام صادق عليه السلام در مورد آيه كريمه «وَمِنّ الّاس مَن يُجَادِل فى الله بِغَيِر 
عِلم وَلَا هُدَّى وَلَا كتاب مُنير نَانِ عِطَفِهِ لِيَضل عَن سَبيل الله)() [و از (ميان) مردم كسى است كه در باره خدا 
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بدون هيج دانش و بى هيج رهنمود و كتاب روشنى به مجادله مى يردازد* (آن هم) از سر نخوت تا (مردم را) از راه خدا 
كمراه كند] روايت كرد: اولى روى خود را (به علامت اعتراض واز سر نخوت) به دومى كرد و سببش اين بود كه رسول الله 
صلى الله عليه و آله على عليه السلام را رهبر مردم معرفى كرد. آن دو كفتند: نهء هركز اين موضوع را نمى يذيريم. همجنين 
ايشان در تفسير اين آيه در مصباح الشريعه فرمود: كسى كه با مردم در مسيرى غير از آن جه خداوند دستور داده دشمنى كندء 
در امر خالقيت و ربوبيت نزاع كرده است. يس فرمود: مجازات براى كسى كه بى حقيقت و معناء ادعاى تقوى كند مجازات 


وو دارد. 


مؤلف كويد بى شكك اين حديث به نزاع و جدال غاصبان خلافت و ييروان شان اشاره مى كند. همان طور كه در باب هفتم از 
كفتار قبل به صورت مفصل در اين باره سخن كفتيم» با توجه به بطن قرآنء ستيزه كران در راه خدا آنان را تصديق مى كنند. 
در ذيل كلمه شهر هم براى سومين بار» آن جه را كه در رابطه با تفسير جدال مى باشدء ذكر خواهيم كرد. يس مجادله اهل 
باطل در قرآن جه در كذشته و جه در حال حاضر را مى توان در مورد حق نبى صلى الله عليه و آله و ائمه عليهم السلام تفسير 


كرد و با ياران شان در امت هاى ييشين و در حال حاضر كه به سوى توحيد و اقرار به نبٌؤتشان دعوت مى كردند. 


زيباى حقيقى با ولايت همراه است. 


الجلال: به معناى عظيم است. در سوره الرحمن دو بار ذكر شده است و در آن جا كلام امام باقر عليه السلام را ذكر خواهيم 


الجمل: به صورت مفرد و جمع هر دو به معناى شتر مى باشد. در ترجمه كلمه ابل تفسير اين كلمه نيز آمده است. 


الجهاله: و جاهلان و مشتقات آن مثل مجهول و مانند آن. جهل ضد علم است و اكر آدمى بداند كه جاهل استء جهل ساده 
است ودر غير اين صورت جهل مركب دارد. ابن الا-ثير مى كويد: در احاديث در باره جاهليت رواياتى بيان شده و همان 
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شرايع دين داشتند و حالتى جون افتخار به نسب ها و تكبر و كردنكشى و كفر و نفاق وامثال آن. اين حديث جزء روايات 
متواتر است كه هر كس بميرد و امام زمانش را نشناسد به مركك جاهليت مرده است. در برخى روايات به مركك با كفر و نفاق 
و كمراهى تفسير شده است. در باب اول از فصل دوم از غيبه المعانى روايتى را ذكر كرديم كه هر كسى بدون شناخت حق 
تمامى ائمه عليهم السلام بميرد» حتى اكر حق على عليه السلام را شناخته باشدء به مركك جاهليت مى ميرد. 


در أمالى و غيره از سلمان فارسى روايت شده كه رسول الله صلى الله عليه و آله فرمود: هر كس نسبت به امامى از ما اهل بيت 
جاهل باشد و با او دشمنى كند» مشركك است و اككر او را نشناسد و با او دشمنى نكند و ولايت او را بيذيرد» جون او را نشناخته 
مشرك نيست. در باب جهارم فصل اول از كفتار اول روايتى از مفضل آمده است كه در آن آمده: هر كس امام را نشناسدء 


خدا و دينش را نمى شناسدء زيرا خدا ودين و احكام و شرايع او فقط به واسطه امام شناخته مى شود. 


مؤلف كويد براين اساس مى توان هر آن جه معانى جهالت را در برداشته باشد و حتى كلماتى جون لايعلمون و مانند آن را 
به غير از كروه نجات يافته تفسير كرد. ظاهر روايت سلمان هم با اين امر منافات ندارد. كسى كه نمى شناسد و دشمنى نمى 
كند هم شامل جاهل مى شود جون مراد از آن جاهل غيرمشركك است واين معنا با قرينه كلام نبى صلى الله عليه و آله در 
روايت هر كس امامى از ما... مانع از جاهل بودن مشركك نمى شود. روايتى كه كلينى (ره) از امام عليه السلام آورده است: 
ماييم عالمان و دشمنانمان كسانى هستند كه جاهل اند و ييروان ما نيز صاحبان خردند. 


در برخى روايات از امام صادق عليه السلام نقل شده كه فرمود: هر كناهى كه آدمى حتى به صورت عمدى مرتكب شود او 
رادر زمره جاهلين قرار مى دهد و در مورد آن امرء جاهل است» جون خودش را در خطر آن معصيت قرار داده است. روشن 
است كه به اين ترتيب» همه به غير از معصوم, جاهلند و يقيناً انسانى كه كناه بزركى جون عدم تمسشكك به اهل بيت را مرتكب 


توان مصداق انسان با جهل بسيط و مركب را شناخت. 
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الجثوم: به معناى مرد كان است و شايد بتوان به جيزى كه متناسب با تفسير ميت باشدء تأويل كرد. معناى اصلى جثوم» جسبيدن 


الجحيم: در كتاب النهايه؛ - جحيم نامى از اسامى جهنم است و اصل آن جيزى است كه شعله آتش از آن شعله ور كردد. در 
لحيس سا ا امو ايه م مان 


آمد. اكر به توضيح بيشترى نياز هستء مى توان به تفسير كلمه جنت مراجعه كرد. 


الجرم: و آن جه بدين معناستء مثل الذين اجرموا. جرم با ضمه به معناى كناه است. روشن است كه انكار حقوق ائمه عليهم 
السلام و ولا-يت آنان جرم بسيار بزركى است و بدتر از آن همان مجرمان اند. اين امر از روايت ابوبصير در باره آيه كريمه 
كذّلِك تَفْعَلٌ بِالْمَجرِمِينَ؛(1) [(آرى) ما با مجرمان جنين رفتار مى كنيم] برداشت مى شود. مجرمين كسانى اند كه نسبت به 
محمد صلى الله عليه و آله مرتكب كناه مى شوند و نسبت به جانشينان او مرتكب جرم بسيارى شده اند. 


در مناقب ابن شه رآشوب جابر از امام باقر عليه السلام روايت كرده است: (يَتَسَ اءلُونَ* عَن الْمَخْرِمِينَ؛(1) [از يكديكر مى 
يرسند* در باره مجرمان] رسول الله به على عليه السلام فرمودند: على! مجرمان» تكذيب كنندكان ولايت تو هستند. در برخى 


روايات تفسير بعضى از اين الاصدران وقجلار الح غليهم السام قله أسسثة؟ مثل روايت امام صادق عليه السلام در باره ابه 
كريمه ١‏ إن الَّذِينَ أَجْرَمُوا كاثوأ مِنَ الّذِينَ آمَنُوا يَضْحكون 0" [ [(أوق كن ذقنا كنات كه كام مى كردلك آنان را كه 
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ايمان آورده بودند به ريشخند مى كرفتند] روايت شله: قطعاً اين آيه در باره بنى اميه و منافقينى است كه على عليه السلام را به 


سخره كرفتند. على عليه السلام وقتى از مقابل بنى اميه ومنافقين مى ككذشتء آنان او را به سخره مى كرفتند. 


در تفسير فرات بن ابراهيم از امام در باره اين آيه روايت شده: مراد از آنان» خليفه اول و دوم و كسانى كه از آنان تبعيت 
كردند مى باشند(١)‏ و غير از اين» رواياتى سيار در اين زمينه مى باشد. در زيارت امام على عليه السلام آمده است: هر كه با 


كو فشنت كتندهر تكن كناد اليه ست 


كلمه جلود كفتيم» نيز اين معنا را تأييد مى كند. 


جهنم: كفته اند اين كلمه غيرعربى استه نام آتش آخرت است. و برخى كفته اند عربى است. وجه تسميه آن» عمق زرف آن 


الجنه: و اصحاب آن. بى شكك بهشت همان است كه خداوند به مؤمنين وعده داده است. و اصحاب و اهل آن ييامبر صلى الله 
عليه و آله وائمه عليهم السلام و ييروان آنان هستند. همان طور كه در روايات متعددى از ييامبر صلى الله عليه و آله آمده 
اسث: يبامير ضلن الله عليه الهايق آيهوا تلكوت كرد: الآ يَسْ وى اكاك النّار وَأضْيحَابُ العنهو(9[دوؤخياة با بهشقان 
يكسان نيستند] و فرمود: اصحاب بهشت كسانى اند كه مرا اطاعت كنند و ولايت على عليه السلام را يس از من بيذيرند. و 
اصحاب جهنم كسانى اند كه ولايت را انكار كرده و يس از من» عهدشان را نقض كنند. همجنين در ذيل كلمه نادى خواهيم 
كفت كه نادى اهل بهشت على عليه السلام است. در روايتى آمده است كه على عليه السلام صاحب بهشت و جهنم استء 
يعنى مالكك و تقسيم كننده آن دو مكان است. همان طور كه در منتخب البصائر از على 


ص :/777 


.0578 تفسير فرات كوفى» ج 7 »ص‎ -]١[-١ 


؟-[5؟] - حشر/١5.‏ 


عليه السلام روايت شده: من صاحب بهشت و جهنم هستم و اهل بهشت را به بهشت و اهل جهنم را به جهنم مى فرستم. 


بدان كه بهشت دو نوع استء بهشتى در دنيا و آن همان است كه آدم قبل از اخراجش در آن جا مى زيست. آنجا همان مكان 
اهل بهشت در غالم برؤخ اسث كه روايات دالَ براين دو بهشث را در ابتداى كتاب يبان خواهم كرد. و ديكرى بهشت 
جاويدان است كه مؤمنان در روز قيامت وارد آن مى شوند و حديث يازدهم از فائده آخر خاتمه بعدى خواهد آمد كه هنكام 


ظهور قائم عليه السلام» دو بهشت در كنار مسجد كوفه و اطرافش ظاهر مى شود. 


همان طور كه در ذيل كلمه نار خواهد آمد و به طور مفصل در مورد جهارم باب سوم از فصل اول در كفتار اول در مورد آن 
سخن كفتيم» مى توان جنه را به تناسب موضوع به حب ائمه عليهم السلام و ولايت آنان تفسير كرد كه سبب ورود به بهشت 
حقيقى خواهد بود. دراين صورت اصحاب بهشتء همان شيعه خواهند بود كه در دنيا و آخرت جاويدانند. در آن جا كلام 
نبى صلى الله عليه و آله آمده است: من شهر علم هستم و على در آن. واضح است كه مراد از جنه در اين جا دين است كه به 
ولايت و اطاعت على عليه السلام باز مى كردد. در هر جايى بايد به فرا خور تناسب تفسير كرد. در برخى روايات» بهشت هاى 
ذتبوع كه خداوتد كال زده اسخؤ ايه ؤتد كن دثوق و برشوودارى هاي اهل دنيا در أن تفسير شده است:»: حون ذنيا بيشت 


كافر است. 


در كشف الغمه از امام صادق عليه السلام در باره آيه كريمه «وَاضرِتْ لَهُم مَلَا رَجلَين جَعَلْنًا لح دِهِمَا جَتَّتيِن..1(6) [و براى 
آنان آن دو مرد را مثل بزن كه به يكى از آنها دو باغ انككور داديم] سؤال شده است. فرمود: مراد از رجلين على عليه السلام و 
دشمن اوسث. خداوتد براق دركرئ كه «دشمن اوستة؛ دو يهشت قران داد. يكن بهشت دنيا كه در طول خباتشن از أن بهره عى 


جويد و ديكّرى براى ييروان او يس از وفاتش» جون او كافر است و دنيا زندان مؤمن است و بهشت كافرءو فرمود: و دو 


ص :/77 


-]1١[-١‏ كهنف/5”. 


بهشت براى او نهاده شده جون او كسى بود كه آن را به وجود آورد ودرختانش را كاشت و رودهايش را جارى ساخت و 
اين معناء مجازى است. بدين معنا كه دنيا براى او و ييروانش مورد اعتماد مى شود تا مدتى در آن جا بهره ببرند.(ادامه روايت). 
براين اساسء» روشن است كه آن جه مرتبط با بهشت است را نيز بايد به فراخور اقتضاى كلام به دنياء دين و ولايت تفسير 


كر 


الجان و المجنون: در ذيل كلمه شيطان خواهد آمد كه جن را مى توان در برخى موارد مناسب به دشمنان و مخالفان ائمه 
عليهم السلام تفسير كرد. در مورد جان در سوره حجر توضيح خواهد آمد. اما مجنون و آن جه بدين معناست در تفسير قمى از 
امام صادق عليه السلام در باره آيه كريمه ايَقُولُونَ إِنَّهُ لَمَجِنُون(1) [و مى كفتند او واقعا ديوانه اى است] سؤال كندهاست: 
فرمود: اين كلام را در مورد نبى صلى الله عليه و آله كفته اند» جون على عليه السلام را به عنوان امام مردم معرفى كرد(؟) وو از 
اين روايت روشن مى شود كه هركاه كلمه مجنون و يا «به جنه) (او جنون دارد) و يا امثال آن ذكر شدء مراد از آن همين تفسير 
است. و مى توان آن را در مورد انبياء ييشين هم به كار كرفت» جون زمامدارى شان براى ولايت هم بوده است و آنان» مردم 


را به سوى ولايت دعوت مى كردند. والله أعلم. 


الاجتباء: و مترادفات آن. اصل معناى اجتباء بركزيدن است. در روايات بسيارى آمده است كه ائمه عليهم السلام كسانى اند كه 
خداوند آنها را بركزيد و خداوند محمد صلى الله عليه و آله را براى رسالت بركزيد و على و حسن و حسين وائمه عليهم 
السلام از فرزندان حسين را براى امامت و جانشينى ييامبر صلى الله عليه و آله بركزيد. در رواياتى از جمله حديث امام كاظم 
عليه السلام در كنزالفوائد در باره كلام خداوند تعالى «وَمِمَنْ هَدَيْنَا وَاجتَبتِنَا/0) [واز كسانى كه (آنان را) هدايت نموديم و 


بركزيديم] ذكر شده كه فرمود: به خدا سوكند كه آنان ييروان ما هستند كه خداوند با 
يق 
]١[1-١‏ - قلم/01. 


1-[1] - تفسير قمى» ج 7 ص .51/١‏ 
- ["8] - مريم//0. 


حبك هاه آثان وا هدانتث كرهق اراب كديب كديوو دون ها باتنده بس بو ابه دوع ند كن هى كننة وير أب دي عي 


ميرند. 


الجوارى: به صورت مفرد و جمع مى آيدء مثل جوار و جاريات. جز در سوره تكوير كه مراد از آن ستاركان متحركك آسمان 
هستند. در بقيه موارد به معناى كشتى استء به خاطر حركتش در دريا. در باره معناى اول ذيل كلمات خنّس و نجوم توضيح 
خواهم داد. اما در باقى موارد از امام صادق عليه السلام در تفسير قمى در باره آيه كريمه «حَمَنَاكُم فى الْججارِيهه(1) [شما را بر 
كشتى سوار نموديم] نقل شد كه فرمود: يعنى اميرالمؤمنين عليه السلام و يارانش(2). استاد علاهمه مان(ره) كفت: امام عليه 
السلام اشاره كرد كه على عليه السلام در اين امت مانند كشتى نوح است» جون آنان را از طوفان درياى فتنه ها و كمراهى ها 
نجات مى دهد. 


مؤلف كويد در ذيل كلمه سفينه خبر قوى ترى از ييامبر صلى الله عليه و آله خواهد آمد كه فرمود: اهل بيت من همجون 
كشتى نوح اند. بر اين اساس مراد از جوار و جاريات و مترادفات آن مثل سفينه فلكك و امثال آن ائمه عليهم السلام است. و به 
هر كدام در جاى خود مى يردازيم. سخن امام در يكى از خطبه هايش اين معنا را تأييد مى كند كه فرمود: من جوارى آسمان 


را به وجود آوردم. 


امام باقر عليه السلام فرمود: معناى اين عبارت اين است كه ائمه عليهم السلام هاديانى از طرف من هستند. در ذيل كلمه سفينه 
توضيحاتى خواهد آمد كه مى توان آن را به علماى شيعه و راويان حديث هم تأويل كرد و براين اساس شايد جريان آنها به 
معنلى تلاش تمام و كمال باشد و آنان فراوان تلاش مى كتند تا بتوانند مردم را از كمراه شدن حفظ كتند و آنان را به اهداف 


ان سان 


مطالبى را خواهيم كفت. مى توان نتيجه كرفت آن جه در تفسير ثواب كفتيم در برخى جاها برحسب تناسب براى تفسير اين 
ص: :7 


[1] + حاقة 11 


.”/١ تفسير قمى» ج 7 ص‎ - ]1[-١ 


كلمه نيز صحيح مى باشد» جون در اغلب موارد ثواب و عذاب را بيان مى كند. و خداوند عالم است. 


الجزيه: آن جه از كفار اهل كتاب كرفته مى شود. همان طور كه در سوره توبه خواهد آمدء اصلش از جزاء مى باشد. در 


روايات مربوط به رجعت آمده است كه قائم(عج) از مخالفان جزيه مى كيرد. 
الجفاء: با ضمه جيم. معنايش در ذيل كلمه زبد خواهد آمد. 


التجلى: و مترادفات آن. اصل معناى تجلى» ظهور است. در ذيل كلمه نهار» آن جه دلالت بر تفسير اين كلمه مى كند» خواهد 


آمد. 


فك 


باب حاء 


الحماء: به معناى خاكك سياه متغير است. در ذيل كلمه طين هم تفسير اين كلمه خواهد آمد. در كافى در ذيل كلمه طينه از امام 
صادق عليه السلام نقل شده كه در حديثى در باره طينه فرمود: سرشت دشمن أهل بيت از حماء مسنون است اما سرشت 
مستضعفان از خاك است. شايد مراد اين باشد كه آن از خاكى است كه نه با آب كوارا مزج شده باشد و نه با آبى كه رنكك 
و بويش تغيير كرده؛ به همين دليل نه از مؤمنان اند واز كفار. 

الحب: با فتح و ضمه. احباء و مترادفات آن مثل تحبون و مانند آن. حبه» يكك دانه است به معناى كندم سياه و مانند آن كه در 
زمين كاشته مى شود و از امام صادق عليه السلام نقل شده كه در باره آيه كريمه ١‏ كَمَدَلٍ حَبِهِ أَِبِيَتْ سَبع سَنَابِلَ فى كل سله مُنهُ 
حَّهِ)(1١)‏ [همانند دانه اى است كه هفت خوشه بروياند كه در هر خوشه اى صد دانه باشد] فرمود: اولين آنها فاطمه عليها السلام 
و باقى آنها ائمه عليهم السلام هستند كه از فرزندان اويند. اين حديث در ذيل كلمه سنبل خواهدآمد. در تفسير مذكور از 
ابوالحسن موسى عليه السلام در باره آيه كريمه «وَلآ حَبْهِ فى ظَلّمَاتِ الأزض'0؟) [و هيج دانه اى در تاريكى هاى زمين] نقل 
كرده كه فرمود: حبه» فرزند در شكم مادرش است كه قبل از تولد سقط شده باشد. 


مولن هن كويدة أل ابن زوايت مشخص فى شود كه مراد از ظلمات الارضن» 


ص :77 


]1[-١‏ - بقره/7281. 


-١‏ [؟] - انعام/29. 


شكم مادر است و همان طور كه در ذيل كلمه ارض خواهيم كفتء ارض به معناى زن است. در ذيل كلمه ظلمات اين مطلب 
تأييد مى شود. شايد مراد از ظلمات» سرشت كافر است و آن جه در ذيل كلمه حياه خواهد آمد نيز اين مطلب را تأييد مى 
كند. واضح است كه علت تفسير تمامى آن جه ذكر كرديم تشبيه و نوعى استعاره باشد. همجنين واضح است كه فاطمه عليها 
السلام حبه الله است. به همين سبب مى توان آن را در موارد ديكر به فراخور تناسب به فاطمه عليها السلام و فرزندان او تفسير 
كرد. حب با فتحه يكك بار به مؤمن و سرشت او تفسير شده. به اين دليل كه خداوند بخشش را بر او مى افكند و يكك بار به 
علم ائمه عليهم السلام. در آيه كريمه «قَالِقٌ الْحبٌ وَالنَوَى)(1) [شكافنده دانه و هسته است] الحب» سرشت مؤمن است كه 
خداوند محبتش را بر آن افكنده است. و نوى سرشت كافر است كه از هركونه خيرى دور مى شود. فقط به اين دليل نوى 


ناميده شده است كه از ه ركونه خيرى دور شده است. 


در تفسير عياشى و... از امام به همين شكل روايت كرده استء اما در اين كتاب كفته شده حبء مؤمن است و آن از كلام 
عداوكه تعالق: التي عليكه ننه تت قله [تهرى اذ ختودم بن كو افكسلم] بر انكام شوك وكوي كائرى اث ك ارسق 
دور شد و آن را نيذيرفت. استاد علامه كفت: ظاهر خبر اين است كه حب» صفت مشبهه از محئه اسث. در كتاب هاى فرهنكك 
جنين مطالبى نيامده است. فقط حب با كسره به معناى دوستدار و با فتحه جمع حبه است. سيس كفت: اين كه در اين جا حب 
جمع حبه باشد» دور از ذهن نيست,ء اما به معناى خون دل و دانه دل است. وجه تسميه حبه القلب اين است كه محل محبت 


است. 


مؤلق كويك:روايت اول با تأيد اين معنا مناسبت دارة كة در آ نس به سرشت مهومن تفسيز شد. دنزوايات آمذه اسث كه 


سرشت قلب مؤمن از باقى مانده سرشت ائمه عليهم السلام است به همين سبب قلب مؤمن مشتاق آنان است. بى شكك 


ص :77 


]١[-١‏ - انعام/40. 
؟-[8] د طد/ة". 


عليهم السلام اين كونه است. اككر به عنوان ولد تفسير شود و نيز شايد آن جه را كه در مورد تأويل ظلمات كفتيم درست باشد. 


سيسن (وه) "كفيث: التو باواوية معناى دور اسك«مثل تأن بااههزه. شايد عدف نان اشتقاق تباشده يلكه تفسيرش به دور 
قلب كافر از قبول حقّ است. شايد در اصل با همزه است و مخفف شده و ابدال صورت كرفته» اككر جه زمان و مناسبت اين 
توضيحات را نداده اند. و در تفسير نوى به اين مطالب اشاره خواهيم كرد. روايت تفسير قمى بر تفسير دوم دلالت مى كند: (إنَّ 
الله فَالِقُ الب وَالنَوَى)(1) [خدا شكافنده دانه و هسته است] حب جيزى است كه علم ائمه عليهم السلام را مى شكافد و نوى 
جيزى است كه از آن دور شده است. شايد علم دانه اى است كه كاشته مى شود و ريشه كرده و آن جه كه از علم دور شده؛ 
باطل است. و اين عمل از ائمه عليهم السلام سر نمى زند» جرا كه از علم شان به دور است.(7) 


حب با ضمه به معناى دوستى است. واضح است كه اين صفت متعلق به غيرخداست. و آن جه مرتبط به خداست در اين آيه 
هَعَؤْفٌ بَِأَتى اللَهُ بقّوم يُحبِهعْ وَيحُوئة(0) [به زودى خدا كروهئ (ديكر) راهى آوود كه آنان را دوست من داود و آثان (نيز) 
أو تققد ]و امكانا أن دو روه سي وكيا يترد و عريدة ينعد سكو جره ال لعا معنب الي عتلى ايفين الاق 
ائمه عليهم السلام و شيعه آنان هستند. مثل كلام امام عليه السلام: مائيم محتين خدا. 


در باب سوم فصل اول از كفتار اول كفتيم على عليه السلام حبيب الله و حبيب رسول خداست و در سوره مائده آمده است: 
«فُسَوْفٌ يَأَتَى اللَهُ بقَْم بُحِبْهُمْ وَبُحبُوتَهُ» [به زودى خدا كروهى (ديكر) را مى آورد كه آنان را دوست مى دارد و آنان (نيز) او 


را دوست دارند] در مورد على عليه السلام و اصحابش نازل شده. در 


ضراع 


]١[-١‏ - انعام/40. 


"-[؟] - تفسير قمى» ج ١ء»ص‏ 118. 
["] - مائده/26. 


در مطالب بيشترى مى آيد. خلاصه حب على» حب خدا و رسولش است. 


در روضه الكافى آمده است هر كس بداند خدا او را دوست دارد بايد در بندكى خدا قدم بردارد و از ما تبعيت كند. سيس 
فرهودة به دا س و كند فقط كساتى ا هاتبعيت مى كتتد كد فحت حندا باشتد: هر كس باران ماوارها كتذة يا ما دشمنى كرده 
ويه ذا سوكند فقط كسى با ما دشمنى مى كند كه عصيان خدا كند و هر كس در عصيان خذا بميردة نخدا او وا خواز مى 
كند. عشق مرتبط به غير خداء مراد از آن دشمنان ائمه عليهم السلام و مخالفان ما هستند. همان طور كه از تفسير حب الله جنين 


نتيجه مى كيريم و در دعاى صنمى (دو بت) قريش آمده است: و كسانى كه دشمنانت را دوست دارند. 


الشعاتدر رسكم لقنن كه نيوا ا يطى أو بزانوو تاقد ماق دساف كوياة ونهتاتية بده انمق قزق ]قدو يلجا 
ذكر شده استء اما تمامى آنها را نمى توان به يكك شكل تفسير كرد. در اين جا به برخى تفسيرهاى ممكن اشاره مى كنيم» 
اكر جه تناسب زيادى نداشته باشد. در روايات زيادى آمده است كه نبى صلى الله عليه و آله وائمه عليهم السلام حجاب الله 
هستند كه به واسطه آنان خود رااز خلق يوشانيده است. در برخى از آن روايات و در كفتار هاى ييشين ذكر شد به خصوص 
در باب ينجم فصل دوم از كفتار اول. در كتاب سليم بن قيسء ابوذر از نبى صلى الله عليه و آله روايت كرد كه فرمود: هيج 
حجاب و يرده اى بين على عليه السلام و خدا نيستء بلكه او يرده و حجاب ميان خدا و خلق خداست. استاد علامه كفت: يعنى 
همان طور كه حجاب واسطه ميان يشت و روى يرده استء نبى صلى الله عليه و آله ووائمه عليهم السلام واسطه ميان خلق و 
خداوند عر وجل اند. در كلام خداوند تعالى در سوره اعراف («وَبَيِنَهُمَا حجابٌ)(1١)‏ [و ميان آن دو (كروه) حايلى است] خواهد 
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آله وائمه عليهم السلام بر آن ايستاده اند و ندا مى دهند كجايند دوستداران ما. در ذيل كلمه حصر و سدّ خواهيم كفت مى 


توان حجاب را به فراخور موضوع. تقيّه و ولايت تفسير كرد. 


الحرب: و محارب. معناى اصلى حرب» دشمنى و عصيان و تركك صلح است. در روايات زيادى از نبى صلى الله عليه و آله 
روايت شده: على! جنكك با تو» جنك با من است و جنكك با من » جنكك با خداست. 


در امالى از نبى صلى الله عليه و آله نقل شده: جنكك با على عليه السلام؛ جنكك با خداست و صلح با او صلح با خداست. در 
باب دوّم فصل دوم از كفتار اول كفته شد هر كس با على عليه السلام دشمنى ورزد با خدا جنكيده است و همجون كسى 
أت كه أشكارا با خدا يجتكد و خدا رابه جكه فرا محواند, 


بدان كه از كلام قمى(ره) بر مى آيد كه از نظر او هر كس با خدا و رسولش بجنككد, مهدور الدم است. و كلام خداوند تعالى 
را ذكر كرد اوَدَرُوأ مرا بَقّى مِنّ الربَا إن كشّم مؤمنينَّ* فَإن لم تَفْعلُوا ُو يحوب مُنَ الل وَرَسُولِه(1) [و اكر مؤمنيد» آن جه از 
ربا باقى مانده است واكذاريد* واكر (جنين) نكرديد» نافد بد سك باعدااى فرسعاده وق ورشايقة اووس ب ا 
ربايى بككيرد» قتل او واجب است وهر كه ربا كند؛ واجب القتل است و در ذيل كلمه نار هم معناى ديككر حرب خواهد آمد. و 


خدواند عالم اسث. 


المحراب: به شكل مفرد و جمع به معناى مكان عالىء بهترين جاى خانه؛ محل ايستادن امام جماعت در مسجد. اين معناى 
مشهور آن است و بدين اسم نام كذارى شده استء جون محل دور شدن از مردم است و شايد محل جنكيدن با شيطان با 
شمشير عبادات است. بى شكك اهل بيت و خالص ترين يبروان آنان در محراب مى ايستند. در زيارات ائمه عليهم السلام آمده 


است كه آنان محراب هاى عبادتند. شكى نيست كه آنان در هر عبادتى» محراب اهل حق اند. آنان كسانى اند كه خداوند به 


صر 
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مردم دستور داده است كه در نزد آنان خدا را عبادت كنند. توضيحات در ذيل كلمه مسجد و....هم اين معنا را تأييد مى كند. 


الحزب: به معناى كروهى از مردم؛ جماعتى از مردم و سربازان است. مورد آخر استعمال بيشترى دارد. تفسير حزب همجون 
جند مى باشد و در روايات بسيارى آمده است: على! حزب توء. حزب من است و حزب من» حزب خداست. 


در تفسير قمى در باره ايه «أؤْلتك حت الله»11) [آرى حرب خداست] قنكة اسية كه ائمه عليهم السلام ياوران خدايند.(52) 


در ذيل كلمه غيب» صراحتاً خواهيم كفت كه شيعه. همان حزب الله است. 
در امالى از على عليه السلام روايت شده: ما بركزيد كان خداييم و حزب ما حزب خداست و حزب شيطانء مردم ظالم هستند. 


در سوره احزاب و... خواهيم كفت كه احزاب تفسير مى شود به بنى اميه و ديككر كسانى كه با على عليها السلام جنكيدند و 
براى مخالفت با او با يكديكر هم دست شدند. آنان باقى مانده احزاب بيشين اند كه با خدا و رسولش جنكيدند. 


آيه كريمه«قَإِنَّ حرْبَ اللّهِ هُمُ الْعَالبُونَ(5) [حزب خدا همان بيروزمندانند] در تفسير واحدى به بيروان خدا و رسولش تفسير 
شده كه آنان يبروز مى شوندء يعنى بر تمام خلق برترى دارند. در زيارت قائم(عج) آمده است: شهادت مى دهم كه حزب تو 


همان كروه ييروزندك. 
الحساب: و حسبان. كلمه دوم در سوره انعام» كهف و الرحمن آمده است. در دو سوره اخير صراحتاً به عذاب تفسير شده 
اشيتة»: امام صادق عليه السلام ابه «حثمَانًا مَنَ الكستماء) 60 [آفتى از اسحماة بفرستد] در سوره كهف را به معناى عذاب و آتشى 


از جانب خدا ويا شمشيرى از شمشيرهاى قائم(عج) تفسير كرد و در ابتداى اين 
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حديث در مورد بهشت و تفسير آن به دنيا از كتاب كشف الغمه آمده است. 


در ذيل كلمه شمس به تفسير اين كلمه در سوره الرحمن اشاره خواهد شد. اهل زبان تأكيد دارند حسبان به معناى عذاب و 
بلانه و شر اسك و برعى أز آنان من كويسد واحد أن عسابة هن باشك: اما كلمه سات يهااين معنا نؤديكك:اسث و.دن فعاتى 
الاخبار از باقر عليه السلام روايت شده است: رسول الله فرمود: هر كه ازاو حساب كشيده شود» عذاب مى شود. شخصى كفت 
يا رسول الله يس كلام خداوند عر و جل به جه معناست كه فرمود: اقَسَوْفٌ يُحَاسَبٌ حِسَابًا يَسِيرًا(١)‏ [به زودى اش حسابى بس 
آسان كنند] فرمود: آن به معناى از سر تقصيرات كذشتن و بخشودن است. در جوامع الجامع روايت شده كه حساب يسير» 


همان ياداش نيكى ها و آمرزش كناهان استء و اين كه هر كس به سختى حسابرسى شودء عذاب خواهد شد. 


ياداش در دنيا تفسير كرد. 
يس تأمل كن و از مسائل همجون «حسبتم» و امثال آن غافل مشو. زيرا اين كلمات به معناى كمان كردن است. در ذيل كلمه 


نظر مبى .سد كه ايخ كونه اسث. 


الحاصب: در فرهنكك لغت حاصب به معناى بادى است كه سنكك ريزه ها را به هوا بلند مى كند. معانى ديكرى هم براى آن 
ذكر شد اسث» اما مفسرين ايق كلمة را در قرآن بدين معنا تفسين كرذه اثل: بادى كه ستكة رزيزه.وا يلد مى كته در ذيل 
كلمه ريح خواهد آمد كه مى توان اين كلمه را به امام و مانند آن تفسير كرد. يس دور از معنا نيست كه حاصب را به فراخور 
تناسب به قائم عليه السلام يا سياهيانش و مانند آن تفسير كرد. 
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الحوت: به معناى مفرد و جمع است. معناى آن نهنكك است. در ذيل كلمه السبت در مورد تفسير حيتان در حكايت اصحاب 
السبت و تشبيه آن امت به نسل نبى صلى الله عليه و آله» سخن خواهيم كفت. 


الحديث: در قرآن به معناى مشهورشء, خبر» سخن و روايت آمده است. اما به معناى جديد و ضد قديم يا حادث در قرآن با 
لفظ محدث آمده است و در شرح آن خواهد آمد. در قرآن به صورت مفرد بسيار آمده است. در جاهاى زيادى به معناى 
قرآن است كه بر يبامبر صلى الله عليه و آله نازل شده و مى توان جنين كلماتى را به اين معنا تفسير كردء اكر مرتبط به امر 
ولا-يت و امامت باشد؛ جون از آن جه بيان كرديم و آن جه در تفسير كلمه قرآن و كتاب و مانند آن دو مى آيدء جنين 
برداشت مى شود. بلكه كفته مى شود قرائن اين تفسير در بعضى جاها آمده؛ء همان طور كه در سوره قلم و نجم و كهف و 
...مده استء اما به شكل جمع و با وجود اين كه كم آمده استء اين تفسير در مورد آن به سختى صدق مى كند. همان طور 
كه در سوره انبياء مده است: هما يَأتِيهم من ذكر من بهم مُحْدَث...1(0) [هيج بند تازه اى ال بوووة كارشان نيامد مكر اين كه 
بازى كنان آن را شنيدند] و همجنين در سوره شعراء مى آيد. همجنين در ذيل كلمه ذكر خواهيم كفت كه تفسير اين دو آيه 
به امر به ولايت صحيح است و شايد هم اين تفسير در مورد كلمات هم معنى آن مناسب باشد. 


الحرث: به معناى جمع كردن و كاشتن است. اما تفسير آن در قرآن» كاشتن» زمين» نسل» مال» ثواب» عمل صالح. دين» 
شناخت ائمه عليهم السلام مى باشد. در تفسير عياشى از باقر عليه السلام روايت شده: حرث زمين است.(1) از امام كاظم عليه 
السلام روايت شده كه فرمود: حرث كاشتن است. در باره اين آيه «ممن كان يُريدٌ وت الآخِرَه نَرْدْ لَهُ فى حوثه)() [كسى كه 


كشت آخرت بخواهد براى وى در 
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كشته اش مى افزاييم ] به ثواب كارش تفسير شده است. در تفسير قمى حرث به معناى دين است.(١)‏ 
ابوبصير از امام صادق عليه السلام در باره يه مذكور روايت كرده است: 


هر كس خواهان شناخت ائمه عليهم السلام باشد» حرث او را زياد مى كنيم. يعنى آن قدر آن را افزونى مى بخشيم كه بهره 
كافى از دولت آنان ببرد. در تفسير قمى از امام صادق عليه السلام روايت شده: مال و فرزندان» حرث دنيايند و عمل صالح؛ 
حرث آخرت. كاهى خداوند هر دو را به آدمى مى دهد.(1) در كافى از حسن بن اميرالمؤمنين عليه السلام روايت شده: 
امي رالمؤمنين على عليه السلام خطبه خواند و مانند اين حديث را ذكر كرد. 


مؤلف كويد برخى از اين معانى مربوط به ظاهر و برخى مربوط به باطن كلام است. برخى نسبت به دنيا و برخى نسبت به 
آخرت كفته شده. با اين وجودء برخى به برخى ديكر باز مى كردد. به عنوان مثال كاملا روشن است كه شناخت ائمه عليهم 
السلام» همان ثواب ودين و عمل صالح و كشت آخرت به معناى ظاهرى و باطنى اش هست و اين از آن جه در آخرت مى 


باشد هم برداشت مى شود. 


همان طور كه در ذيل كلمه جلد كفتيم نسل و فرزندان» همان جيزى است كه والدين كاشته اند جنانكه در ذيل كلمه حبه 
كذشت ودر كلمه زرع نيز خواهد آمد. همجون زرع و مال و نسلء كاه فقط مرتبط به دنياست. اككر بدون شناخت ائمه عليهم 
السلام و كمكك به دشمنان آنان و اعمالى نظير آن باشد. در تفسير دنيا نيز به اين مطلب اشاره خواهيم كرد. 


الحنث: به معناى كناه و شكستن قسم است. براين اساس مى توان حنث عظيم را به تركك ولا-يت تفسير كرد» جون يكى از 
بزركترين كناهان است. آن جه در ذيل كلمه إثم آمد و در ذيل كلمات ذنب و عين خواهد امدء اين معنا را تأييد مى كند. 
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الحج: از لحاظ لغوى به معناى قصد است و يس از مدتى به قصد خانه خدا براى عبادت مشهور شده است. حج به نبى صلى 
الله عليه و آله و ائمه عليهم السلام نيز تفسير شده است و كفته شده حج از فروع آنان است. همان طور كه در باب جهارم فصل 
اول از كفتار اول» روايت مفضل بن عمر را ذكر كرديم. در ذيل كلمه صلاه نيز خواهيم كفت كه ايشان فرمودند: حج. ما ائمه 
عليهم السلام هستيم. در آنجا به آن جه از استعاره و امثال آن برداشت مى شود, اشاره خواهيم كرد و همجنين خواهيم كفت 
السلام و مقايسه با ولايت و اطاعت از آنان نتيجه خواهيم كرفت و روايات آتى اين معنا را تأييد مى كند. در تفسير عياشى از 
امام باقر عليه السلام در باره آيه كريمه «يَوْمَ الح الأكبر)(1) [روز حج اكبر] جنين نقل شده: قيام قائم عليه السلام و فراخواندن 
مردم به سوى خويش.(1) در همين كتاب از امام باقر عليه السلام روايت شده: شايسته است كه مردم قصد خانه خدا را كنند و 
آن را بزركك بدارند تا بدين وسيله خداوند را بزركك و عزيز بدارند وما را زيارت كنند. زيرا ما ادله به سوى خداونديم. 
حاجى بودن مختص شيعه است. همان طور كه در محاسن از امام صادق عليه السلام روايت شده كه فرمود: غير شيعه؛ مردم 


امام عسكرى عليه السلام در تفسير فرمود: على بن الحسين عليه السلام در عرفات به الزهرى فرمود: سر و صدا جه فراوان و حج 
كزاران واقعى جه اندكند. الزهرى كفت: آيا اين هزاران نفر از مردم حجاج نيستد؟ سيس فرمود: به من نزديكك شو. دستش را 
بر جشمان او كشيد. الزهرى كفت: ديدم كه آنان همه ميمون و كركك هستند و انسانى در ميان آنان نديدم. در ميان ده هزار 


نفر فقط يكك نفر انسان بود. 
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يس فرمود: الزهرى, هر كس به حج بيايد و با دوستانمان دوستى كند واز دشمنانمان دورى كند و مسلمانى كه از ما ييروى 
كندء آنككاه در اين مكان در كنار حجرالاسود حاضر شود و امانات ما را حفظ و به عهدهايش وفا كندء او همان حاجى است و 
ديكران همانند آنان كه ديدى. اى الزهرى! منافقان و دشمنان محمد صلى الله عليه و آله و على عليه السلام و دشمنان 
مخالفين دشمنان آن دو فقط حاجى اند. ابوبصير و غيره نظير اين روايت از امام صادق عليه السلام نقل كرده اند كه به صورت 
خلاصه در باب دوم فصل دوم از كفتار اول ذكر كرديم و كفتيم امام» آنان را الاغ» ميمون و خوكك مى ديد. 


الحجه: و احتجاج و كلماتى در اين حوزه معنايى مثل حاج. معناى اصلى آن قطعاً كلام مستقيم است و قصد از آن دليل و 
برهان است. بى شكك نبى صلى الله عليه و آله و ائمه عليهم السلام همككى حجت بر خلق خدايند. همان طور كه بارها در 
مقدامابث:و:.: مده سكو كن ناتك بعدى هم خواهيم كفت. در احتجاج از امام باقر عليه السلام روايت شده: رسول الله صلى 
الله عليه و آله در روز غدير فرمود: خداوند ما راء يعنى ائمه عليهم السلام را حجت بر كم كاران و دشمنان و مخالفان و خائنان 


و كناه كاران و ظالمان تمامى جهان قرار داد. 


در كنزالفوائد از ابوذر و در كتاب سليم بن قيس نيز روايت شده: از رسول الله صلى الله عليه و آله شنيدم كه كفت: على عليه 
السلام حجت خدا بر خلق است و همجنين در هر امتى كه ييامبر مرسلى دارد نيز حجت است و از آنان كواهى مى خواهم كه 
او را مى شناسند. همجنين كفتيم كه او حجت بر اهل آسمان و زمين است و احتجاج خدا و ييامبرانش هم به همين سبب است. 
همان طور كه در ذيل كلمه برهان به اين مطلب اشاره شد. اككر اين مطلب را متؤجه شده اى دانسته اى كه مراد از حجت فرد 


مخالف امر خدا آن است كه در مقايل حجت خدا باشد. 


الحرج: لالتعا لعرى نه مساق كنا ايك از صادق عليه السلام روايت شده: حرج از ضيق تنكك تراست. در ذيل كلمه دين 


در تفسير آيه «مَا يُرِيدٌ الله لِيِجَعَل 


ص: 7607 


عَلَيْكُمْ مِنْ رّج1(0) [در دين بر شما سختى قرار نداده است] خواهيم كفت كه اعمالء همراه ولاديث يذيرفته مى شود. يس 
حرو سب و لكان حير ادل ولا بكدرا وافس كته عاذ ضاق اعمال كان باضه قمى شود مدو ل كله ميق وكرت 
واسلام و... مى آيد كه مراد از حرج در آن زمان سخت كه براى منافقين ايجاد شدء به هنكام شنيدن دستور ولايت على عليه 
السلام بود. برخى روايات در سوره نساء و اعراف و انعام و حج و... خواهد آمد و براين اساس مى توان از دو تفسير مذكور 
در جاهاى مناسب استفاده كرد. 


الحدود: و محاده و كلمات هم معنى آن مثل (من حاة الله) و... » حدود جمع حد است و معناى اصلى آن فاصله و منع بين دو 
جيز است. مراد از حدودالله» حرام ها و ممنوعات استء زيرا از انجام آن منع شده است. از آن جمله حدود نهايتى براى جيزى 
تعيبين كردن است. به همين دليل كفته شده معناى اصلى آن منع كردن است. در باب ينجم فصل اول از كفتار اول كفتيم كه 
ائمه عليهم السلام حدود قرآن هستند. 


در مناقب ابن شهرآ شوب در حديثى از امام صادق عليه السلام روايت شله: ماييم حدودالله ودر ذيل كلمه حافظ رواياتى را 
نقل خواهيم كرد كه آنان حافظان حدود الله هستند. شاحة غراف او الما دوق بافتن كتعير اد لايق شان اسك قلطم از 
معانى حدود الله بودن ائمه عليهم السلام» لزوم ييروى از آنان و تمشكك به ولايت شان است. در ذيل كلمه شر خواهد آمد كه 
دشمنان شان اصل هر شرى اند وهر زشتى و نايسندى از جمله تجاوز از حدود الهىء از فروع آنان است. همجنين در باب 
جهارم فصل اول سخن امام عليه السلام را نقل كرديم كه فرمود: اكر بككُويم فلانى (يكى از خلفا) معبودى است كه از حدود 
الهى تجاوز كرده كه خداوند او رااز آن نهى كرده استء راست كفته ام. 


مراد» تعدّى از ائمه عليهم السلام و ترك ولايت شان است. محادّه الله دشمنى با او و مخالفت و جنك با او و دورى از اوست . 
كويى از حدود الهى تجاوز كرده است واز آن جه بيان كرديم اين معانى ثابت مى شود و خواهيم كفت كه دشمنى ائمه 


عليهم 


ص :7017 


1[1-1] -همائدة/2, 


السلام و جنكك با آنان» دشمنى با خدا و رسولش صلى الله عليه و آله و جنكك با آنان است. يس مى توان آن جه معناى محاده 


الحديد: اين كلمه واضح است. اصل آن حدّه است و اين معنا هم در سوره حديد و در ديكر سوره ها آمده است. در ذيل 
كلمه حديدء رواياتى خواهد آمد كه نشان مى دهد قلوب ياران قائم عليه السلام از آهن محكم تر است. همجنين در بعضى 
جاهاء از جمله خود سوره حديدء به سلاح تفسير شده است. در روايات آمده كه قائم عليه السلام و يارانش سيف الله هستند و 
بر اين اساس شايد بتوان به فراخور تناسبء. حديد را به قائم عليه السلام و يارانش تفسير كرد. حتى مطلقاً مى توان اسلحه را به 
هر امامى و ولا-يت و برهان هايش تفسير كرد. زيرا هر يكك شمشير و سلاح خدايندء براى اين كه يارانش را از شر دنيا و 
آخرت حفظ كنند» همجنان كه ولايت و دلايل آن جنين استء جنان كه ظاهر است. والله أعلم. 


الحسد: آن است كه آدمى ببيند برادرش نعمتى دارد و آرزوى زوال آن نعمت را بكند تاازاو در درجه يايين ترى باشدو 
شايد هم آرزوى زوال كامل آن را بكندء اكر جه خودش آن نعمت را نداشته باشد. كاهى بر غبطه نيز اطلاق مى شودء يعنى 


: صعت د يسنديده ا سث. 


در ذيل كلمه ناس و فضل رواياتى را خواهيم كفت كه صراحتا مى كويد ائمه عليهم السلام مورد حسد واقع مى شوند. يس 
دشمنان شان حسودند» كه به فضائل وامامت آنان و برترى كه خداوند به آنان عطا كرده حسد مى ورزنك. 


بدان رواياتى در باره حسد برخى انبياء سخن مى كويد كه مراد از آن غبطه است. و تنها شامل آرزوى آن منزلت مى شود. ان 


شاءاللّه در سوره بقره در داستان خوردن ميوه درحت توسط آدم عليه السلام مى آيد. 


ص :7605 


الحصيد: و حصاد. در تفسير قمى(ره) در باره آيه كريمه اجَعَلنَاهُمْ حص يدًا(١)‏ [تا آنان را درو شده كردانيديم] كفته شده: 
يعنى با شمشير قائم عليه السلام درو شدند.10) از طريق اين آيه مى توان مواردى را كه به معناى درو كردن محصولات نيست 
تفسير كرد. تفسير به حصاد و مترادفاتش به استفاده از علوم و مانند آن بهتر است» همان طور كه در تفسير حرث كفتيم و 


خداوند عالم اسث. 


الحفده: اين كلمه يكك بار در سوره نحل آمده است و در تفسير عياشى از امام صادق عليه السلام نقل شده: حفده فرزندان 


دخترند. و ماييم حفده رسول الله.200 


الحامدون: و حميد و حمد و آن جه شامل معناى حمد مى شود. مقصود از حمد و شكر يكى استء همانند سوره فاتحه. در 
تفسيرغيافى و قمى (ره) آمده اشث هراد از آبه كريهة «الثاون الْعَابدُونَ(©) [(آن مؤمقاق) :همان نويه كندد "كان يرستد كان] 
ائمه عليهم السلام است واين آيه در شأن على عليه السلام و ساير ائمه عليهم السلام نازل شده است. بر اين اساس مى توان 
حميد و مانند ان را به فراخور تناسب به امام عليه السلام تفسير كردء جون بى شكك امام حامد است و محمود و امام در هر 
حالتى جه سختى و جه راحتى» نعمت هاى عظيم الهى را حمد مى كند كه بزركترين آنها هدايت به سوى توحيد و نبوّت و 


ولايت است. 


الأحبار: جمع حبر با فتحه و سكون و با كسره حاء نيز مى باشد. از لحاظ لغوى به معناى عالم و صالح مى باشد. به همين سبب 
به علماء يهود أحبار كفته مى شود. بدين معنا با لفظ احبار در قرآن آمده و نيز با لفظ يحبرون به معناى در ناز و نعمت به سر 
بردن آمده است. تفسير آن به مدح ائمه عليهم السلام در برخى آيات بعيد نيست. صدوق از امام صادق عليه السلام روايت 


كرد: ماييم احبار روزكار. در زيارت امام على عليه السلام آمده: شهادت مى دهم كه تو حبر روزكارى. اما در تفسير 


ص :7600 


.١8/ءايبنا-]١‎ 

”| ته تفسير قمى» ج ؟ء»ءص رةه 
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عياشى از امام صادق عليه السلام در باره آيه كريمه (وَالرَتَانيُونَ وَالأَخبَانٌ10) [و (همجنين) الهيون و دانشمندان] روايت شده كه 
ربانيون ائمه عليهم السلام هستند نه انبياء و آنانند كه مردم را با عمل شان تربيت مى كنند. احبار شامل علماء است نه 
ربانيون.10) شايد جمع بين روايات» بهتر باشدء يعنى در روايتى كه احبار با ربانيون مده استء مصداق احبار» علما باشند. و 
خداوند عالم است. برخى آيات در باره ذم برخى از احبار به سبب خوردن اموال مردم به ناحق و بازداشتن از سبيل الله بيان 
شده است. در اين صورت آن را تفسير مى كنيم به علماى مخالف و يبشوايانى كه كارشان بازداشتن از سبيل الهى است. 


الحجر: و مترادفات آن مثل حجاره. خداوند تعالى در كتابش قلوب كفار را در قساوت به سنكك تشبيه كرده است. تفسير آن 
قلوب مخالفين و رؤسايشان است. همان طور كه از توضيحاتى كه در ذيل كلمه قلب و اصنام وارد شده جنين برمى آيد. يس 
در موارد متناسب مى توان به آن تفسير كرد. در ذيل كلمه «عين» هم خواهم كفت كه به سبب فوران علم و هدايت از آنء 
شايد بتوان حجر را در موارد متناسب به امام تفسير كرد. به اين دليل كه امام با شمشير و براهينش بر سر دشمنان خدا مى كوبد 
و قوى بودنش در مسير الهى را جنين مى توان تفسير كرد. همان طور كه ذيل كلمه حديد بيان كرديم. والله أعلم. 


الحذر: و كلماتى در اين حوزه معنايى مثل يحذر و مانند آن. اصل حذر با كسر به معناى يرهيز كردن است. حذر با كسره 
وسيله يرهيز كردن نيز مى باشد» مثل اسلحه و امثال آن. اين معنا از حديد و.... برداشت مى شود. واضح است كه حذرى به غير 
از تمسكك به ائمه عليهم السلام و ولا-يبت شان معنى ندارد. بلكه تنها اين كار حذر است و رها كردن حذر و رها كننده آن 
(حذر به همراه ائمه عليهم السلام و ولايت شان) 
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]١[-١‏ - مائده/ع6. 
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موجب آن مى شود كه آدمى از آن شخص و همه مسائل مرتبط با او حذر كند.يس تأمل كن تا دريابى. 


التحرير: به معناى آزاد كردن و در سوره نساءء مائده و مجادله؛ عبارت «تحرير الرقبه) به معناى آزاد كردن برده است. در سوره 
آل عمران» محررًا به معناى آزاد آمده است. در ذيل كلمه فكك »توضيحاتى خواهيم داد كه دلالت مى كند بر تفسير تحرير 
الرقبه به نجات آدمى از كمراهى و آتش و هدايتش به سوى ايمان به خدا و رسول صلى الله عليه و آله و ائمه عليهم السلام. 
خلا-صه كلام اين كه مراد» رهايى از آتش و نجاتش از دستان شبه كمراهان به واسطه تعليم ولايت و هدايت است. يس در 


توضيحات كلمه عبد تدر كن تا به تفسير حر نيز بى ببرى. 
الحرير: در برخى جاهاى قرآن براى اشاره به بهره اهل جنت از نعمت ها از فرش و حرير و لباس تعبير شده است. در ذيل 


كلمات فرش و لباس توضيحاتى خواهد آمد. همان طور كه در ذيل كلمه ثياب هم بيان كرديم كه مى توان آن را به برخى از 


انواع علوم تفسير كرد. 


الحسوة ذو فرسكة لفق امد اسع كيه يسدرهى بعد رواحهك ا رو آن رالباز كرمو كار زف تسر متاق حمر 
خوردن است. تحسر واضح است و مواردى در قرآن آمده است مثل سوره كهف: اوَأْنَذِرْهمْ يَوْمَ الْحَسْرَوا(!) [و آنان را از روز 
حسرت بيم ده] و مراد روز قيامت به هنكام ذبح مركك است. براساس آن جه در ذيل كلمات حشر و قيامت و يوم و... خواهد 
آمد و تفسير آن جه در قيامت كبرى مى آيدء مى توان يوم الحسره را نيز به زمان رجعت تفسير كرد. صورت را هم به فراخور 
تناسب به حسرت خوردن دشمنان ائمه عليهم السلام و ياران شان در رجعت و تركك ولايت تفسير كرد. و خداوند عالم است. 


الحشر: و مشتقات آن. كفتيم كه هر كلمه اى كه بيان كننده روز قيامت است را 


ص :/7"601 


]1١[1-١‏ - مريم/9". 


راق بدناذ كشنع عقسي كرت ذو تسن تمن ذوياره نه كريية وذ لكك عيذه قلكا تب للك [ابع عفرف اسك كير ها اسان 
خواهد بود] كفته شده: حشر به معناى برانكيخته شدن در هنكام بازكشت است(1). روايات ديكرى در تفسير آخره و بعث و... 
باز كشن لال هن كك 


آنجه در ذيل كلمه نشور و ....مى آيد نيزاين كلام را تأييد مى كند. در برخى روايات آمده است كه كاهى مراد» بازكشتن 
است. در تفسير قمى از امام صادق عليه السلام در باره آيه كريمه «وَيَوْمَ نَحْشْرٌ مِن كل أُمّهِ فَؤْجاء(؟) [و آن روز كه از هر امتى 
كروهى از كسانى را كه آيات ما را تكذيب كرده اند محشور مى كردانيم] سؤال شد. امام فرمود: مردم در باره آن جه مى 
كويند؟ كفتند: مى كويند آن در روز قيامت واقع مى شود. فرمود: خداوند از هر امتى كروهى را جمع مى كند و باقى را رها 
مى كند؟! اين آيه فقط در باره رجعت اسث. آيه قيامت اين است: «وَحَشَوْنَاهُمْ فَلَمْ نُعَادِرْ مِنْهُمْ أح دًاء(ع) [و آنان را كرد مى 
آوريم وهيج يكك را فرو كذار نمى كنيم](2) و در بصائر از على عليه السلام روايت شله: من كرد آورنده به سوى خدايم. 


در مجمع البيان از ييامبر صلى الله عليه و آله روايت شد: من كرد آورنده اى هستم كه مردم در كنارم جمع مى شوند و من 
الحصر: و آن جه شامل اين معنا مى شودء به معناى تنكناست. حصر الصدر برخلاف شرح الصدر است. و در ذيل كلمه حرج 


معانى آن بى ببرى. 


الحضار: و كلماتى در اين حوزه معنايى مثل محضرين و مانند آن. 





ص :/760 
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بدان كه بيشتر موارد احضار در قرآن مواردى است كه مى توان جنين تفسير كرد: خداوند تعالى» دشمنان اثمه عليهم السلام و 
اعمال شان را در روز قيامت براى مجازات شان در آتش احضار مى كندء جون ببشتر آنها در مورد كفار به كار كرفته شده 


است. همجنين مى توان به احضار در رجعت تفسير كرد» جون رجعت» خودء قيامت صغرى است. 


الحمير: به شكل مفرد و جمع. در باب دوم فصل دوم از كفتار اول بيان كرديم كه مخالفين» الاغ هستند. يس تفسير اين كلمه 
به مخالفين به فراخور تناسبء بعيد نيست. روايتى در كتاب النصوص از امام صادق عليه السلام در مورد مخالفين» اين كلام را 


تأييد مى كند: نماز و روزه و علوم شان» شما را فريب ندهدء زيرا آنان خرانى رميده شده اند. 


الحواريون: حوارئ: همان ياكك و مظهر است. كفته اند آثان ياران 'يبامبران اند كه در يذيرش آثان .و يازئ شان خلوص ذازثك. 
ازامام رضا عليه السلام روايت شده آنان حواريون ناميده شدند جون خود را خالص كرده اند و ديكران را هم با موعظه و 
يادآورى از كثافت كناهان» ياكك ساخته اند(1). كفعمى (ره) كفت: اصل اين كلمه مختص دوازده يار حضرت عيسى عليه 
السلام است كه در رأس شان شمعون بن حمّون الضّ نما جانشين عيسى بر مؤمنين بود, اما بعد در مورد راستكويانى كه شبيه 


آنان بودند نيز استعمال شد. 


در التوحيد از امام رضا عليه السلام نقل شده كه عالم ترين و برترين آنان لوقا بود. صدوق در كمال الدين از ابورافع روايت 
كرة: أن كدسائقين فسن لوزالدو حكن شو كتانقن وا امرضة» شمعون بن عضون الضنا ووى 5 حصن باش ةيدان كه 
در مناقب ابن شهرآشوب از أنس روايت شده: از نبى صلى الله عليه و آله يرسيدم حواريون شما جه كسانى اند؟ فرمود: 17 امام 
يس از من از فرزندان على عليه السلام و فاطمه عليها السلام» آنان حواريون من هستند. 


در روايت ديكرى آمده آنان به تعداد حواريون عيسى هستندء دوازده نفر. 


ص:7609 


]١1-١‏ - علل الشرائع» ج ١ءص 3٠١١‏ باب ا 


در الكافى از صادق عليه السلام روايت شده. حواريون عيسى عليه السلام يبروان او بودند و شيعه ما حواريون ما هستند و 
حواريون عيسى از ياران ما مطيع تر نبودند. براين اساس مى توان آيات راجع به حواريون را در مورد ائمه عليهم السلام و شيعه 
آنان تطبيق داد. بدان كه اين كلام از آن جه كفتيم و ديكر روايات برداشت مى شود. رواياتى كه كفته اندء تمامى حواريون 
عغسى 5ن زعاة ات قاور لوق عو جود ند اما وق تفسير الس و درك فخالقيق مده اسك كن نانمس اذ اعيسق 
مرتد شدند. در ميان آنان كافر و منافق بودند. ما مى دانيم كه آنان به حسن حال طلحه و زبير» استناد مى ورزند كه آنان از 
حواريون رسول الله بوده اند. ما مى توانيم بككوييم شما خود معترفيد به ارتداد برخى حواريون عيسى. يس در ميان امت هم 
جنين شده است. همجنين برخى روايات در تفسير قمى آمده است كه عيسى در شب عروجش به آسمان دوازده يارش را نزد 
خود جمع كرد. آنان را از عروجش و ارتداد برخى از آنان مطلع ساخت. و اين كه هر كه شمعون را تبعيت كند» به حقٌ است. 
اما در اين روايت به صراحت بيان شده كه تمامى آنان حواريون بودند. بلكه ظاهر روايت جنين است كه با يارانش وداع كرد. 
روشن است كه در ميان يارانش» نيكان و غيرنيكان بوده اند. شايد در آن زمان لفظ حواريون بر غير از آن دوازده نفر نيز 


الحور: زنان اهل بهشتند. واحد آن حوراء است. جشمى كه سفيدى اش خيلى سفيد و سياهى اش خيلى سياه است و در ذيل 


كلمه فرش خواهد آمد كه آن به حور تفسير شده است. در اين جا نيز مى توان جنين تفسير كرد. 


المحيض: در روايات متعددى آمده است كه تنها كسى با على عليه السلام دشمنى مى كند كه از طريق زنا تولد شده باشد و يا 
مادرش در حالت حيض به او حامله شده باشد. همجنين مى توان محيض را به عدم ولايت ائمه عليهم السلام تفسير كرد. با 


الحبظ: و احباط و.مشتقاث آن مثل احبظ و...احباط همان تابود شذن و باطل كردن اعمال اسث. به كونه أى كه ياداشى :در بر 


نمى كيرد. همان طور كه ايات و 


ص :20" 


روايات براين معنا دلالت مى كنند. از سوره هاى زمر و قتال و ديكر سوره هايى كه احباط را در بردارند» روشن مى شود كه 
اين كلام فقط در حق كسانى است كه ولايت رارها كرده اند و همجنين دشمنان ائمه عليهم السلام. و به معناى باطل كردن 
اعمال است. توضيحاتى كه در ذيل تبديل كفتيم از جمله نيكى ها و بدى ها در روز قيامت هم بدين معناست. يعنى اعمال را 


يراكنده مى سازد و اين همان حبط است و در مورد دشمنان ولايت به كار مى رود. 


الحطه: در ذيل كلمه باب كفتيم. در ذيل سفينه نيز خواهيم كفت كه ائمه عليهم السلام به خصوص على عليه السلام در حطه 
بنى اسرائيل هستند و معناى حطه. ريزش كناهان است. برخى مفسرين مى كويند حطه به معناى لااله الا الله است. 


الحظ: بهره يا مخصوص بهره خير و فضل است. در ذيل كفل خواهيم كفت كه مراد از ١كفْليِن‏ مِن رَحْمَتِه)(1) [از رحمت 
خويش شما را دو بهره] حسنين عليهما السلام است. كفل به معناى بهره و نصيب است. بر اين اساس شايد بتوان حظ را به 
فراخور تناسب به كلماتى از اين قبيل تفسير كرد» يعنى امور مربوط به ولايت و تركك آن. 

الحافظ: و حفظه و حفيظ و مستحفظون و مترادفات و مشتقات آن. در ذيل كلمه أوَاب كفتيم كه شيعه هر أوَّاب و حفيظى 
استث: يسن هن توان ايخ كلمات رايا توجد به تناسب شان به اين معاتى تأويل كرد. اين تأويل متناسب نا سيار آيانك است. 
در آيات وادعيه فراوانى آمده است كه آنان حافظان دين خدايند. از امام صادق عليه السلام روايت شده كه فرمود: قطعاءائمه 
عليهم السلام همان حافظان و عالمان حدود الهى اند. در زيارات آمده: شهادت مى دهم كه شماييد حافظان حدود الهى. 


در الكافى از امام رضا عليه السلام روايت شده كه در حديثى فرمود: همانا امام حافظ دين خداست. در باب دوم فصل اول از 
امام صادق عليه السلام روايت كرديم: همانا خداوند تعالى ما را امين و حافظ خزانه دار خود قرار داد. 


ع 


.؟58/ديدح-]١[-١‎ 


در زيارات آمده: شماييد حافظان خدا و حافظان امانت هاى خداوند. در زيارت جامعه آمده: شماييد امانت محفوظ. در ذيل 
كلمه امانت هم كفتيم: اطلاءق حفظ فقط بر معناى لغوى آن بسيار آمده است. همجنين از اين غافل مشو كه حفيظ و حافظ 
بودن خداوند تعالى بدين معناست كه در حق ولايتء آنان رااز هر بدى حفظ مى كند و در مورد ديككران مراقب اعمال بدى 


است كه از آنان سر مى زند. 


الحرف: و تحريف و مشتقات آن مثل يحرّفون و مانند آن. اصل معناى تحريف تغيير دادن است و در سوره نساء و مائده آمده 
است: «يُحَرْقُونَ الكلم»(1) [كلمات را برمى كردانند] و در سوره بقره آمده «يَسْمَعُونَ كلام اللَهِ نَم يُحرفُوّة)(1) [كروهى از آنان 
سخنان خدا را مى شنيدند سيس آن را بعد از فهميدنش تحريف مى كردند] و مراد از آن برحسب تأويل دشمنان ائمه عليهم 
السلام هستند كه قرآن را تغيير مى دادند. همان طور كه در باب هاى كفتار دوم به خصوص در خبر زنديق كه در باب سوم 
ذكر شدء كفتيم آشكار است كه دشمنان ائمه عليهم السلام و غاصبين خلادفت » قرآن را تغيير دادند و تحريف كردند. در 
دعاى دو بت قريش آمده است: آن دوء كتابت را تحريف كردند ودر سوره حج تفسير آيه كريمه امن يَعْيّدُ الله عَلَى 
حَوٍْ)10 [و از ميان مردم كسى است كه خدا را فقط بر يكك حال (و بدون عمل) مى يرستد] خواهد آمد كه كسانى كه در 
مورد نبى صلى الله عليه و آله وقرآن شكك دارند و مشخص است كه ولايت نيز شامل آن مى شود. براين اساس تفسير اين 
كلا-م و مترادفاتش» شكاكين در مورد ولا-يت است. و افرادى شبيه به آنان كه در دين شان ثبوت ندارند و به همين دليل در 


برخى روايات آمده كه شامل كسانى مى شوند كه غير ائمه عليهم السلام را خليفه خود قرار دادند. 


ص :727 
-]١[--١‏ نساء/2ع. 
"-[؟] - بقره/8/. 


+ [م] - حج/١١.‏ 


الحلا.ف: و كلماتى در اين حوزه معنايى مثل آيه كريمه «يَحْلِفُونَ لَكم)(1) [براى شما سوكند ياد مى كنند] و مانند آن. در 


تفسير قمى آمده است: حلاف دومء براى رسول خدا صلى الله عليه و آله سوكند خورد كه او ييمانى را نقض نمى كند. 


مؤلف كويد روشن است كه آيات حلف درمورد منافقين به كار رفته است و بى شكك حلامف دوم وامثال اودر نفاق و 
سوكددة شريكة يوولله آتان مداق تفسير أن آناث هسفتد ومراق سو كته مرقطايه ولايث فى باشكه كاين افر قو 


توضيحات كلمات يمين و قسم خواهد آمد. 


الحنف: به شكل مفرد و جمع به طريق مستقيم حركت كردن است. كفته شده اصل معناى حنف اين است: ياى او به طرف 
داخل كج شد. به همين دليل به كسى كه متمايل شودء حنف كويند. انديشه حنيفيه همان راه راست است كه از باطل به سوى 


حق متمايل مى شود و حنيف همان مسلمان متمايل به دين مستقيم است. جمع آن حنفاء است. دين حنيف يعنى راه مستقيمى 
كه هيج كجى در آن وجود ندارد. در ميان عرب» حنيف كسى است كه بر دين ابراهيم عليه السلام باشد» زيرا او عادل بود و 
ازبت هايى كه يدر و قومش مى يرستيدند به سمت عبادت خداوند تعالى متمايل شد. به همين دليل به سنت هايى كه ابراهيم 
عليه السلام در جامعه وضع كرد, مثل ختنه كردن و... حنيفيه كفته مى شود. واضح است كه ولايت نبى صلى الله عليه و آله و 
ائمه عليهم السلام همان انديشه حنيفيه است. و از سنن ابراهيم و طريقه اوست. مسلمان صراط مستقيم را در بيش مى كيرد واز 
باطل به سوى حق متمايل مى شود» يس مى توان حنيف را به اين طريق و كسانى كه در اين طريق بيش مى روند تفسير كرد. 
به همين دليل در كافى و تفسير قمى از باقر عليه السلام در باره آيه كريمه اَم وَجْهَكْ دين حَنِيقًا:(7) [يس روى خود رابا 
كرايش تمام به حق به سوى اين دين كن] روايت كرده كه فرمود: اين همان ولا-يت است. در ذيل كلمه فطره هم مطالبى در 
تأييد اين كلام مى آيد. 


ص :10 
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الحدائق: جمع حديقه است و به معناى بهشت و باغ مى باشد. در ذيل كلمه جنه و تفسير آن و مترادفاتش كفتيم. 


الحريق: و آن جه شامل حرق مى شود. عذاب حريق در مواردى از آيات قرآن مده است. در ذيل كلمه عذاب و نار وامثال 
كَاهى فقط معناى لغوى آن مدنظر مى باشد. 


الحق: ضد باطل است. زمانى كه كفته مى شود جيزى حق استء يعنى ثابت و لازم واجب و مطابق با واقعيت است. از آن 
جمله آيه كريمه (لَقَّدْ حي الْقَوْلُ على أكتّره1(0) [آرى كفته (خدا) در باره بيشترشان محقق كرديده است] در سوره يس 
بعتى ثابت و واجب كنداو امثال آن زياد اسكاو أحقء برثر :و واجب تراستث و معانى سابر.مشتقات دق به همين صورتث است: 
اما معناى اصلى حق در قرآن به ولايت و امامت و حق آل محمد عليهم السلام و به نبى صلى الله عليه و آله. على عليه السلام و 
قائم عليه السلام تأويل شده. در برخى آيات به ظهور ائمه عليهم السلام تأويل شده است و در برخى روايات به رجعت و شايد 
به قائم عليه السلام بازكردد. در باره كلام خداوند (ِإِنّهُ لَحَّ»(1) [كه آن قطعا راست است] به امام تأويل شده و اين روايت را 


در همين جا ذكر مى كنيم. و در زيارات بركزيده اى آمده: حق همان است كه شما به آن راضى شديد. 


خلا-صه؛ مرجع تمامى تأويل هااز حق به امور امامت ائمه عليهم السلام باز.مى. كردق همان طور كه به اقتضاى متضاد باطل 


بودنشء به فراخور تناسب جنين تأويل مى شود. از اين امر غافل مشو كه كاهى به معناى مصدرى معروفش هم آمده است. 


ص :8216 


بايد برخى آيات مرتبط به اين تفسير را ذكر كنيم. در مناقب ابن شهر آ شوب از امام صادق عليه السلام در باره أيه كرويية ادل 
جاء 2 الوَسُولٌ ِالْحَقّ من ربكم (1) [اى مردم آن ييامبر (موعود) حقيقت را از سوى يروردكارتان براى شما آورده است] 
روايت شده: اين آيه در مورد ولا-يت على عليه السلام است. همجنين روايت كرده اند: امام صادق عليه السلام فرمود: قطعاً 
ولايت على عليه السلام حق و ثابت است. 


در كتاب الحافظ ابونعيم و ديكر بزركان از على عليه السلام روايت شله: هنكامى كه آيه تحوقن قال شدادة بار باثين عسلن 


الله عليه و آله نجوا كردم واز جمله اين كه ازاو يرسيدم حق جيست؟ فرمود: اسلام و قرآن و ولايت كه به تو برمى كردد. 


مؤلف كويد بيان اسلام و قرآن تفسيرى است كه نياز به تأويل ندارد» بلكه روشن است كه ولايت نيز جنين است» همان طور 


كه در برخى آيات خواهد آمد. 


ََ د ه أيه يمه «وّات د 0 نك رأ به أو بده دق شد: 
كاف فريارة ا «وَآت ذَا اله وى حَقَها (7) [و حق خويشاوند را به او بده] ازامام صادق عليه السلام نة 
از آنان است و حقش جانشينى است كه براى او نهاده شده است و اسم اكبر و ميراث علم و آثار علم نبوّت. در روايات آمده 
است كه حقّ فاطمه عليها السلام فدكك بود و در جاى خود در سوره بنى اسرائيل به آن مى يردازيم. 


در تفسير فرات بن ابراهيم از صادق عليه السلام آيه كريمه«وَتَوَاصَوًا نالك للق زو سيك راض مسقاو كه اند]به 
ولايت على عليه السلام (5) تأويل شده است. در روايت مفضل از امام عليه السلام به امامت تأويل شده است: 


در تفسير عياشى از جابر روايت شده: از ابوجعفر عليه السلام در باره آيه كريمه «وَيُرِيدُ اللّهُ أن يْحِقَّ الحَقٌّ بكلِمَاتِه» (2) [و(لى) 
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با كلمات خود ثابت كند] يرسيدم. امام فرمود: تفسير باطن اين كلام اين است كه خداوند مى خواهدء اما هنوز اين كار را 
اجام داده اسث. ولتق الوه [عدق (اسنلام) را غايك كد ]سق آل محمد علبهع السلام ات زويكلمايه) [با كلفات نعود] 
همان على عليه السلام است. مراد اين است كه خداوند حق آل محمد عليهم السلام را در زمان قيام قائم عليه السلام مى دهد. 
و ١يْبِطِلَ‏ الْبَاطِلَ) [و باطل را نابود كرداند] يعنى قائم عليه السلام به هنكام ظهورشء باطل بنى اميه را باطل مى كند. (وَيَفْطُمَ دَابرَ 
الْكافِرِينَ (1) [و كافران را ريشه كن كند] در باره بنى اميه است.(3) در ذيل كلمه دبر توضيحاتى خواهد آمد. در تفسير قمى 
(ره) در باره كلام خداوند ولو انبح اق أغز ادم :#1 و اكر سق از هون هاى آنها بيروى مى كرد] كفته شده كه حق»؛ همان 
رسول الله صلى الله عليه و آله و على عليه السلام هستند. در تفسير فرات از امام صادق عليه السلام روايت شده: على عليه السلام 
در خطبه اى فرمود: به خداوند سوكند كه من همان حقم كه خداوند به آن دستور داده است. يس بعد از حق جه جيزى جز 


كمراهى وجود دارد؟ 


در كنزالفوائد از امام صادق عليه السلام در باره كلاسم خداوند اسَتُرِيهمْ آيَاتَنَا فى الْآقَاقٍ وَفِى أيهم حمّى يَتكِنَ لَه أنه 
الْحَق:(2) [ به زودى نشانه هاى خود را در افقهاى كوناكون و در دلهايشان بديشان خواهيم نمود تا برايشان روشن كردد كه او 
حق است] روايت شده در آفاق با نقض ييمان هاى مردم در مناطق مختلف و در انفس خود با مسخ شدن برايشان روشن مى 
شو كه او قاقم آل .محمد غليهم السلام أست. دن تفسير قمى. دو باره آيه كربعه «وين تبتوكك أخلّ هوا( أو از توا خير:مى 
كيرلة آي ان ؤاسة اسك] كننه شدة: اهل مكنداز ترم برسقد ايا على سق و 


ص :828 


]١‏ - انفال/8. 

؟] - تفسير عياشى» ج 7 ص 20 وح 55. 
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؟] - فصلت/"0. 
ا 





]تيوس اق 


امام است؟ قل إِى وَرَبّى إِنَّهُ لَكَقَ)(1) [بكو آرى سوكند به يرورد كارم كه آن قطعا راست است] يعنى بلى امام است و 
قمن أوه) كفخه وفاننك 1ن سما اسك 


در كنزالفوائد از باقر عليه السلام روايت شده كه در باره كلام خداوند «حَتَّى جاء الك5 03 [تاحدى من اقرماف مور ال حقه 
برغل ابه ابخلاثيو ابانان فس وان اعد 


در ذيل كلمه خروج و يوم خواهيم كفت («يَوْمَ يَسمَعُونَ الصَّبِحَةَ بالق( [روزى كه فرياد (رستاخيز) را به حق مى شنوند] به 
رجعت تفسير مى شود. با توجه به آن جه در اين جا ذكر كرديم و مطالب آتى و همجنين با توضيحات ذيل كلمه الحاقه. نتيجه 
مى كيريم كه الحاقه نيز رجعت, تأويل مى شود و در ذيل كلمه دين» دين حق به ولا-يت تفسير مى شود. در ذيل صراط 
خواهيم كفت كه آنان همان صراط حق اند. در ذيل جمع نيز كفتيم كه جماعه همان اهل حق است. يس تأمل كن. 


الحلق: در دو سوره بقره و فتح به معناى تراشيدن مو با تيغ است. تفسيرى كه در ذيل كلمه تفث كرديم را نيز مى توان در اين 
جا به كار برد. 


الحيق: و كلماتى در اين حوزه معنايى و مشتقات آن مثل حاق يحيق. معناى اصلى حيق بازتاب مكروهى است كه انسان آن را 
انجام داده و او را فرا كرفته همراه اوستء بر او واجب و شامل او مى شود. بى شكك هيج مكروهى بدتراز دشمنى اهل بيت 
عليها السلام و كارهاى اين جنين نيست. يس اين كلمه در مورد منكران و انكارشان به كار مى رود. و توضيحات در ذيل 
احاطه آن را تأييد مى كند. 


الحبك: با دو ضمه. جمع حباك و به قول مشهور به معناى راه است. يكك بار در سوره ذاريات به كار رفته است. در ذيل سماء 


توضيح خواهيم داد كه به على عليه السلام تفسير مى شود. 


ص :ا" 
١-[١]-همان.‏ 
١؟-|١؟]-‏ توبه /58. 


ركارا © انا 


استاد علامه مان (ره) يس از ذكر روايث دال بر اين معنا كفت: شايد معنايش اين باشد كه على عليه السلام همان حبكك استء 
به معناى زينت و راه. حبكك به معناى راه و يا ستاره هايى است كه زينت آسمانند. ان شاءالله در سوره مذكورء توضيحات لازم 


را بيان خواهم كرد. 


الحبل: معناى عرفى آن مشخص است. در سوره آل عمران آمده است: وَاعْتَصِمُوأ يِل اللّه(1) [به ريسمان خدا جنكك زنيد] 
«وَحَبِلٍ من الئّاس)50 [و ريسمان مردم] تفسير حبل الله به قرآن و ائمه عليهم السلام محكم و متواتر استء زيرا در تفسير آيه 
50 متواتر ثقلين و روايات بسيار ديكرى كه در مورد اين لفظ آمده بيان شده است: همانا على عليه السلام ريسمان 
محكم الهى است. در اثبات اين مطلب» خطبه ها و زيارات امام كافى است. در كتاب العمده از امام صادق عليه السلام روايت 
شده: ماييم حبل الله كه خداوند تعالى در مورد آن فرمود: وَاغْتَص موأ بحَثلٍ اللّه) [لسوسواق عد حكن زنيد] رواباك اين 
حنيخ بيكن ال حد شمارش اسث: رواناتى كه مى كويد عراة ولآيث اسث و مشخص امت كد يا توه به عضيل الله بودن آنان 


تفسير شده اسية: 


استاد علامه (ره) كفت: قرآن و ائمه عليهم السلام به حبل تشبيه شده اند» فقط به اين دليل كه اين دو وسيله خلق به سوى 
خدايند» جون به وسيله آن دو وبا يبيروى و تمشكك به آن دوء خلق به قرب الهى و عشق و كرامت و بهشتش دست مى يابند. 
كويا شر.يكة ال ابن ذو وسمان است كلاييق دا و خلقشن كشيذه شده اتلد 


خلاصه كلام اين كه لفظ حبل الله استعاره از آن دو مى باشد.جون همان طور كه تمشك به حبل» موجب حفظ آدمى از 
نابودى استء بيروى از آن دو موجب رهايى از هلاكت است. در رواياتمان آمده مراد از ريسمانى از جانب خدا و ريسمانى از 
مردم در آيه ديكر قرآنء على عليه السلام وائمه عليهم السلام هستند. در كتاب الغيبه با استناد به جابر انصارى روايت شده: از 


رسول الله صلى الله عليه و آله در 


ص :/72 


]ات ال عمران 1 
اك ال غعراة 011 


مورد حبل در آيه كريمه (وَاعْتَصِْمُوأ َمل اللَهِ جَمِيعًاا(1) [و همكتى به ريسمان خدا جنكك زنيد] سؤال شد. فرمود: آن كلام 
خداوند است كه فرمود: «إلا بخئل مَنُْ الله وَحَتْل مّنَ النّاس)(؟) [مكر آن كه به يناه امان خدا وزينهار مردم (روند)] اولى 


در تفسير عياشى در باره آيه كريمه «إلاّ بهل مّنْ الله وَحَثل مّنَّ النّاس) [مكر آن كه به يناه امان خدا و زينهار مردم (روند)] از 
امام مادقا هليه اكه قل كنك سيل الله كزان أوو حل الات شعن ين أبن الت امف رمك لفاتباق بسي ذ كن روانف 
ثقلين» بايد كلام ما را بيذيرند. جون آنها نيز اين حديث را بارها نقل كرده اند» به كونه اى كه مسلم شده است. دراين حديث 
عول الل بودق قرآن راح بان شد الت و اشازة ده كه اهل بيث هو ابن عكين عسعد أو تاكبد شدهو يراق رهاض از 
هلاكت بايد به هر دو مورد تمسكك جست واين كه هر دو با هم و در كنار هم خواهند بود تا در روز قيامت بر نبى صلى الله 
عليه و آله وارد آيند. در برخى روايات شان هم بر اين امر تأكيد شده استء همان طور كه در تفسير زمخشرى و غيره از رسول 
الله روايت شده: فاطمه عليها السلام شادى قلب من است و فرزندانش ثمره قلب من هستند و همسرش نور جشمان من و ائمه 
عليهم السلام از فرزندان او امينان يرورد كارم هستند و ريسمان ممتدٌ بين او و خلقش هستند. هر كس به آنان تمشّكك جويدء 
نجات مى يابد و هر كس از آنان دورى كندء سقوط مى كند. در تفسير آيه» تحقيق بيشترى در مورد علت اين امر خواهيم 


رقي اب تراب فى قوق بد ينفيل قح كي الكل بن كردهى طباض 1ن لبت خرماسية] وعافيد فيا يميق اقل 


]ةك الوعوانة ا 


اك ال عسرات ال 
*- [*] - تفسير عياشى» ج ١ء‏ ص 7194 ح 171. 
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ا 
ا 
ا 
ا 


كلق 


الحلال: و ما أحل الله. حلال ضد حرام است. در باب دوم فصل اول با سندهاى متعدد ثابت كرديم تمامى آن جه خدا حلال 
كرد در كتاب هست و مراد از آنها در بطن قرآنء ائمه هدى هستند. همجنين در باب جهارم از همان فصل كفتيم مراد از حلال 
و محللاءت در بطن قرآن شناخت ييامبران و ولا-يت شان و ييروى از آنان است و محلل هم همان است كه آنان حلالش مى 
دانند و آنانند اصل حلاءل و دستور به بيروان شان براى اطاعت و بندكى خخدا از فروع آنان است. به فراخور تناسب در ذيل 


كلمه حرام به برخى از اين معانى اشاره خواهيم كرد. 


الحامل: و محمول و كلماتى در اين حوزه معنايى. در قرآن آمده استء حاملين عرش و كسانى كه با نوح زينت و غير را حمل 
مى كنند. همجنين حمال الذنوب در قرآن ذكر شده كه شامل زشتى و شر مى شود. از تفسير متعلقات اين صفت و روايات 
ديكر مشخص است كه مراد از اولى» ائمه عليهم السلام يا ياران شان هست و دومىء دشمنان و مخالفان شان. مثل خلفاى جور 
وياران شان. در ذيل كلمه عرش مى كوييم كه آن به علم تفسير مى شود و ائمه عليهم السلام حاملان آن هستند. 


در بصائر از صادق عليه السلام روايت شده: ماييم حاملين عرش» در روز قيامت. در كنزالفوائد و... از امام باقر عليه السلام نقل 
شده: كسانى كه عرش را به معناى علم حمل مى كنند, جهار نفر از اولين اند و جهار نفر از آخرين. و آنان محمد صلى الله 


در كنزالفوائد از امام كاظم عليه السلام نقل شده: ماييم كه با نوح مى آييم. 


در مناقب از صادق عليه السلام نقل شله: ماييم حاملا-ن كتاب. در روايت فده اشيت: درود بر شما حاملين فرقان اللّه. در 
زيارتى ديكر آمده است: اى حاملين كتاب الله. در خطبه اى از على عليه السلام در وصف ائمه عليهم السلام آمده است كه 
آناق خاناكةن بطو ساق فزن حصند وكو ذيل كلمة انماة و اعاتعوي ايه كرنية توعهلها الإتعان يلق زولك اتساق ذا 


برداشت] به آن جه ابوفلان مرتكب شده بود 
ص: 73/١‏ 


]1[1-١‏ -احزاب/7/. 


تأويل مى شود و در ذيل كلمه وزر و... كسانى كه أوزار و مانند آن حمل مى كنندء به دشمنان تأويل مى شود. 


مؤلف كويد اكر جه لفظ حاملين كتاب الله ومانند آن در قرآن نيامده استء اما آن جه افاده اين معنا مى كند. مثل كسى كه 
علم كتاب را داراست و مانند آن است كه در قرآن آمده است. خلاصه كلام اين كه اكثر كلماتى كه معناى تحميل و تحمل 
دارند» جه صفات نيكك و جه صفات نايسنديده با توجه به قرائنى كه به آن اشاره كرديم برحسب بطنء» جنين معنايى را مى 


الحول: ابن أثير كفت: وقتى مى كويند مردم را ديدم كه در حوالى او ايستاده اند» يعنى به كرد او و در اطراف او جمع شده 
اند. كفتم افراد حول عرش به شيعه تأويل مى شوندء يس افراد اطراف جهنم دشمنان هستند. شايد بتوان ازاين مطالب به 
فراخور تناسب در تأويل غير از اين دو استفاده كرد. در بسيارى مواقع نيز جنين معنايى كاربرد ندارد. حول به معناى سال است. 
اصل اين كلمه از حول به معناى سال است. شايد بتوان از تفسير كلمه «سنه) نيز استفاده كرد. اصل حول به معناى انتقال و 


تحويل است. يس به فراخور تناسب به سال و يا تحويل تفسير مى شود. يس تدّبر كن و خداوند هادى است. 


الحرام: و ما حرم الله. آن جه خداوند آن را حرام كرده و تعرض به آن را به علت بزركك دانستن خود وضع كرده است. مثل 
حرام ها و تمامى آن جه خدا آن را حرام كرده است و دستور به تركك آن داده است, مثل تمامى محرمات وكناهان. در ذيل 
كلمه بيت و بلد اشاره كرديم و در ذيل كلمات شهر و صلاه و... خواهيم كفت ائمه عليهم السلام همان بيت حرام و بلد حرام و 
مسجد حرام و مشعر حرام و اربعه حرام و امثال آن مانند كعبه هستند. همان طور كه مفصلاً در ترجمه هر مورد تفسيرش بيان 
شده است. در مقدمات ييشين آن را بيان كرديم و روايت فرات بن ابراهيم از باقر عليه السلام اين كلام را تأييد مى كند كه 


فرمود: ماييم حرم برتر خداوند. صدوق و... از امام صادق عليه السلام روايت كرده اند: خداوند عر و جل 


7/١: ص‎ 


حرمات سه كانه اى دارد كه جيزى مانند آنها وجود ندارد. كتابش كه حكمت و نور اوستء خانه اش را كه قبله مردم نهاد و 


عترت نبئتان. 


شايد از آن جه بيان كرديم بتوان حالات احرام را به حالت لزوم تمشك به ائمه عليهم السلامو ولايت شان و جنكك با دشمنان 


شان تفسير كرد. در ذيل كلمه شركك خواهد آمد كه نفسى كه خدا آن را حرام كردء حسين و يارانش هستند. 


در باب دوم فصل اول از كفتار نخست كفتيم و در ذيل كلمه فاحشه و... نيز خواهيم كفت كه باطن تمامى آن جه خدا در 
قرآن حرام كرده و دستور به دورى از آن داده استء ييشوايان جورند. در باب جهارم همان فصل كفتيم و در ذيل شر نيز 
خواهيم كفت كه دشمنان ائمه عليهم السلام» همان حرام محرم هستند و دوستان شان نيز شامل اين امر مى شوندء و حرام از 
اعمال آنان است و جهاريايان شان همكى حرام هستند. 


خلا-صه اين كه جنين رواياتى زياد هست و مراد از آن جه در ابتدا كفتيم ائمه عليهم السلام و آن جه يس از آن ذكر كرديمء 
دشمنان شان مى باشتد. شايد اين در تأويل شان به فراخور تناسب كاقى باشذة اما كاه نيز بايد به ظاهر اكتفا كرد و جني 


تأويلى ندارد. 


المحروم: اتن كراجكى در كنز الفوائد از ابوعبدالله عليه السلام در باره ابه «وَفى أَمْوَالِهِمْ عق للشائتل وَالْمَحْوُوم»(1) أو در 


به معناى ظاهرى اش محدود نمى شودء يعنى جيزى فراتر از آن جه مردم مى كويند را شامل مى شود. يس توجه كن. 


الحطمه: و حطام. معناى اصلى حطمء خرده هاى شكسته اى است كه بر روى هم افتاده است. به همين سبب به آتش حطامه و 
حطمه كفته مى شود» جون همه جيز را خرد مى كند. حطام تكه هاى جيز خشكك است كه شكسته شده. در سوره همزه 


71/١: ص‎ 


]١[-١‏ - ذاريات/19. 


حطمه ذكر شده است و به آتش تفسير مى شود و شايد بتوان از آن براى تأويل حطام نيز استفاده كرد كه در دو سوره زمر و 
واقعه آمده است. همجنين در سوره نمل جنين مى آيد: الأبَحْطمَنّكخ سلَيِمَانٌ وَجُنُودٌهُ)(1) [مبادا سليمان و سياهيانش نديده و 
ندانسته شما را يايمال كنند]. 


الحكم: و حاكم و محكم و حكمه و حكيم و مترادفات آن. الحكم با ضمه به معناى قضاوت است و حاكم مجرى حكم است. 
جمع آن حكام است. حكيم صاحب حكمت است و اين معانى و معنى محكم در برخى زيارات مى آيدء مثل: بر شما درود باد 


اى مجريان حكم الله. 


در ذيل كلمه نه كفتيم كه آنان ينات الله هستند كه قضاوت مى كنند. در ذيل كلمات عدلء قسط و... خواهيم كفت كه انان 
مجريان قضاوت هستند» جون دستور اين كار به آنها داده شده است. در ذيل كلمات عدلء قسط و... خواهيم كفت كه آنان 
مجريان قضاوت هستند. جون دستور اين كار به آنها داده شده است. در ذيل كلمه دين خواهيم كفت كه على عليه السلام 
حاكم يوم الدين است. خلاصه كلام اين كه بى شكك آنان حاكمان خدا و جانشينان او در دنيا و آخرت هستند و آنان به حق 
و صدقء عدل و قسط قضاوت مى كنند. وقضاوت آنان» قضاوت نازل شده از جانب خداى عر وجل است و دشمنان شان 
برخلا-ف آنان هستند. براين اساس»ء آن جه با اولى تناسب دارد را به اولى و آن جه با دومى تناسب دارد به دومى تأويل مى 
ل م 1 اؤاماء خا ديعل حلام لكل تيوه لايق مو كتف كد مكار ارقي بيك امام صادق عليه 
السلام قرناره نازول تَأكلوا أمْوَالَكم بتكم بالْباطِلٍ مدنو بها إلى التحكام:(1) [و اموالتان را ميان خودتان به ناروا مخوريد و 
(به عنوان رشوه قسمتى از) قوايه فياك مدديد] ذرنوده حكام در ازوييها اعفان فالياة وبتكا طال تمن باقنده اناد كا 
عليه السلام در باره اين آيه مى كويد: 
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حاكم همان قاضيان هستند10). از ا ين مطالب و آيات نازل شده در باره ولايت نتيجه مى كيريم كه مى توان حكم خداوند را 
به ولاءيت نيز تأويل كرد» جون در رأس احكام الهى است. در ذيل كلمه وارث خواهيم كفت كه آنان وارثان احكام خدا 


هستند. 


دق ؤيازاك اسنه اسكذو يدم كه حك خذافه .ديات ينوم كتتار دوم كنح تشكخ الله ابابو ثكة سس دا آبات 
خود را استوار مى ساخت] يعنى اوليائش رااز كمراهى و دشمنى و ييروى از اهل كفر و طغيان حفظ مى كند. در تفسير فرات 
بن ابراهيم از باقر عليه السلام نقل شده: اميرالمؤمنين عليه السلام فرمود: او از جانب رسول خدا صلى الله عليه و آله تأويل و 
محكم تفسير را ابلاغ مى كند. محكم به معناى مورد اطمينان است و در اصطلاح مفسرين جيزى است كه معناى آن واضح 
است و احتمال و اشتباه در آن وجود ندارد. در زيارت قائم عليه السلام آمده است: يابن طه و المحكمات. 


در تفسير عياشى و ... از ابوعبدالله عليه السلام لسر د ويه الل 1 َلك الكتات مله نات تشكعات غن أ 
الْكتَاب)0) [اوست كسى كه اين كتاب (قرآن) را بر توفرو فرستاد ياره اى از آن آيات محكم (صريح و روشن) است آنها 
اساس كتايند] تقل شده كه فرمود: اين آيه در مورة اميرالمؤمنين عليه السلام و اثمه عليهم السلام مى باشد. دأو مكَقَابهَاثٌ(06 
[ديكر متشابهاتند] فلانى و فلانى اسث. دقأما الْذِينَ فى قُلوبهم رَيْم؛(ه) [اما كسانى كه در دل هايشان انحراف است] ياران شان 
و اهل ولايت باطل هستند.(2) استاد علامه (ره) كفته است: بعيد نيست كه منظور از تشبيه ائمه عليهم السلام به محكمات آيات 


و شيعه آنان و دشمنان شان به متشابهات, به اين دليل باشد كه امرشان براى مردم و ييروان شان مشتبه مى شود. سيس كفت: 
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شايد مراد اين باشد كه آياتى كه در مورد ائمه عليهم السلام نازل شده؛ محكمات است و كسانى كه در قلوب شان شكك است 
وعاباطل شمايل منصلدة تشابهات را دثال ا كند:و اتهاذر عورد بشوايان خره تفسير عن كسد يا وجود ابن كه تفسير 
متشابهات را فقط خداوند و راسخين در علم مى دانند و احتمالاءت ديكرى نيز وجود دارد كه در تفسير آيه به آن اشاره 
خواهيم كرد. مشخص است كه محكمات به ائمه عليهم السلام تفسير مى شودء همان طور كه سابقاً كفتيم آنان ام الكتاب 


معناى اصلى حكمتء جيزى است كه جهل و زشتى در آن راه ندارد. به همين سبب برخى آن را به عدل و علم و برخى به 
شناخت بهترين جيز با بهترين علوم تفسير كرده اند. براساس روايات به معناى ولايت و اطاعت خداوند و شناخت ائمه عليهم 
السلام و شناخت و تفقّه در دين نيز مى باشد. در ذيل كلمه ملك. حكمت به فهم و قضاوت تفسير مى شود. در ذيل حرام 
كفتيم كه مى توان آن را به كتاب تأويل كرد و شايد مرجع تمامى آنها يكى باشد: معرفت و شناخت. و بايستى در هر موردى 
به فراخور موضوع تأويل كرد. در تفسير فرات بن ابراهيم از ابن عباس نقل شده: اوَيُعَلمَهُعْ الْكُتَاَ وَالْحكُمَة(1) [و كتاب و 
حكمت به آنان بياموزد] كتاب به قرآن و حكمت به ولايت على عليه السلام تأويل شده است.(7) 


در روايت على بن نضر در تفسير قمى از امام صادق عليه السلام نقل شده:وَلََدْ آمَينا لَفُمَانَ الْحكمة)() [و به راستى لقمان را 
حكمت داديم] يعنى معرفت امام زمانش به او عطا شد.(5) صدوق و غيره از امام صادق عليه السلام نقل كرده اند: «وَمَن يُؤْتَ 
الحكمة فكذ أو كه 8036 [ و يدس كي كناجكنت دادم شوو بن شكن ماحت خير قراو الى "ده أت ]همان ند كن 


خدا و معرفت امام امي در 
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روايت ديكرى از امام عليه السلام نقل شده: آن همان معرفت و تفقه در دين است. سبس فرمود: هر كه از ميان شما دانا باشدء 
حكيم است. مؤلف كويد يس ائمه عليهم السلام مهم ترين و كامل ترين حكماء هستند» به همين سبب در زيارات شان آمده 
كه آنان حكماء خداوند و جشمه هاى حكمت و ذكر حكيم هستند. از امام كاظم عليه السلام روايت شده: حكماى خدا در 
زمين هستيم. در حديثى از نبى صلى الله عليه و آله آمده است: من شهر علم هستم _ و درروايتى دار الحكمه _ و على درب 
آن است. در ذيل صراط خواهيم كفت كه مراد از «وَإِنهُ فى َم الْكتَاب لََدَيْنا لََِنّ حكيمٌ)(1١)‏ [و همانا كه آن در كتاب اصلى 
(لوح محفوظ) به نزد ما سخت والا وير حكمت است] على عليه السلام مى باشد. در ذيل ليل خواهيم كفت هر امر حكيمى به 
ائمه عليهم السلام تأويل مى شود, يس تأمل كن تا بتوانى حكيم بودن خداوند را اين كونه تأويل كنى كه خداوند حكيم 


استء به كونه اى كه ائمه حكما را خلق كرد و به ولايت و اطاعت از آنان دستور داده. 


الحلم: و حليم. حلم با يكك ضمه و يا دو ضمه به معناى رؤيا است. جمع آن احلام است. با كسره به معناى انديشه و عقل است» 
جمع آن هم احلاءم است. از جمله كلام خداوند تعالى 1 َأْمُدْهمْ أعلامهم بهَذا0ك [آيا خدارهايشان آثان رابهاين 
(موضعكيرى) وا مى دارد]. حليم كسى است كه جنين حلمى را دارا باشد و جمع اش حلماء و احلام است. مشخص است كه 
حلم بدون ولايت سودى ندارد» بلكه حليم كسى است كه از اهل ولايت باشد. همان فرد كه در ذيل عقل و.... خواهد آمد. بر 
اين اساس مى توان حليم بودن را خداوند اين كونه تفسير كرد كه عقوبت دنيوى را به بركت وجود نبى صلى الله عليه و آله و 
ائمه عليهم السلام به تأخير مى اندازد و عقوبت اخروى را از كردن اهل ولايت ساقط مى كند. 


الحلقوم: در مورد اين كلمه در حناجير سخن كفتم. 
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الحميم: اكر جه اين كلمه در قرآن به معناى دوست صميمى آدمى آمده استء اما به معناى آب كرم جهنم نيز آمده است. در 
ذيل سموم در مورد آن سخن خواهيم كفت. معناى اول از دشمنان اهل بيت سلب شده است و بى شكك آنان كسى را ندارند 
كه در آخرت ودر بازكشت وحتى در دنياء عذاب الهى را از آنان دور كند. در مورد معناى دوم بايد كفت كه در ذيل نار 
هم صراحتاً به دشمنى ائمه عليهم السلام تفسير مى شود و آتش از آنٍ دشمنان آنان است. در ترجمه تمامى كلماتى كه به 
معناى آتش است مثل جهنم» جحيم؛ عذاب و سعير و امثال آن كه كفتيم» مى توان از اين تأويل استفاده كرد. در اين جا نيز 
جنين است. همان طور كه در ذيل سموم خواهد آمد. حميم» شراب اين كروه است و شايد بتوان اين امر را به حق آن دشمنان 


و تمسّكك به علوم و دستورات باطل شان تأويل كرد. در ذيل ماء هم اين معنى خواهد آمد. 


الحزن: و مشتقات آن مثل يحزنون. الحزن با ضمه غم و اندوه است. در ذيل «فرح» خواهيم كفت كه متضاد حزن است و انواع 
مختلفى دارد و بايد به فراخور تناسب در مورد اهل ولا-يت و دشمنانشان تأويل كرد. از اين امر غافل مشو كه اكثر حزن اهل 
حق به سبب عدم عمل به احكام و ضعف اهل دين و كمراهى مردم وعدم بندكى خدا است و اين مسائل, ائمه معصوم عليه 
السلام را رنج مى داد» جون از هول آخرت ترس دارند. آياتى در باره حزن ييامبر صلى الله عليه و آله و روايات تفسيرى آنها 
در لابه لاى كتابء معناى اول را تأييد مى كنند. به حزن اهل باطل در ذيل كلمات فرح و فزع اشاره خواهيم كرد. 


بر هر خيرى اطلاق مى شود. احسان متضاد بدى كردن است. در ذيل كلمه عدل خواهيم كفت كه احسان به على عليه السلام 
تفسير مى شود. (إِنَّ الله يَأمْوُ بالْعَدْلٍ وَالإِحْسَانِ)(1) [در حقيقت خدا به دا دكرى و نيك وكارى و بخشش به خويشاوندان فرمان 


مى دهد]. هر كس ولايت اورا بيذ يرد» احسان كرده است. در تفسير عياشى از امام باقر عليه السلام نقل شده: 


ص :/ا/"؟ 


1[]] دتحل ةب 


احسانء ولايت على عليه السلام است.(1) هر دو تفسيرء متناسب با ساير موارد نيز مى باشد. در واقع اين دو تفسير يكى است. 
محسن كاهى به على عليه السلام و كاه به شيعه او تأويل شده است. از اين معنا در تفسير «حسنه) و «حسنى» نيز مى توان بهره 
جست. واضح است كه على عليه السلام سرور محسنين است. در معانى الاخبار از امام على عليه السلام روايت شده كه در 
خطبه اى فرمود: در قرآن براى من نام هايى است. برحذر باشيد تا به دنبال آنها نرويد كه كمراه مى شويد. تا آن جا كه فرمود: 
ومن محسن هستم. همان طور كه خداوند مى فرمايد: (إنَّ اله َم الْمحْيدَنِينَ(1) [و در حقيقت خخدا با نيك وكاران است]. 
كفعمى از باقر عليه السلام نقل كرده: اوَسَرِتَرِيدٌ الْمُحْسِنِينَ)() [و (ياداش) نيك وكاران را خواهيم افزود] كسانى هستند كه در 
فضل على عليه السلام و علو منزلتش شكى ندارند. قبلا نيز به اين معانى اشاره كرديم. در ذيل كلمه اسلام حديثى خواهد آمد 
كه محسن را به مؤمن مطيع تأويل مى كند. و اين فرد على عليه السلام مى باشد. 


ذو ذيل كلمه قرص تبرض كريم»قرضن وانيكى :دن ارثباطبيا امام دو زمان حكريت تارنقن تفسير مى اقوة :ادو يل كلمه 
روفلب لعي وقد ن به وعاده انتقام از ددة نان على عليه السلام كه از جانب خدا به ايشان داده شده است كه بهشت از آنٍ او 


و دوستاتش من شود تأويل فى كردد. 


در كنزالفوائد در باره آيه كريمه قله جَرَاء العف 1 [ياداقنى (هر جه) نيكوتر خواهد داشت] از نبى صلى الله عليه و آله 
روايت شله: در روز قيامت خداوند مى فرمايد: كسانى را كه به تو و اهل بيتت ايمان آوردند» بشارت بهشت را بده و ياداش 
نيكويى نزد من دارند و آن ورود به بهشت است. در روايت ثمالى از صادق عليه السلام در باره اقل هَل تَرَبَصُونَ با إلا إخدّى 


الْحُسْتيين؛(2) [بكو اأواف ماه 
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يكى از اين دو نيكى را انتظار مى بريد] روايت شده: «حسنيين» يعنى يا مركك در راه بندكى خدا و ورود به بهشت ويا دركك 


بدهد و آن مسخ شدن ويا قتل آنان به دست ما است. سيس فرمود: ترئص» يعنى انتظار. 


در الكافى در باره ابانتى م أَحسَنٌ)(1) [آنجه را كه بهتر است] از امام صادق عليه السلام روايت شده: اين همان تقيه است. 
مانند اين در مورد حسنه ذكر شده است. در روايات بسيارى حسنه به ولايت و حب اهل بيت و شناخت آنان و ييروى از آنان و 
يذيرقتق آثان تأويل شده است واتسيفه» تفسير شدوديه دشى. و انكار آثان و ييزوق ال مان شاة عنس سي بداولايت 
تفسير شده است. ابوالخطاب از صادق عليه السلام ووامك رفوم دن بالْحشتَى)20) [و (ياداش) نيكوتر را تصديق كرد] 


همان ولايت است. 


كه از جائب خدا آمده است. در تفسير قمى از امام صادق عليه السلام روايت شده: «من جاء بِالْحَسَنّهها؟) [هر كس كار نيكى 


بياورد] به خدا سوكند حسنه. ولايت على عليه السلام و سيئه» دشمنى او و ييروى از دشمنان اوست. 


در مناقب و تفسير ثعلبى و....حديثى از امام باقر عليه السلام از ابن عباس زوايث شذه كه قرموهة اوكن يفترق خهنة لق [و هر 


كس لعكن به جاى آورد (و 
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طاعتى اندوزد)] به معناى مودّت آل محمد عليهم السلام(1) است. ذو روايث ذيكرق اقاشاة آمذه: (اقثراف الحسنة همان 
عه ها اهل بيث انعد دو ووارث سومى اهمده وقد اف الحستة» اب 'اسث كدما وا تيه ندر موود هاراسة كريد ويرها 
دروغ نبندد. در مورد اهميت اين مسئله» حديث ييامبر صلى الله عليه و آله كافى است: عشق على عليه السلام حسنه اى است كه 
بدى به آن ضررى نمى رساند و دشمنى او سيئه اى است كه نيكى به آن سود نمى رساند. همجنين حسنه به ائمه عليهم السلام 
و سيئه به دشمنان آنان تأويل شده است. همان طور كه در كنزالفوائد از كاظم عليه السلام در باره آيه «وَلَا تَشتوى الْحَسَنَهُ وَل 
السَّيّتَّه)(؟) [و نيكى با بدى يكسان ب نيست] روايت شله: ماء همان حسنه هستيم و بنى اميه» سيئه هستند. در ذيل كلمه اسم 
خواهيم كفت كه اسماء حسنى به ائمه عليهم السلام تفسيرمى شود. در ذيل تبديل نيز در مورد تبديل حسنات به سيئات سخن 
كفتيم. و اين كه اين دو كلمه كاه به معناى ظاهرى شان مى آيند. يعنى حسنه به معناى صحت و سلامت و امنيت و وسعت 
وولضو لقان اآذ لسيو ف الوق دروا راق كه ا الباق دو سورع تناد وكا اننا كين كله قي | لوقك | ركه ال شري 
هابه تومى رسد از جانب خداست] خبر مى دهدء نيزاين جنين تأويل مى شود. مشخص است كه سيئه و بلكه سوء كاه به 


معناى ترسء بيمارى و سختى مى باشد. يس تدبّر كن و هر يكك را به فراخور تناسبت معنا كن. 


الحصن: معناى اين كلمه در شرح كلمه بعدى خواهد آمد. در كافى و... از باقر عليه السلام روايت شده: حصن همان امام 
است. در معانى أخبار و أمالى از امام رضا عليه السلام روايت شده كه از بيروانش و يدرانش از نبى صلى الله عليه و آله نقل 
كرده اند: خداوند فرموده: ولايت على حصن من است,. يس هر كه وارد حصن من شود, از عذابم محفوظ است.80) در ذيل 
كهفن خواهد آمد كه آنان كهف حصين 
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(غار محكم و استوار) هستند. در ذيل سوره نيزاين مطلب تأييد مى شود, اما اين كلمه فقط در سوره حشر آمده است و فقط 
تفسير به بزركان اهل كفر و نفاق متناسب مى باشد. جون بزركان آنان همجون امام ماء همانند دزهاى آنان هستند. اما سور به 
معناى در آشكار است. 


در تفسير عياشى از امام صادق عليه السلام در باره آيه كريمه «أَجعل بَتنَكم وَبَتِنَهُمْ رَدْمَاا(1) [(تا) ميان شما و آنها سدى استوار 
قرار دهم] نقل شده كه به معناى تقيه است.(؟) و فرمود: «وَمَا اسِْتَطَاعُوا لَهُ نَقَبَاال؟) [و نتوانستند آن را سوراخ كنند] يعنى اكر 
ثقبة ذويشن كرغ تمن تواتشد كاري ال يكن برل وكقيه دز حكن انك كيين تو و وشمتان هذا سدض ابحاد من كيد 5ه 


تناسب به تقيه تفسير كرد. 


المحصن: و محصنه به شكل مفرد و جمع مى آيد. معناى اصلى إحصان در زمان عرب منع كردن است. زن با اسلام و عفاف و 
آزادى و ازدواج محصنه مى شود. و مرد نيز همين طور استء. جون هر يكك از آنانء از اين طريقء مانع از بسيارى امور 
غير صحيح مى شوند. براين اساس حصن بر هر جايى كه مانع از ورود در آن شوند, اطلاق مى شود. 

در ذيل كلمه شرك خواهيم كفت كه محصنه به فاطمه عليها السلام تفسير مى شود. در حديث نيز آمده است كه فاطمه عليها 
السلام همجون مريم ياكدامن بود يس خداوند آتش را بر فرزندان او حرام كرد. براين اساس مى توان محصنات را به فراخور 
تناسبء جنين تفسير كرد. همجنين محسنين را به على عليه السلام و فرزندان ائمه او تفسير كرد. اما موارد اين تفسير بسيار 


اندكك است و شايد بتوان با توجه به نكات ذكر شده در حصن به صاحب تقيه و ولايت و....تفسير كرد. 
ص:١7‏ 
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الحين: الثمالى از باقر عليه السلام در باره آيه كريمه وَلَتَعْلمَنَ نه بَغِدَ جين)(1) [و قطعا يس از جندى خبر آن وأعواقن 
دانست] روايت كرد: يعنى زمان خروج قائم عليه السلام در باب سوم از كفتار دوم در باره ١تَؤْتَى‏ أَكلَهَا كل جين»(؟) [ميوه اش 
را هر دم به اذن يرورد كارش مى دهد] كفتيم كه به ظهور علم امام دلالت مى كند كه در هر زمانى اين مسئله مى باشد. جون 
حين به معناى وقت است. در ذيل شجر مطالبى خواهد آمد كه اين معنا را تأييد مى كند. كل حين يعنى هر زمانى از سال» و 
هر سالى. مى دانيم كه كل با توجه به معناى مضاف اليه آن معنا مى يابد. 


الحليه: و مترادفاتش مثل يحلون و... . از لحاظ لغوى زينتى است از جنس طلا و نقره. حليه بر نقره هم اطلاق مى شود. در ذيل 
هاء خخزاطيم كفت كه مى توآن دن برعى آياك» حليه را باحق #كسير كردد ايد مراد السك هم ولايث باك در .وجه جهارم 
باب سوم از كفتار اول در فصل اول كفتيم» مى توان حليه و حلى را به برخى علوم ائمه عليهم السلام و تمامى جيزهايى كه 
شيعه به خاطر بركت وجود ائمه عليهم السلام از آنها بهره مى برد تفسير كرد. 


الحياه: و حى و احياء و مترادفاتش مثل محيى و يحيى و ... .در ذيل موت معناى حياه وحى از لحاظ لغوى و عرف خواهد آمد. 
در قرآن عبارت الحياه الدنيا بسيار به كار رفته است. كاهى به رجعت تأويل شده است. همان طور كه در بصائر از صادق عليه 
السلام در باره كلام خداوند إن لَنَنضْرٌ رُسْلَنَا وَالْذوق كوا ف الساء لافار كاز حفط ما فرمهاد كان خوورو كساتن برا كد 
كرويده اند قطعا يارى مى كنيم] نقل شله: اين عبارت به معناى زمان رجعت استء جون بسيارى ييامبران يارى نشدند و در 
دنيا كشته شدند, همان طور كه ائمه عليهم السلام جنين بودند. در مطلب اخير از خاتمه بعدى دلا-يلى براى اين معنا ذكر 


خواهيم كرد. در مواردى به ولايت سه خليفه تأويل شده است. 


ص: 7/7 
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در تفسير عياشى از باقر عليه السلام در باره آيه «ممن كان يُرِيدٌ الْحَيَاة الدَّنْيا وَزِيئتَهَااا!) [كسانى كه زندكى دنيا و زيور آن را 


- 


بخواهند] روايت شده: يعنى فلانى و فلانى. 


مؤلف كويد به نظر مى رسد كه مراد تفسير «الحياه الدنيا و زيثتّها» به آن دو نفر» يعنى به ولايت آن دو نفر مى باشد. همان 


طور كه از روايت ييشين برداشت شد و شايد مراد دو نفرى باشند كه «الحياه الدنيا» را مى خواهند. «الحى من الخلق» به مؤمن 


شيعه كه امام را مى شناسد تأويل شده. اين معنى در ذيل المت نيز خواهد آمد. 


در كافى از امام صادق عليه السلام در باره آيه كريمه ابُخْرِجٌ العق يوق العتى:803 [ رسده را ازامرده يرون هئ آورذ] زوايت 
شده است: زنده اى كه از مرده برمى خيزد. همان مؤمنى است كه از سرشت كافر برمى خيرد. و مرده اى كه از زنده خارج مى 
كوتس نيان كافرى ايك 26 اسوك ان برس خيرى حيس لز موده خلاو فيل قن قرم ةوقو كان فك 101 انا 
كسى كه مرده(دل) بود و زنده اش كردانيديم] مركك او امتزاج سرشتش با سرشت كافر است. هنككّامى كه خداوند بين آن دو 
تفاوت ايجاد كرد؛ كُويا به او حيات داده است. سيس فرمود: و اين جنين خداوند عر و جلء مؤمن را در هنكام تولدش از 
ظلمة مه قووعى أورذو كاقريى] از شووعه كالسةامن ازوفهن ال أن كد لعو سل نم قال عقاو يدن الول قل 
الْكافِرِينَ () (0) [تا هر كه را (دلى) زنده است بيم دهد و كفتار (خدا) در باره كافران محقق كردد]. مشخص است كه تفسير 
در نور بودنء امتزاج با سرشت مؤمن و در ظلمات بودن امتزاج با سرشت كافر مى باشد. واضح است كه مى توان نور را به 
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عباس روايت شده كه آيه كريمه «وَ ما يَستَوى الأحياء»(1) على و جعفر و حمزه و حسن و حسين و فاطمه و خديجه اند. بر اين 
اساس» زندكى واقعى» شناخت ائمه عليهم السلام و ولايت شان است كه نه تنها براى حيات ابدى در بهشتء بلكه در دنيا نيز 


مفيد است. 


در مناقب شهر آ شوب از باقر عليه السلام در باره كلام خداوند إذَا تشاكك عا تع كو شلك ورا شد. اين به معناى ولايت 
على عليه السلام است در روايت ديكرى به بهشت تفسير شده است. شايد به اين دليل كه ولايت سبب آن است. در تفسير امام 
عليه السلام در باره آيه اوَمَنْ أَخَاهًا َكأنّمَا أختيا النّاسَ جَمِيعًا/(؟) [و هر كس كسى را زنده بدارد جنان است كه كُويى تمام 
مردم را زنده داشته است] بيان شده هر كس از كفر به ايمان برسدء كويا تمامى مردم را زنده كرده استء در حالى كه قبل 


آنها رابا شمشيرهاى آهنى كشته است. 


در كنزالفوائد از امام باقر عليه السلام در باره آيه كريمه «يُخيى وض بَعْدَ مَوْتَهَاا(؟) [مرده رااز زنده بيرون مى آورد] نقل 
شده: يعنى با مركشء اهل زمين كافر شدند و خداوند به واسطه قائم عليه السلام زمين را زنده مى كرداند» در آن عدل را بر يا 
مى كند و زمين زنده مى شود وو اهل زمين يس از مركشان زنده مى شوند. از امام صادق عليه السلام روايت شده: زنده كردن 
زمين يس از مركشء عدل يس از ظلم است. در ذيل عين خواهيم كفت ائمه عليهم السلام جشمه حيات هستند. 


التحيه: و مشتقات آن مثل حيوا و... .در زبان به معناى سلام است. 


در غوالى اللثالى و ديككر كتب از امام صادق عليه السلام روايت شده كه مراد از تحته در كلام خداوند (وَإِذَا خُتَيكُم بتَحيّه بتَحِيّه(2) 


در روايتى آمده است سلام كامل براى فرد مقيم» دست دادن است و براى 
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مسافر در آغوش كشيدن است. در ذيل تسليم معانى سلام خواهد آمد واين كه مصداقش نبى صلى الله عليه و آله و ائمه 
عليهم السلام و شيعه آنان هستند نه مخالفين شان. به همين دليل سلامى بر غير مسلمان نيست و اككر مخالف سلام كند بايد او 
را با «عليككث» ياسخ داد. آن جه در توحيد از صدوق نقل شده اين كلام را تأييد مى كند. 


صدوق از امام على عليه السلام نقل كرده: مراد از لقاء الله در تمامى قرآن برانكيختن است و همجنين كلام خداوند ا١تَحِينَهُمْ‏ 
يَوْمَ و سَنَام»(1) [درودشان روزى كه ديدارش كنند سلام خواهد بوة] يعت دو زوزع كه براتكيخته بم شوقل. ايمان از 


قلوب شان نمى رود.(72) 


در كافى از امام صادق عليه السلام روايت شده: در مورد شيعه و قرب شان به خدا سخن كفت و فرمود: شما اهل تحيه الله 


يحيى: ييامبر مشهورى كه بارها به خصوص در سوره كهيعص نامش ذكر شده است. در اين سوره جنين آمده است كه يدرش 
زكريا از خدا خواست فرزندى به اوعطا كند كه همجون حسين عليه السلام كشته شود و خداوند به او يحيى را عطا كرد. او 
هم مانند حسين شش ماه در شكم مادرش بود و اين از خصوصيات هر دوى آنها است. يحيى به وسيله يكك فرزند زنا همجون 
كوسفندى سر بريده شد. همان طور كه حسين عليه السلام توسط زنا زاده اى به شهادت رسيد. از حسين روايت شده: خداوند 


با خون يحيى كروهى را كشت و با خون من كروه كروه مى ميرند. 


يراكنده» وجه تشابه و خصوصيات اين دو را بيان خواهيم كرد. يحيى به اهل بيت عليهم السلام متوسل مى شد و به همين سبب 


خداوند اورا از سروران و عزيزان انبياء قرار داد. 


ص :7/6 


1-[1] -احزان/ع, 


-[؟] - توحيدك صدوق» ص ا 


باب خاء 
الخباء: به معناى جيز غايب است كه در سوره نمل آمده و تفسير آن در ذيل كلمه غيب خواهد آمد. 


الخاسىء: به شكل مفرد و جمع است. در النهايه كفته شده خاسىء» مطرود است. در ديكر كتب به معناى قطع شده است. 
مشخص است كه هر كس حق ائمه عليهم السلام را نشناسد» مطرود است و از حق و خدا و بهشت و امام و كلام قطع مى شود. 


الخطاء: و خطيئه و خاطىء به شكل مفرد و جمع است. خطاء ضد درست است و خطيئه كناه است. كفعمى كفت: اكر كسى 
كناهى و يا اشتباهى بكندء كفته مى شود حَطَأ و اكر به عمد كار درست را انجام ندهد؛ كفته مى شود أخطأ. كفته شده هر دو 
به يكك معنا است و اولى نزديكك تر و مشهورتر است. واضح است كه هيج خطا و كناهى بزركك تر از تركك ولايت نبى صلى 
الله عليه و آله و ائمه عليهم السلام و يبروى از دشمنان شانء جه از روى جهل و جه از روى عمد نيست. يس هر كس جنين 
كندء خاطى و مخطى است. مى توان خاطئين را به دشمنان ائمه عليهم السلام و ييروانشان تأويل كرد. همان طور كه در ذيل 
اثم كفتيم و در ذيل افكك كفتيم» خاطئه به فلان شخص تأويل مى شود. 


در كافى از امام صادق عليه السلام در باره كلام خداوندامَن كي سَيْكَة وأقاطة به خطى_رتة)(1) [كسى كه بدى به دست 


آورد و كناهش او را در ميان كيرد] روايت شده: اكر امامت على عليه السلام را انكار كند دجار جنين حالتى مى شود. 


ص :7/2 
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يس از اين برخى شواهد دال بر اين معنا خواهد آمد. اما از آن جه در باب قتل كفته خواهد شد دانسته مى شود كه كاهى به 


اشتباه در أمور تأويل شده در خصوص شيعيان مى باشد و به معناى توهم متعارف برمى كردد. يس تأمل كن. 


استفاده كرد. يبس تأمل كن 


الخطاب: و خطب و آن جه بر مخاطبه (كفتكو) دلالمت كند. معناى اصلى خطابء كفتكو و رو به سوى ديكرى كردن و 
فهماندن سخن به اوست. در ذيل كلمه فصل خواهد آمد كه ائمه عليهم السلام فصل الخطابند و خداوند به آنها فصل الخطاب 
وفهم انكيزه ها در انجام كار را عطا كرد و با اين ويزكى است كه اهل حق از باطل تشخيص داده مى شوند. شايد تفسير 
برخى موارد خطاب به مقتضاى حالء به اين امر و به سخن در ذيل كلمه امامه بركردد. يس اين سخن را فهم كن و بدان كه 
خطبء با فتحه خاء و سكون طاء مطلبى است كه در مورد مخاطب و شأن حال واقع مى شود و جه بسا بتوان از تأويل آن در 


مواردى از اين قبيل استفاده كرد. و خداوند آكاه تر است. 


الخائبون: و آن جه در اين حوزه معنايى قرار مى كيرد. مانند خاب. معناى اصلى خيبه» محروميت و زيان است و در يكى از 
زيارت هاى امام على عليه السلام آمده است: «خاب من أنكر بيعتكك» هر كس بيعت با تو را نبذيرد» نااميد كردد. شكى نيست 
كه هيج نااميدى بالا-تر از محروميت از توسل به ائمه عليهم السلام نيست. اين جدا از خسارت هايى است كه ناشى از عدم 
توسل به آنها أسث» 


| لمخبتون: و آن جه اين معنى را برساند: در سوره هود آمده است «وَأَخْمْتُواً إلى رَتهم)(1) به سوى برورد كارشان آرام يافتند] و 


در سوره حج آمده اوَبَشْر الْمُحْبِتِينَ(7) [و فروتنان را بشارت ده] ودر همين سوره آمده است «فتحْبتٌ له 


ص :/7/1 


قُلُوبَهُخ(1) [و دل هايشان براى او خاضع كردد] به همين دليل مخبت»ء يعنى فروتن و مطمئن به آن جه بدان فراخوانده شده 
است. و أخبت قلبدة مطكة شدو قرو كرقر 


در كتاب كشى به نقل از ابن اسامه آمده است كه فرمود: به امام صادق عليه السلام كفتم نزد من فردى است كه كليب خوانده 
مى شود و شما هر حرفى كه مى زنيد فوراً مى كويدء من مى يذيرم. به همين خاطرء او را كليب التسليم ناميديم. امام صادق 
عليه السلام براو رحمت فرستاد و فرمود: آيا معناى تسليم را مى دانيد؟ همككى ساكت شديم. فرمود: به خدا قسم تسليم همان 
ذزون السقواى عزاو د نعي الرسايفة «القنة أكترا وقيوا القالاك وَأَخْمَتُوأ إلى رَبّهِمْ)(1) [كسانى كه ايمان آورده و كارهاى 
شايسته كرده و (با فروتنى) به سوى يرورد كارشان آرام يافتند] در كنزالفوائد به نقل از امام باقر عليه السلام در باره تفسير آيه 


«وَبشر الْمُحْبِتِينَا أو فروتنان را بشارت ده] ١‏ فَلَة اسك اين ابه وتموها براى ما نازل شده است. 
مؤلف كويد واضح است شيعيان مخلص ائمه عليهم السلام در مقابل دشمنان وارد بهشت مى شوند. 


التخافت: و آن جه در اين حوزه معنايى قرار مى كيرد مانند يتخافتون و مانند آن. اصل خفوتء آرامش و سكون است. 
مقصود از تخافت» آشكار نكردن سخن است و اشاره مخفيانه يكك نفر به ديكرى. 


در ذيل كلمه الجهر كفته شد و در السر نيز به آن اشاره خواهد شد كه مى توان از آنها در تفسير اين كلمه استفاده كرد. در 
ذيل كلمه الصلاه به تفسير اين ايه اشاره مى كنيم: نولا تقاف ببهَا) 20 [و بسيار آهسته اش مكن] يعنى ولايت على عليه السلام 
را ينهان نكن و ولايت آن جيزى است كه خداوند آن را به على عليه السلام موخت و به واسطه آن او را كرامى داشت. يس 


ازاين موضوع غافل مشو. 


ص ://7 


ل 0010 


القناك نو خبيك و ا جد دين مساك كن عوقو يناك و اذاانى قو عذاة #تغيك: كلم تقال جر شف و تجن 
است و مقابل طيب(ياكك) است. با اين كلمه از شيطان ياد مى شود. مطرزى در مغرب مى كويد: مقصود. شيطان هاى جن و 


السو جه مذ كر و حجههولث انظ و اذاه دن وازة ابلس كفنه شن ابن كفته راتابيد هن كتن. 


سكك حرام است). 


در كافى به نقل از امام باقر عليه السلام در تفسير آيه«وَيُحَرمُ عَلَيِهِمْ الْحَبَآيْتَ(1١)‏ [جيزهاى ناياك را بر ايشان حرام مى كرداند] 
آمده است: خبائث» سخن كسانى است كه با امام در صراط مستقيم مخالفت مى كنند.(1) به نقل از امام باقر عليه السلام در 
باره آيه «لايشتوى الْحَبِيثٌ وَالطَيَثُ)(") [يليد و ياكك يكسان نيستند] و آيه «الْحَمِينَاتٌ للْحَبيثِينَ (©) [زنان يليد براى مردان يليدند] 
آمده است: منظور از آن خليفه دوم است. در احتجاج به نقل از امام حسن مجتبى عليه السلام آمده است كه آن حضرت در 
ضمن حديثى در باره اين آيه «الخبيئات للخبيثين» فرمود: منظورء معاويه و اصحاب او است. و در باره آيه «الطَيياتٌ لِلطيبِينَ؛(0) 


[زنان ياكك براى مردان ياكند] فرمود: منظور على عليه السلام و اصحاب او است. در اخبار فراوانى به نقل از نبى صلى الله عليه 


و آله آمده است: اى على» فقط حلال زاده است كه تو را دوست دارد و حرام زاده است كه به تو بغض مى ورزد. 


در ذيل كلمه البلد اشاره شد كه البلد الخبيثء به دشمنان ائمه عليهم السلام تفسير مى شود. در ذيل كلمه الشجر و الكلمه الطيبه 


بديقيه انن خبر اشاره خواهد شد. يس غافل مشو ويه ياد داشته باش. 


ص:7/94 
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الخروج: و إخراج و آن جه دراين حوزه معنايى قرار مى كيرد مانئد أخرجوا و... معناى متداول آن واضح است و در ذيل 
كلمه يوم خواهد آمد كه يوم الخروج به بازكشتء تفسير مى شود. در بصائر به نقل از امام صادق عليه السلام در باره آيه ١يَوْمَ‏ 
يَسْمَعُونَ الصَّبِحَةَ ِالْحَق ذَلِكك يَوْم الْخَوُوج)10) [روزى كه فرياد (رستاخيز) را به حق مى شنوند آن (روز) روز بيرون آمدن (از 


زمين) است] آمده است: يوم الخروجء رجعت اسث. 


در ذيل كلمه اتباع از بيامبر نقل شد كه: آرامش» راحتى» رحمتء بيروزى» آسانى» بهشتء بازكشت,. و نزديكى به خدا و 
رسول اوء از آن كسى است كه على عليه السلام و اوصياء بعد ازاو را دوست بدارد. 


واضح است كه مقصود از اين جمله: هر كس خداوند سبحان را ياد كندء خدا او را از كناهان و كفر و مصيبت هاى دنيا دور 
مى كند» شيعه و دوستداران ائمه عليهم السلام است و عكس آن. مخالفان ائمه عليهم السلام. 


آن جه در تفسير عياشى به نقل از باقرين عليه السلام در باره آيه «وَمّا هُم بحَارجِينَ مِنَ النّارِا(1) [و از آتش بيرون آمدنى 
نيستند] كفته شدء كلام ما را تأييد مى كند. كه آن دو حضرت فرمودند: دشمنان على عليه السلام همان ماندكاران در آتش 
اند و هركز از آن خارج نمى شوند40. امام على عليه السلام در نهج البلاغه فرمود: هر كس تقواى الهى ييشه كند» خدا براى 
او راه نجاتى از كمراهى و نورى در تاريكى قرار مى دهد. واضح است كه متقى» شيعه است» همان طور كه در ذيل كلمه 


تقوض به أن اشازه من شود يس ١‏ كاه باشن: 


در كافى به نقل از امام باقر عليه السلام قوياية امالنية أخْرجُوا مِن دِيَارهِةْ)(؟) [همان كسانى كه به ناحق از خانه هايشان 


بيرون رانده شدند] افده اسيت: 
ص: 59١‏ 


ا -دق/”ع. 
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ا 
[] - تفسير عياشى» ج ١‏ ص 7ح ١6‏ 
[ع])- آل عمران/196١.‏ 


اين آيه براى رسول الله صلى الله عليه و آله و على عليه السلام و حمزه و در نهايت براى امام حسين عليه السلام نازل شده 
است:11ة در ووانث ذيكرى از امام صادق عليه السلام آمده است: اين آيه براى ما نازل شده است. از خبرى طولانى در كافى 
فهميده مى شود كه اين آيه در مورد همه شيعيان مؤمن نيز مى باشد. حرا كه همه آن جه كه در آسمان و زمين است از آن 
خدا و رسولش صلى الله عليه و آله وائمه عليهم السلام و يبروان مؤمن آنها است. ولى كافران و مش ركان و ظالمان و كسانى 
كه مخالف رسول خدا و ائمه عليهم السلام مى باشند, در دنيا به مؤمنان ظلم كردند و آنها را از ملكك خودشان بيرون راندند. 


يس 1 كاه باش. 


سالم الحنّاط به نقل از امام باقر عليه السلام در باره «قَأخْرَجْمًا مَن كان فييًا مِنَ المؤمنين* فَمّا وَحٍِدْنَا فيهًا غَيْرَبَئِتِ مّنَ 
العشلفية 4803[ بس هر كه از مؤمنان در آن (شهرها) بود بيرون برديم* و(لى) در آنجا جز يكك خانه از فرمانبران (خدا بيشتر) 


استاد شيخ علامه ما (ره) مى فرمايد: كويا ضميرء با توجه به اين تفسير به مدينه بر مى كردد و به خروج اميرالمؤمنين عليه 
السلام و اهل بيتش از مدينه به سمت كوفه اشاره دارد. مدينه و خروج على عليه السلام از آن شهر شبيه به سرزمين لوط و 
خروج آنها از آن سرزمين است. هنككامى كه خدا اراده كرد ساكنانش را هلاك كند, لوط را از آنجا خارج ساخت. و آن 
هنكام خواست خشم خود را بر ساكنان مدينه به خاطر كفر و كمراهى شان نازل كندء على عليه السلام و اهل بيتش را خارج 


كرد. و بر ساكنانشء همه انواع مصيبت هاى ظاهرى و معنوى را نازل كرد. 


الخد: در سوره لقمان آمده است و معناى عرفى آن مشخص است. شايد بتوان آن را به جيزى كه در ذيل كلمه وجه كفته مى 


شود» تفسير كرد. 


ص :وم 


.559 كافى ج له ص‎ - ]1[1-١ 
؟-[73] - ذاريات/هلاوعم,.‎ 


الأخدود: شكاف زمين و شيار است و در سوره بروج» در باره اصحاب الأخدود و اوضاع و احوال شان صحبت مى كنيم. در 
كتاب مناقب به نقل از على عليه السلام آمده است كه آن حضرت روزى بالاى منبر فرمود: اى اهل كوفه؛ ‏ نفر از شما كشته 
مى شود كه مَكّل آنها همجون اصحاب أخدود است. حجربن عدى و اصحابش كشته شدند.(١)‏ وجه الشبه در خود سوره بيان 


الخلد: و خالدون و آن جه اين معنى را مى رساند مانند خلد. درخروج اشاره شده كه دشمنان على عليه السلام در تش 
جاويدان هستند و هركز از آن خارج نمى شوند. مقصود از آن واضح و روشن است. در فصل هاى بيش نيز» به صراحت به 
آن اشاره شد. جاودانكى دوستداران على عليه السلام در بهشت نيز آشكار است. به همين خاطر به بهشت» دارالخلد كفته مى 


شودء به معناى جاودانكى و ماندكارى. يس آكاه باش. 


الخمود: خمود الثان؛ خاموش شدن زباله اشر »عمد المريفن: مار بى هوش شدذه و مراد از خامدوق ذوقران: يرد كان است: 


شابة بتواق در تفسير آ ناز تفسير كلمةه المت كمكة كرفت 


الخبر: مفرد و جمع آن و آن جه دراين حوزه معنايى قرار مى كيرد» مانند خبير. در ذيل كلمه النبأ خواهد آمد كه به امام و 
امامت و ولايت تفسير مى شود. مشخص است كه نبأ به معناى خبر است و در سوره محمد صلى الله عليه و آله به هنكام تفسير 
آيه «وَتَْلوَ أخْبَارَكم)(1) [و كزارش هاى (مربوط به) شما را رسيدكى كنيم] خواهيم كفت كه مراد از آن» اخبارى در باره 


ايمان به خدا و رسولش ودر باره ولايت وازاين قبيل است. 


بابق اساسا شابد هران دوديكر مكتتقات عير نز از هميق تفسير استفاده كرفو جه رسا مراذ زعي كه خداوتد عد وجل 


خود را به اين صفت خوانده.» به امامت و 


ص :797 
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؟-[؟]- محمد(ص)/١"7.‏ 


الختار: در يكك جا در سوره لقمان آمده است و معناى آن مفسد نيرنكك باز است و مخصوص دشمنان ائمه عليهم السلام است. 


در ذيل كلمه فساد به آن اشاره مى شود. يس انديشه كن. 


الخسران: و خسار و خاسرون و آن جه كه معناى خسارت و زيان راهى وسائد مائند الذين خسروا و...: ذر فرهتكك لغت» اليخسر 


مائتك اسان و كسراق ب معنا كاستق اسك كلام كاسرءة باز كش بى سوقاق زيان باد 


حوره تكشرا: اوكراكانوى كرف ضراعت وو خميان در عاق تابودى بو كمراشى وب اشاوه شد اسقه دن زيارات وغير آنه 
آمده است كه دشمنان شماء همان خسارت ديدكان اند و هر كس به شما نبيوندد قطعاً زيانى آشكار مى بيند. در تفسير امام 
عليه السلام ودر ذيل كلمه فساد خواهد آمدء بعد از آن كه المفسدين فى الأرض را به همان كسانى تفسير كرد كه از طاعت 
خدا برائت جستند وامامت كسى كه خدا مخالفت با او را واجب كرده استء يذيرفتند. متصفان به اين صفتء همان زيان 
كارانند» كسانى كه به خود ضرر رساندند تا آنجا كه به آتش كشانده شده و در عذاب جاويدان ماندند و بهشت را بر خود 
حرام واز نعمت هاى جاويدان آن محروم كشتند. در ذيل كلمه كره؛ كره خاسره (بازكشت بى سود و زيان بار) به دشمنى 
ائمه عليهم السلام تفسير مى شود. در ذيل كلمه الميزان» كلام عداو تحبيدوا العرّاة:30غ زو در مشجكن مكاهيد] نه تاجة 
نشمردن حق امام عليه السلام و به او ظلم نكردن, تفسير مى شود. از آن جه بيان كرديمء تفسير ساير آيات نيز مشخص مى 


شود. يس كاه باش. 


الأخضر: و خضر با ضمه خاء؛ جمع أخضر استء به معناى آن جه سبزرنكك است و رنكك مشهورى است. در جند جا خداوند 


آن را آورده استء» از جمله در 


ص :797 


]١[-١‏ -رحمن/1. 


سوره دهر: احَالِيَهُمْ يْيَابُ شندّس خَُضَرٌ)(1) [(بهشتيان را) جامه هاى ابريشمى سبز و ديباى ستبر در بر است] و ثياب سندس 
خضر به عنوان مثال براى هر جيز خوشايند و يسنديده و زيبا آمده است. شايد مقصود از آن جيزى باشد كه حزن واندوه رااز 


بين مى برد و رنكك معرفت و يا كنايه از آن مى باشد. 

بعضى از شارحان حديث به آن اشاره كرده اند. در شرح كلام امام عليه السلام در حديث معراج به حجاب هاى نور كه مى 
رسدء مى كويد: نور خحدا سبزاست و بيانككر نور معرفت است. جيزى شبيه به آن در حديث عرش نيز مده است. به نقل از 
تعبير كننده خواب: هر كس در خواب ببيند كه جيزى سبز يوشيده و يا جيزى سبز رنكك خورده است و از اين قبيل» معرفتش 
افزون مى كردد. 

به نقل از امام صادق عليه السلام آمده است كه آن امام در حديثى در بيان محسنات سبزى و اين كه مؤمن آن را دوست داردء 
فرمود: قلب مؤمنان همجون سبزى استء و به همين دليل شكل آن را دوست دارند. جه بسا بتوان به فراخور تناسبء به ولايت 


الخمر: با دو ضمه خاء و ميم » جمع خمار است. يعنى هر آن جه مى يوشاند. در سوره نور آمده است و شايد بتوان آن را به 


الخمر و الخنزير: در باب جهارم فصل اول به آن اشاره شد و در ذيل كلمه فحشاء كفته مى شود كه خمر(شراب) و 
خنزير(خوك) و همجنين لحم الخنزير (كوشت خوتك) به دشمنان ائمه عليهم السلام تفسير مى شود. 


در باب دوم فصل دوم از كفتار اول به خبر ابوبصير اشاره شد كه به صراحت مخالفان ائمه عليهم السلام را خوكك صفت مى 


حر انك 


در تفسير امام عليه السلام آمده است: و بدانيد كه اكر شما كسى را كه خدا او را كوجكك كرده استء بزركك كنيد و كسى را 


ص :عون 
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فاجران خوانده است با نام و لقب ما بخوانيد» كناه آن از كناه خوردن كوشت خوك بزركك تراست. اين خبر به حرمت 
خوردن كوشت خوك و نوشيدن شراب و از اين قبيل دلالت مى كند. در ذيل كلمه ميته اشاره مى شود كه دشمن امام على 
عليه السلام هر جند از آب فرات بخورد و با بسم الله شروع كند و با الحمدلله به يايان برساند» جيزى جز مركك و خونى ريخته 


شده و كوشت خوكك نخواهد بود. 


وبدان كه شراب بهشة مائئد شراب نجسر دنيا نيسث و به همي خاطر است كه در ذيل كلمه انهار» رودهاى شراب در بهشت 
به علم ائمه عليهم السلام و بركات آنها تفسير مى شود. يس غافل مشو. 


الخير: و خيرات را اخيار و خيره و آن جه دراين حوزه معنايى قرار مى كيرد مانند من اختاره الله و از اين قبيل. خير مقابل شر 


استء به معناى هر جيز خوب. خارالله لكث: آن جه به صلاح توست به تو مى بخشد. 


خيره الله با فتحه ياء: بركزيده خداوند» ختير با تشديد ياء: كريم و بزركوار و داراى صفات نيكو و جمع آن اخيار است. بسيارى 


معنى به كار مى رود. 


اعنار + نادف أن شعاة و أغا . سف وى » ما دلت ارقت كد داكن و يه إلى 13 قافن قله ويف دن الود كاقل واه 
بار ريادى ار سيعيان و 1 ر سي ولت هم حير التريه رين ار راب 


على عليه السلام و شيعه او و ائمه عليهم السلام تفسير كرده اند. إن شاءالله در سوره مشركين به آن اشاره خواهد شد. 


خير» به اطاعت از امام عليه السلام و حتى خود امام و به ولايت و حقوق ائمه عليهم السلام و به آياتى كه در منزلت شرفت آنها 
نازل شده است»ء تفسير مى شود. تفسير خيرات به ولايت نيز» در روايات آمده است. در كنزالفوائد به نقل از امام كاظم عليه 
السلام در تفسير آيه «وَافْعَلُوا الَِْرَا(1) [و كار خوب انجام دهيد] آمده است: ولايت و حقوق آل محمد عليهم السلام. امام به 


صص :5960 
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تفسير ١‏ غدرآن بزل عَليِكُم منْ ير من رَبَكمْ)(1) [خيرى از جانب يرورد كارتان بر شما فرود آيد] فرمود: خداوند كفار و 
دشمنان رااز آن جهت كه دوست ندارند» خير و بركتى به شما مؤمنان برسد» سرزنش و مذمت كرده است. مقصود از خير و 
بركتء آياتى است كه در منزلت محمد صلى الله عليه و آله و على عليه السلام و آل محمد عليهم السلام نازل مى شود. 


در ذيل كلمه تبديل» خير به امام حق تفسير شد. هر جند اطاعت از امام نيز» احتمال داده مى شود. در روضه الكافى به نقل از 
ابوجعفر عليه السلام در باره آيه «هَاسْتَبِقوأ الْحَهِرَاتِ(1) [يس در كارهاى نيك بر يكديكر بيشى كيريد] آمده است: منظور از 
خيرات» ولايت است. در اخبارى از ائمه عليهم السلام نقل شده است: ماييم اصل همه خوبى ها و اطاعت از خدا فرع ماست و 
دشمنان اند اصل همه بدى ها و كارهاى زشتء فرع آنهاست. به روايتى» معصيت خداء فرع آنهاست. ابن شاذان به نقل از امام 
صادق عليه السلام روايت كرد: ماييم اصل و فرع همه خوبى ها. از آن جمله؛ توحيد, نمازء كظم غيظ» بخشيدن كناه كار, 
دستكيرى از فقير و همسايه و اقرار به فضل اهل بيت من عليهم السلام است و مرجع همه اين تفاسير اين است كه طاعت و خير 
به ائمه عليهم السلام و ولايت آنها مربوط مى شود و طاعات يذيرفته نيست مككر اين كه به ولايت آنها مرتبط باشد. و به طور 
كلى هيج خيرى وجود ندارد مكر با ولايت آنها واطاعت شان. يس انديشه كن واز ديكر موارد كاربرد خير. مثل صحت و 


عافيت و... غافل مشو. 


مثل آن در ذيل كلمه حسنه آورده شد. مقصود از آن را به هنكام تفسير برخى از آيات, در لابلاى كتاب بيان مى كنيم. يبس 
آكاه باش و مواظب باش به غير از تفاسير و معانى اى كه كفتيم» ممكن است معانى اى ديكر نيز داشته باشلاء ور جغاض الأخبار 
به نقل از امام صادق عليه السلام آمده است: از آن حضرت سؤال شد معناى «جزاك الله خيرا» جيست؟ امام فرمود: خير» رودى 


ص :© إن 
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سرجشمه مى كيرد. و بديهى است كه مراد از آن» اهل ولا-يت است. جه بسا بتوان نهر را به آن جه در ترجمه آن كفته مى 
شودء تفسير كرد و خدا مى داند. از اخبارء اين جنين برمى آيد كه اخيار به ائمه عليهم السلام و شيعيان تفسير شود و آنان 
بركزيد كان خدا در بين مخلوقات اند و برخى از آن اخبار در ذيل كلمه كرام آورده مى شود همجنان كه در زيارات نيز آمده 
است. در عيون الاخبار به نقل از امام رضا عليه السلام به روايت از بيامبر صلى الله عليه و آله آمده است: خدا ماء اهل بيت و 
ييامبران و ملادئكه رااز روى علم بركزيده؛ جرا كه مطمئن بود از ولا-يت او خارج نشده و هميشه معصوم خواهند ماند. در 
مقدمات يبشين اشاره شد كه ائمه عليهم السلام بر كزيدكان خدا هستند. يس انديشه كن و غافل مشو از اين كه عده اى از 
شيعيان نيز» در علم و عملء برتر از عده اى ديككرند. در خصال به نقل از امام صادق عليه السلام مده است: بهترين شماء 
بخشند كان هستند و بدترين» بخيلان. روايات در اين باب فراوان است. از اين روايات به نظر مى آيد كه به برخى از آنهاء شر 


نيز كفته مى شود. ولى در تركيب مضاف و مضاف اليه نه موصوف و صفت. يس آ كاه باش. 


الخنس: وخئاس. در سوره تكوير» خنس به يبشوايى كه خود را ينهان مى كند و سيس ظاهر مى شودء و به كسانى كه خود را 
ينهان و علم اوصياء را كنار مى كذارند و مردم را به غير از دوستى آنان دعوت مى كنندء نيز تفسير مى شود. در فرهنكك لغتء 
شيل غذ داعسا عاق عشج قداو لصحي سالط[ كط آن اتن كلانه سحن تجا قار كيتيا وو الى عار كان 
ينهان مى شوند, همجنان كه اكر نام خدا بيايد» شيطان ينهان مى شود. به همين دليل است كه به شيطان» خناس كفتند. مؤلف 
كويد:ازاين سخن و آن جه بعد ازاين كفته خواهد شدء كه تأويل شيطانء دومى و ديكر امامان كمراهى هستندء تأويل 


خنّاس نيز به دومى استفاده مى شود. يس درك كن. 


الخراصون: و آن جه در اين حوزه معنايى قرار مى كيرد مانند يخرصون و...» تخمين و حدس زدن و دروغ است. در تفسير 


قمى» خراصون كسانى هستند كه دين را براساس نظر خودء بدون هيج علم و يقينى» تفسير مى كنند. مؤلف كويد واضح 


ص :/91؟ 


است كه اين عمل» مخصوص علماى مخالف وامثال آنهاست و در تأويل و تتزيل خود اينان مد نظر هستند. اين از آن جه 


الاختصاص: و آن جه در اين حوزه معنايى ران فى كبرة مانند ايه «يَخنّصٌ برَحْمَتِه)(1١)‏ إبه رحمت خود اختصاص دهد]. در 


ترجمه خواهد آمد كه ائمه عليهم السلام ب كزيد كان خداوندند. يس انديشه كن. 


الخالص: و مخلصون و آن جه اين معنى را برساند و متضمن معناى اخلاص باشد مانند اخلصناهم و.... خالص: صاف و زلالى 
كه هيج ناخالصى ندارد و هركاه جيزى تميز و سالم شود به آن كفته مى شود: خلصء و مخلص با فتح لام: بركزيده شده. 
لقا شدم خلفيةة اخرا خالم وتات كد اسسخالصه للقبيدة ايو افقظ راص سوو رن كر مف أ علضتاءة الصو كانت 
كرد يم. 


كر براق او زيندة و خالض از هر جيز را انتخات كند كفته مى شوة: اخلض له الشىء. دن زيازث هائ بسيارئ آمده اسث كه 
ائمه اطهار عليهم السلام بندكان خاص و خالص خداوند هستند. و مخلص در وحدانيتش مى باشند. در احتجاج به نقل از 
ابوخالد كابلى آمده است كه: على بن حسين عليه السلام در غيبت قائم عليه السلام و اهل زمانش فرمود: اى اباخالد» همانا 
مردم زمان حضرت قائم عليه السلام- كسانى كه اقرار به امامت آن حضرت مى كنند _ بهتر از مردم هر زمان ديكرى هستند 
جرا كه خداوند آنان را در آن زمان به منزله كسانى قرار داده است كه همراه با رسول الله صلى الله عليه و آله ييكار مى كنند. 


اينان همان مخلصان و شيعيان با صداقت ما و دعوت كنند كان به دين خداء بصورت آشكار و نهان مى باشئد(7) 


جابر به نقل از امام باقر عليه السلام در باره آيه شريفه: «وَمَا أَمِرُوا إلا لِيعبدُوا الل مُخُلِصِينَ لَهُ الدّينَ؛(؟) [و فرمان نيافته بودند جز 


اين كه خدا را بيرستند و در حالى كه به توحيد كراييده اند دين (خود) را براى او خالص كردانند]» روايت كرد: 
ص :59/8 
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دن دين انه 


در امالى به نقل از امام صادق عليه السلام آمده است كه فردى اعرابى به بيامبر صلى الله عليه و آله كفت: قيمت بهشت 
جيست؟ آن حضرت فرمود: لا اله إلا الله كه بنده مخلصانه آن را بر زبان آورد. كفت: اخلاص آن جيست؟ فرمود: عمل كردن 
به آن جيزى كه من به خاطر آن مبعوث شده ام و دوست داشتن اهل بيتم. و از آنِ كسى است كه حق «لااله إلا الله) را به جاى 


آورد. 


در باب هفتم فصل اول از كفتار سوم حديث سلمان از كتاب فضائل على عليه السلام آورده شد كه در آن دين خالص در 
«مُخْلِصة ينَ لَهُ الدّينَ» [دين (خود) را براى او خالص كردانند] به شناخت امام عليه السلام تفسير شده است. در تفسير دين بيشتر 


به آن اشاره خواهد شد. يس غافل مشو. 


الخافضه: و آن جه بر خفض دلالت مى كند مقابل رفع (بالا رفتن) است. در رفع به تفسير خافضه و مقصود از آن اشاره خواهد 
شد. ولى اين كلمه (خافضه) در يكك جا آمده است. در جناح معناى خفض الجناح و مقصود از آن را كفتيم. 


الخوض: و آن جه در اين حوزه معنايى قرار مى كيرد مانند الذين يخوضون و خائضون و.... اصل معناى خوض: فرو رفتن يا 
در جايى است كه آب و كل باشد. يس معنايش كسترده شد و شامل هر نوع فرو رفتنى كه اذيت و كثيفى در بى دارد» شد و 
مخفى نيست كه هيج اذيت و هيج كثافتى» بدتر از دروغ شمردن ييامبر صلى الله عليه و آله و ائمه اطهار عليهم السلام و غيبت 
آنها وعيب كذاشتن بر روى آنها و مسخره كردن شان و... نيست . از بعضى از روايات به نظر مى آيد كه منظور از خوض فى 
آيات الله وازاين قبيل صحبت دشمنان ائمه عليهم السلام به دروغ» در باره آنان است. 


در تفسير قمى به نقل از ييامبر اكرم صلى الله عليه و آله آمده است كه: هر كس به خدا و روز قيامت ايمان دارد» نبايد در 
مجلسى كه در آن به امام فحش داده 


ص :844 


بح يكو اليه كيدان كنات لظ وى قوع ستول لخن إز ان سال اف قوسا يله 511 قل اللارة توح 1ق | جين 


در كافى به نقل از امام صادق عليه السلام آمده است كه: به سه مجلسء خداوند خشم مى كند و اهل آن مجلس را مجازات. 
است. مجلسى كه در آنء هر جيزى مانع ورود ما شود و تو آكاه هستى. سيبس اين آيه «وَإِذَا رَأَيْتَ الَّذِينَ يَحْوصُونَ فى آيَاتِنَا 


فأغرض عَنْهُمْا(1) [و جون ببينى كسانى (به قصد د< تخطئه) در آيات ما فرو مى روند از ايشان روى برتاب] را تلاوت نمود.20) 


كشى به نقل از امام رضا عليه السلام روايت كرد: با واقفيه مجالست نكنيد؛ جرا كه خداوند مى فرمايد: اكر ديديد به آيات 
خداوند كفر مى ورزند و آن را مسخره مى كنند» سيس با آنان ننشينيد تا كه وارد سخنانى غير از آن شوند. منظور از آيات» 


جانشينان ييامبر و اوصياى او و واقفيه كسانى هستند كه به اين آيات كفر ورزيدند. 

مؤلف كويد از آن جه ذكر كرديم به نظر مى آيد كه خائضين به دشمنان ائمه اطهار عليهم السلام نيز تفسير مى شود. يبس 
غافل مشو. 

الخمط: و در سوره سبأ آمده است. آنجا كفته مى شود كه مقصودهء بار اندكك درخت است و خمط _ براساس آن جه در 
فرهنكك لغت آمده است _به هر جيز تلخ وهر كياهى كه تلخ شده باشدء كفته مى شود. قمى آن را به ام غيلان (خار شتر) 


تفسير مى كند و أقوال ديكر هم وجود دارد. اجمالا تأويل آن همان جيزى است كه در ثمره كفتيم و در الشجر نيز خواهد 


آمد. 

ص: لين 
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الخديعه: و مخادعون و آن جه به اين معناست مانند يخادعون و يخدعون. در جاهايى از قرآن آمده است كه منافقان و كفار» 
ايمان را فريب مى دهند. اصل معناى خدع: مكر و نيرنكك و فساد و نشان دادن جيزى غير از آن جه در دل است. و در مورد 
خداوند به معناى مجازات مى باشد و در سخريه» دليل آن بيان خواهد شد. سيس معناى يخادعون: يعنى اين كه آنان با تظاهر 
به ايمان» همه جيز را از بين ببرند» يس خداوند نيز نعمت هاى آنان را در دنيا از بين مى برد و عذاب جهنم را نصيب آنان مى 
كند. در ثواب الاعمال به نقل از امام صادق عليه السلام آمده است كه ييامبر صلى الله عليه و آله فرمود: هر كس خدا را فريب 
دهدء خدا او رافريب مى دهد و لباس ايمان را از تن او بيرون مى آورد. يس به او كفته شد: حكونه خدا را فريب مى دهد؟ 
فرمود: به آن جه خداوند عر و جل امر كرده است عمل مى كند و مقصودش غير خدا است. و هيج شكى نيست كه بيشتر 
دشمنان ائمه عليهم السلام اين جنين بوده اند مانند خليفه اول و دوم و همانندهاى آنان تا جايى كه دنيا را براى دنياخواهان 
رها مى كنند و تظاهر به عبادت و بندكى خالص مى كنند. در ظاهر با اهل بيت عليهم السلام مدارا مى كنند و اظهار موالات 
عليه السلام كرد. در دو فصل آخر فصل اول ازاين كفتار سوم كلا-مى آورده شد كه آن جه اينجا بيان كرديم را تأييد مى 


الخشوع: و آن جه به اين معناست مانند خاشعين و غيره. 


الخضوع: و آن جه در اين حوزه معنايى قرار مى كيرد مانند خاضعين. بدان كه خشوع كلمه اى است دالَ بر فروتنى و آرامش 
و خضوع نيز به همين معناست. در صلاه كفته خواهد شد كه خاشعين به شيعيان كاه تأويل مى شود. در تفسير فرات بن 
ابراهيم به نقل از ابن عباس در باره (وَإِنّهَا لكبيرةٌ إلا عَلَى الْحَاشِعِينَ(1) [و به راستى 
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اين (كار) كران است مكر بر فروتنان]» آمده است كه خاشع و فروتن در نماز كسى است كه همراه با رسول الله صلى الله عليه 
و آله وعلى عليه السلام به نماز روى آورد. مؤلف كويد يس خشوعء تواضع در برابر خداوند عزٍّ و جل و يبامبر صلى الله عليه 
و آله وائمه اطهار عليهم السلام» نسبت به آن جيزى است كه به آن امر شده اند و كريه و زارى به سوى آنان و طاعت و 


بدان كه خداوند سبحان در مورد كسى كه از اهل آتش است نيز لفظ خشوع به كار برده است و منظور ذلّتى است كه روز 
قيامت همراه و ملازم دشمنان ائمه عليهم السلام است جرا كه معلوم مى شود كه آنها از اهل دوزخ هستند و توانايى رهايى از 


آتش را ندارند. 


به نقل از امام صادق عليه السلام در تفسير «وُجوةٌ يَوْمَئِذٍ حَاشعَة)(1) إدر آن روز جهره هايى زبونند]» آمده است كه منظورء 


خضوع كننده اى است كه طاقت دست كشيدن ندارد. به نظر مى آيد مقصود از خضوع نيز همين باشد. يس انديشه كن. 


الخسفئ: و آن جه در اين حوزه معنايى قرار مى كيرد. معناى اصلى خسفئء كمبود و خوارى و ماه كرفته و بى نور وفرو رفتن 
در زمين است. در قرآن در جند جا تهديد به خسف آمده است. شايد بتوان به دشمنان ائمه عليهم السلام قبل قيام قائم عليه 


السلام تفسير كرد مانند سياه سفيانى در صحرا. 


هر آن جه در عذاب مى آيد وهرآن جه در سوره نحل به هنكام آبه أَفَأْمِنَ الْذِينَ مَكرُوأ الكَيّمَاتَ أن يَحْيدَفَ الله بهم 
الأذضى 11لا [آيا كساقى كه تدبيرهائ بد هن اتديشتد انم شداند از اين كد ندا آثان را دن زمين فروبيرد] كفده من شوده به 


اخبار در باره ماه كرفتكى قبل از قيام قائم عليه السلام فراوان است كه از بعضى از اخبار به نظر مى آيد كه تعداد آن بيشتر 


است. يس غافل مشو و جه بسا 
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1[1-3] دغاشة 


ا عفد 


بتوان آن را به بى نورى معنوى تفسير كرد مانند از بين رفتن نور ايمان و فرو رفتن در تاريكى كمراهى و دشمنى اهل بيت 
عليهم السلام و از اين قبيل كه مناسب با آن باشد. 


الخطئف: خطئ و آن جه دراين حوزه معنايى قرار مى كيرد. اصل معناى خطئن: ربودن و قاييدن جيزى به سرعت و شايد 
برحسب مقتضاى مكان بتوان آن را به جيزى كه از دشمنان ائمه عليهم السلام سرمى زندء مانند ربودن امامت و يا ربودن مردم 


از بيروى ائمه عليهم السلام و ربودن عذاب براى ايشان و از اين قبيل دانست. و خدا بهتر مى داند. 


التخفيل: اسه دو امن نوز معنا قراو عن كبرد وشاهل عقت (سبكى) عن شرف ابن كلمهامقاجل سكي است و 
عفري نو انو متك انق دوم ان وه سوؤد اغراف شواهة انه كتارية نت كزاز بلك إوهر كين نوا فاق 
(عمل) او سبكك باشد] به سه خليفه و ييروان آنها تفسير مى شود. 


از خبرى از امام صادق عليه السلام - كه در سوره اعراف خواهد آمد _به نظر مى آيد كه مقصود از ثقل الميزان» سنكينى 
عمل و قبول آن به خاطر ولايت باشد. واز آن مى توان استفاده كرد كه مقصود از خفه الميزان» يذيرفته نشدن عمل به خاطر 
عدم ولايت باشد واز على عليه السلام نقل شده است كه نيكى هاء ثقل الميزان هستند و بدى هاء خفه الميزان. مؤلف كويد 
واضح است كه ولا-يت به نيكى ها تفسير مى شود و دشمنى با ائمه عليهم السلام» تفسير بدى ها است و آن جه در ثقل 
كذشت,ء آن را تأييد مى كند. در آن همجنين اشاره شد كه ثقل به معناى معصيت است. و جه بسا بتوان آن رااينجا _ به 
فراخور تناسب __به كلمه مقابل معصيت» تفسير كرد. همجنين بايد آن جه از تخفيف خداوند سبحان كفته شده است را به كم 


كردن مسؤوليت هاى سخت دنيوى و كناهان نابود كننده و عذاب شديد كه از دوش اهل ولايت برداشته مى شود. تفسير كرد. 
الخلف: و خليفه و خلائف و خلفاء و آن جه دراين حوزه قرار مى كيرد مانند 
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استخلاف. الخلف » مقابل دام (جلو) است و به معنى يشت و رو به عقب بركرداندن مى باشد. معناى خلف با حركت وبا 
سكونء يعنى هر كس كه متأخر باشدء اماء با حركت (خَلّف) براى خوبى و با سكون (خَلّف) براى بدى كاربرد دارد. و خليفه 
يعنى جانشين, و هاء در آن براى مبالغه است و جمع آن خلفاء و خلائف مى باشد. و استخلفه: او را جانشين خود قرار داد و 
جنين است آن جه اين معنى را برساند. 

در بلد اشاره خواهد شد كه «ماخلفهم؛ در كلام خداوند اَِعلَمَ ما يَئِنَ أَيْدِيهِغْ وَمَا خَلْمَهُ(1) [آنجه در بيش روى آنان و آن 
جه در يشت سرشان است مى داند] به اخبار حضرت قائم عليه السلام و بازكشت و به قيامت كبرى و صغرى تفسير مى شود. 


در بعضى از جاها به شكنجه تفسير مى شود. شايد بتوان به برخى از مواردى كه در ذيل كلمه وراء كفته مى شود. تفسير كرد. 


در تفسير عياشى به نقل از زيد بن على در باره كلام خداوند ١نم‏ جعَلنَاكم حَلَائْفَ فِى الأزض'(1) [1آنكاه شما را يس از آنان 
در زمين جانشين قرار داديم] آمده است كه او فرمود: ما ايشان هستيم. 
در كافى به نقل از امام باقر عليه السلام و امام صادق عليه السلام و ديكران مده است كه فرمودند: همانا ائمه عليهم السلام 


خلفاى خداوند بر روى زمين هستند. 


همجنين در كافى به نقل از امام رضا عليه السلام آمده است كه او در حديثى طولانى فرمود: امامت» خلافت خداوند و خلافت 


رسول صلى الله عليه و آله است و امام خليفه خداوند مى باشد. اخبار در باره اين موضوع بيشتر از آن است كه به شمارش آيد. 


در طرائف و غير آن» از ابن مسعود نقل شده است كه فرمود: خلافت از طرف خداوند عر و جل در قرآن به سه نفر داده شده 


است. يكى به آدم عليه السلامء از آن جهت خداوند مى فرمايد: ١إِنَّى‏ جَاعِلٌ فى الأؤقين حَلِيِفَةٌ 290 [من در زمين 
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جانشينى خواهم كماشت] بر معرك ا ساد لبك خليفه دوم» حضرت داوود عليه السلام استء جرا كه خداوند 
هن كرماسل: انر دَاوُود نا تلاك َيه نى الْرْض)(1) [اى داوود ما تو را در زمين خليفه (و جانشين) كردانييديم] ايح در 
ب المتاين امسو امير لمرمي عله الساح امك با توجه به كلام خداوند كه مى فرمايد: افق الله القرة اكوا فك 
وَعَمِ لوا القالفات يم تَخْلِفَنّهُم فى الّرْض)(1) [خدا به كسانى از شما كه ايمان آورده و كارهاى شايسته كرده اند وعده داده 
است كه حتما آنان را در اين سرزمين جانشين (خود) قرار دهد] و در بعضى از اخبار آمده است كه على عليه السلام جهارمين 
خلفا استء بعد از آدم عليه السلام و داوود عليه السلام و هارون عليه السلام. با توجه به كلام موسى عليه السلام كه مى فرمايد: 


اى هارون» جانشين من باش در بين قومم. خلاصه اين كه هيج شكى در خلافت آنان نيست. 
الكعدلات# مقلفورة وها اعظلفو) قه و الذي خالقوا و تدترا و عر كدايق مسن رامن وساقي 


اختللاف: و مختلفون. مااختلفوا فيه» الذين خالفوا و تخلفوا و كلمانى كه اين معنا را مى رسانند. تخلف عنه» يعنى يس از او آمد 
و خلف با فتحه؛ يعنى آنكه بيشت سر مى آيد. ودر دو باب شش و هفت فصل اول ازا ين كفتار سوم به دلايل ممكن بودن 


تفسير مخالفت با خداوند به مخالفت با امام اشاره كرديم 


ترديدى نيست كه دشمنان ائمه عليهم السلام و منكران امامت شان, با خدا و رسولش و كتاب خداء مخالفت كردند واز 
دستور و حكم آنها سربيجى كردند. اينان همان كسانى هستند كه با يكديكر مخالفت كردند واز ائمه عليهم السلام و كتاب و 
شريعت» فاصله كرفتند. همجنان كه به صراحت در روايتى مَوَنّق در فصل اول كفتار دوم به آن اشاره شد. يس هر جه از اين 
قبيل نقل شده است» مصداق و تأويل آنء به حسب باطن و ظاهرء ائمه عليهم السلام هستند. اما در بعضى از جاها به نظر مى 


ايد 
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كه ما اختلفوا فيه و تخلفوا عنهء امر امامت و ولا-يت و سيس احكام باشد تا جايى كه علم به آن از فروع امامت و از لوازم 


ولايت است. در باره آن جه كه به صراحت كفتيم اخبارى نيز نقل شده است. 


در تفسير عياشى به نقل از على بن حسين عليه السلام در باره كلام خداوند «وَلآ يَرَالُونَ مُخْتَلِفِينَ)(١)‏ [در حالى كه يبوسته در 
اختلافند] آمده است كه آن حضرت فرمود: مقصود از آن كسانى از اين امت است كه با ما مخالفت كنند و عده اى از آنها با 
عده اى ديككر در دين شان اختلاف بيدا مى كنند» مككر كسانى كه خدا به آنان رحم كند.(7) به همين خاطر است كه آنان را 


خلق كرد و ايشانء اولياى ما از مؤمنان مى باشند. 


به تاييد اين سخن در وازكان رحمت وتفريق و نعمت و...اشاره مى شود. در كفتارهاى ببشين» مخصوصاً در فصل هاى كفتار 
دوم ودر آخر فصل سوم كفتار اول» اخبارى در مورد اختلا.ف اين امت در دين و كتابء به خاطر مخالفت كردن با امامت» 


آورده شد. اخبارى ديكر نيز در لابلاى كتاب آورده خواهد شد. 


در تفسير قمى (ره) به نقل از امام باقر عليه السلام آمده است كه او در حديثى فرمود: اما منظور كلام خداوند «إنّكم لَفِى قَوْلٍ 
مُخْتَلِفٍ)() [كه شما (در باره قرآن) در سخنى كوناكونيد]» على عليه السلام است كه اين امتء در ولايت او اختلاف بيدا 
كردند.60) 


دكر:وواباك وهر نأ وغين 1ن اورده فى نود بس ذا كه اعدات اضكات ما دن .مسانز + حقيقا احدلذقى الست بين 
همانا اختلاف آنها به خاطر اختلاف كلام هايى است كه از ائمه عليهم السلام به دست آنها رسيده اسَيت: 
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در ذيل كلمه اصحاب به هنكام تفسير روايتى از يبامبر صلى الله عليه و آله» اين مطلب نيز فهميده مى شود كه فرمود: «اختلاف 
اصحاب منء براى شما رحمت است». سيس آنان در عمل به قول ائمه عليهم السلام هماهنكك هستند و معترفند كه حكم 
خداوند در هر مسأله اى يكى است و نزد امام به خاطر آموزش از خداوند و رسولش معلوم و مشخص است. آنان (اصحاب) 
جيزى را ياد نمى دهند, مككر اين كه از امام عليه السلام بيان شده باشد. اما هنكامى كه در اخبار امام به خاطر مصلحت هايى 
كة از آن جملة كيه فى باشدء اختلاف بيقن عى آبذء آثان من كويقد كه اين اغتلاق نزد ما بيش آمدة و هتكافي كه آن را 
بيان مى كنيمء نمى دانيم از كلام حقٌّ مى باشد يا نه. يس حقيقتاً اختلا.ف ماء با وجود اين كه علت آن مخالفان نيز هستندء 


اختلاف نيست. جزئيات اين سخن در جايى ديكر بيان مى شود و آن را در كتاب اصول ذكر خواهيم كرد. 


در بعضى از اخبار معنايى ديكرء براى سحن بيامبر صلى الله عليه و آله آمده است كه مى فرمايد: «اختلاف اصحاب منء براى 


شما رحمت است)» واين كلام كه مى فرمايد: «اختلاف امت من» رحمت است.» 


در سوره توبه دراين آيه فلولا تَقَرَ من كلّ فوْقه)(1) [يس جرا از هر فرقه اى از آنان دسته اى كوج نمى كنند] آورده مى شود 
و مقصود. رفت و آمد عده اى از آنها به نزد عده اى ديكر به خاطر محقق ساختن امور دينى و فراكيرى احكام شرعى مى 
باشد. همان طور كه بعضى از آنهاء نزد على عليه السلام و حسين عليه السلام رفت و آمد مى كردند. براين اساس مى توان آن 
را تعميم داد تا جايى كه اصحاب ائمه عليهم السلام و بلكه علماى هر زمانى را در بر بككيرد. شايدء برخى از آن جه كه در 
قرآة دو مكاق هاى شاضب امدواسة محعمل ابه فعنى شوو شاند متصوه جا نشي امام بدجاف افامن ديكر ياقد نا وميم 
بدون حجت نماند واين را نيز مى توان به فراخور حال در مورد برخى از آيات قرآن به كاربرد. دراين صورت مرجع آنء 
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الخوف: و آن جه در اين حوزه معنايى قرار مى كيرد مانند من يخاف الله و... معناى آن واضح و مشخص است. در وازه خشيه. 
مطالبى كفته خواهد شد كه مى توان از آن دريافت» كسانى كه خداوند تعالى به آنها نسبت ترسء جه از خودش و جه از 


عذابيش مى دهدء ائمه عليهم السلام و شيعيان ايشان هستند. 


مقصود از آن در خشيه نيز خواهد آمد وازاين كلام برمى آيد كه در مورد غير ايشان احياناً يا ترس دشمنان ايشان از مفاسد 


دنيوى است و يا ترسى است كه از لوازم قلب هاى منافقان مى باشد. در رعب نيز به آن اشاره مى شود. يس آ كاه باش. 


الخلاق: خلاق با فتحه خاء به معناى بهره و نصيب فراوان است و تفسير آن همان تفسير حظ و نصيب مى باشد. يس انديشه 


كن. 


الخلق: و آن جه در اين حوزه معنايى قرار مى كيرد واز آن مشتق مى شود. هيج شكك و شبهه اى نيست كه اين كلمه و 
مشتقات آن بيشتر به معناى ايجاد كردن از عدم است و در اصل _ با توجه به آن جه نقل شده است _ به معناى تقدير 
(سرنوشت) است. يس نيازى به تفسير آن نيست جز آن جه كه در فطره مى آيد و مى توان برخى از آياتى كه داراى كلمه 
«خلقت» مى باشند را با فراخور تناسبء به آن تفسير نمود. جرا كه واضح و مشخص است كه فطره و خلقه معنايى نزديكك به 


هم دارند. حديثى كه در وازه موت مى آيد نيز آن را تاييد مى كند. 


اما در تفسير عياشى به نقل از امام باقر عليه السلام در باره آيه شريفه «وَالَّذِينَ يَدُعُونَ مِن دُونِ الله ل يَخْلْقُونَ غَّيا11) و 
كسانى را كه جز خدا مى خوانند جيزى نمى آفرينند] امده است كه آن حضرت فرمود: كسانى كه خليفه اول و دوم و سوم را 
به جاى خدا مى خوانند. اما اين كلام خداوند الآ يَخُلَقُونَ يناه [جيزى نمى آفرينند]. يعنى اين كه جيزى را عبادت نمى كنند. 
و هم يخلقون به معناى عبادت مى كنند است.(1) بر اين اساس مى توان با فراخور تناسب كلمه خلق را به معناى مردم و 


انسآنهاء نيز در نظر كرفت. اين جنين است اختلاق به معناى بهتان و دروغ و افتعال. 


ص :5:08 
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يس 1 كاه باش. 


الخلق: با ضمه خاء (خُلّق) و با دو ضمه خاء و لام (خَلق) به معناى خوى و سرشت و عادت است. مشخص است كه سرشت 
نايسند از آن دشمنان ائمه عليهم السلام» به خاطر تركك ولا-يت است و عكس اين مطلب نيز صادق است. يعنى تمسكك به 


ولايت سرشت نيكو را در يى دارد. 


الخبال: فساد در زمين است و در سه ساحت» فعل» جسم و عقل به كار مى رود. در لغت به معناى كمبود و نابودى است كه 
مرجع هر دوى آنها فساد است و در سوره آل عمران و توبه آمده است . تفسير آن همان جيزى است كه در فساد خواهد آمد. 


وخدا بهتر مى داند. 


المخذول: و ا[ حدر ابن سوه معتانى قرار مق كيرد تاق ىن كس ون با امك در سورة ال عغسران اند اسث؟ ارقن 
ينض كم الله قلا غَالِبَ كم وَإِن يَذُلْكمْ قَمن ذَا الى يَنض ركم من بَغْردِو(1) [اكر خدا شما را يارى كند هيج كس بر شما 
غالت تخواهن شذاو اكر دست أل يارى شما بردارة عه كسى يعد ازراو شما واياري شواهد كرد] 


دوسووة يق اشرق ل د ديرا دلاولل زف تكوسدهتو وامافده ينسيض] ودوسورة شقان رو كاة النيطاث اسان 


ماع 7 
2 


حَذُونا 0 أو شيطان همواره فر وكذارنده انسان اسث ]. 


در توحيد به نقل از امام صادق عليه السلام در تفسير آيه اول آمده است كه آن حضرت فرمود: اكر بنده» آن جه از طاعت به 
او امر شده است را طبق دستور خدا انجام دهدء, بنده موفق خوانده مى شود واكر اين بنده بخواهد معصيت خدا كند» يبس 


خداوند حايل ؛ بين او و آن معصيت مى شود و تركك اين معصيت به توفيق الهى است و 
ص:5094 
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هر زمان خدا او را به كناه تنها كذارد و حايل بين او و كناه نشودء يس او را خوار كرده است و ياريش نكرده و او را موفق 
نكردانده است :413 


مؤلف كويد هيج شكى نيست كه ولايت از بزركترين طاعت هاست و ترك طاعات و دشمنى ائمه عليهم السلام از بز ركترين 
كناهان است. بر اين اساس يارى خدا و توفيق او از آن دوستداران ائمه عليهم السلام و متوسلان به ايشان است. همان طور كه 
در نصر نيز اشاره مى كنيم. ذلت از آن دشمنان اثمه عليهم السلام و كسانى است كه ايشان را رها مى كنند. بنابراين خوار و 
ذليل در دنيا و آخرتء هر نوع مخاليٍ با خدا و رسولش وائمه اطهار عليهم السلام؛ مانند سه خليفه و ييروان شان هستند. امام 
باقر عليه السلام در ضمن حديثى مى فرمايد: در روى زمين دشمنى نيستء مككر اين كه خدا او را تنها كذاشته است و خوار 


كرده است و به خاطر خوارىء» به هدف نمى رسد. يس آككاه باش و غافل مشو. 


الخله: خلّه و خليل مفرد و جمع. معناى اصلى خله با ضمه؛ دوستى و محبت است. يس خليل» دوست و دوستدار است و معلوم 
است كه مؤمن متمسكك به ولا-يت» دوست خدا و رسولش و مؤمنان در دنيا و آخرت است. همجنان كه رها كننده ولايت 
دشمن اينان هستند. ولى بعضى از ترك كنندكان ولا-يت با يكديكر فقط در دنيا رفيق هستند» جرا كه اساس دوستى آنها 
دنياست .مانند خليفه دوم كه دوست خليفه اول بود. اين سخن در سوره فرقان كفته خواهد شد. در تفسير كلام خداوند (وَيَوْمَ 
يَعَضٌ الطَالِمُ عَلَى يَدَيْه(5) [و روزى است كه ستمكار دست هاى خود را مى كزد (و) مى كويد اى كاش با ييامبر راهى برمى 
كرفتم] لكين َم اكد َانًا خَلِيً(2) [ كاش فلانى را دوست (خود) نكرفته بودم] بايد كفت كه منظور از خله. دوستدارانٍ 
دشمنان ائمه عليهم السلام و منكران ولايت است. يس آ كاه باش. 


المختال: در كتاب نهايه الخيلاء» با ضمه و با كسر به معناى تكبر و خوديسندى 
ص: 5٠١‏ 
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سكة كنته فى لوديا تال وخرووى تكن شراميله يمن ا لامكال اسك بع تكن 


دن جند جا در قرآن آمذه است» از آن جملهةإنٌ الله لا بحب كل مال قخور)(0) [ كه خدا خوديستد لافزن را دوست تمى 
دارد]. يعنى كسى كه بر نزديكان و ياران او تكبر و سركشى كند و بر آنان فخر بفروشد. در خصال به نقل از ييامبر صلى الله 
عليه و آله آمده است كه آن حضرت انسان را از اين كه با ناز و غرور راه برود منع كرد و فرمود: «هر كس لباسى بيوشد و با 
آن غرور بورزد» خدا او را با آتش جهنم روسياه مى كند و همنشين قارون خواهد بود. وهر كس تكبر نمايد» با خداوند قهار 
به جنكك يرداخته است. بديهى است كه دشمنان ائمه عليهم السلام لباس خلافت و سلطنت دنيوى به تن كردند و به وسيله آن 
متكبر و مغرور شدند و براهل بيت رسول خدا صلى الله عليه و آله و ييروان شان فخر فروختند. همجنان كه در كبر خواهد آمد 


و باتوجه به تفسيرايمان» مصداق مختال فخور در آيه مى باشند. يس غافل مشو. 


الخيل: اسب ها. به قول مشهور هيج مفردى ندارد و كاهىء مجازاً به اسب سواران سباه و ياران قوى كفته مى شود. واضح 
است كه نايسند آنها را مى توان به دشمنان ائمه عليهم السلام و خوب آنها را به دوستداران ائمه عليهم السلام تفسير كرد. 
همجنان كه از اين قبيل در جند و غير جند به آن اشاره شد و به آن اشاره خواهد شد. كواه اين مسأله جيزى است كه مفسران 
در باره كلام خداوند در سوره بنى اسرائيل ‏ «وَأَجْلِتثْ عَلِهم بيلك وَرَجلِكك)(1) [و از ايشان هر كه را توانستى با آواى خود 
تخريكة كن وباسؤاراة و ياد كانتا بن آنها جاذ] بان كردقد و كفسند همان خيل شيطان كسى آست كهعصيان فى كند: 
همجنين مى توان آن جه كه به معناى فرس مذموم است را به اسبى تفسير كرد كه براى طاعت دشمنان ائمه عليهم السلام و 


آزار واذيت دوستداران آنها آماده مى شود و فرس غيرمذموم برعكس اين» 
ص:١١اءع‏ 
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تفسير مى شود. كاهى به آن جيزى كه در دابه مى كوييم تفسير مى شود. يس انديشه كن. 


جيزى و محافظت از آن كه مباداء جيزى به آن داخل شود و فرمود: مهروموم نامه در عربى راء خاتم الكتاب مى نامند. جرا كه 
از آن محافظت مى كند و اجازه نمى دهد كه به باطن آن نككاه شود. و تاء خاتم» فتحه و كسره مى كيرد. 


اللخناق :د ز ترف كك لفته غر بحه ب ككل يعى قله الككظر» قور ,ينانا واضنيحه كاز واققو لواو قر زوه كف رد طح 
يختمه ختماً و ختاماً و ختم على قلبه: جلو فهميدن اورا كرفت. در تفسير امام در باره كلام خداوند ١حَنَمَ‏ الله عَلَى قلُوبهة»10) 
[خداوند بر دلهاى آنان و بر شنوايى ايشان مهر نهاده] بر جهره آنان علامتى مى كذارد كه اكّر ملائكه و رسول الله صلى الله 
عليه و آله و على عليه السلام و ائمه عليهم السلام آن را ببينند» مى فهمند كسانى هستند كه ايمان نياوردند. در «قلب» كفته 
خواهد شد كه قلب مختوم؛ قلب منافق است. در سوره شورى به تفسير كلام خداوند «قَِن بََاللّهُيَخْتِمْ عَلَى قلبك؛(1) [بس 
اككر خدا بخواهد بر دلت مهر مى نهد] اشاره مى شود كه مقصود اين است كه اككر بخواهى وحى را از خودت دور مى كنى و 
در باره فضل اهل بيت عليهم السلام» حرف نمى زنى. براين اساس مى توان در بعضى از جاهاء ختم را به الهام نشدن كه كاه 
براى مؤمنان استء تفسير كرد. در سوره مطففين» آيه ايُسْقَوْنَ من رّحِيقٍ مَحْتُوم)(50 [از باده اق هون قيذه ترشاتد هر ند | آمدة 
امك نو لكام اه كفن سواه ندا كد كاده تكفا كما باكر با الوق و شين يردق فاسع و عايه از خرات ناث ودر 
رحيق به تفسير آن اشاره مى شود ومى توان از آن در تفسير مسكك به سودمند بودنء به خاطر بوى خوشش استفاده كرد.آنجه 


ذن روح 


51١١:ص‎ 
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#ع زاح مطقفين ا 


مى آيدء آن را تأييد مى كند. در زيارات آمده است: «بكم فتح الله و بكم يختم» به خاطر شما خداوند آغاز كرد و به خاطر 


شما ختم مى كند. روايات ديكرى به همين معنا نيز وجود دارد. 


شايد بتوان از تفسير آن در فتح نيز استفاده كرد. يس انديشه كن. در أم اشاره شد كه ائمه اطهار عليهم السلام, ام الكتاب و 


خاتم آن هستند. هر جند خود اين لفظ نيامده است اما لفظ خاتم النبيين در قرآن آمده است. يس انديشه كن. 


الخرطوم: و در يككث جا در سوره قلم آمده است و درخود اين سوره و در سماء كفته خواهد شد كه مقصود از آن جيست» يس 


انديشه كن. 


الخصم: و اختصام و آن جه بر اين معنى دلالت مى كند مانند يختصمون و... در خصال به نقل از نضربن مالكك آمده است كه 
فرمود: به امام حسين عليه السلام كفتم: در باره كلاسم خداوند ١حَضْمَانٍ‏ اختَضَ موا فى رَبهُمْ)(1) [اين دو (كروه) دشمنان 
يكديكرند كه در باره برورد كارشان با هم ستيزه مى كنند] سخن بكو. فرمود: ما و بنى اميه به خاطر خداوند با يكديكر دشمنى 
كرديم. ما كفتيم خدا راست كفت و آنها كفتند خدا دروغ كفت» يس ما و ايشان با يكديكر در روز قيامت» دشمن هستيم. در 
تفسير قمى در باره كلام خداوند «عِندَ يك تَخْتّص مُونَ)(1) [ييش يرورد كارتان مجادله خواهيد كرد] آمده است كه منظور 
على عليه السلام است و هر كس كه حق او را غصب كرده است. 


در صحيح بخارى به نقل از امام على عليه السلام آمده است كه فرمود: من اولين كسى هستم كه در محضر يروردكار براى 


شكوى و دشمنى با كناه كاران» روز قيامت زانو مى زنم. 


اكر اين را فهميدىء مى توانى _ به فراخورتناسب _اين جنين» تفسير كنى. از بعضى آيات به نظر مى آيد كه عده اى از 


دشمنان با عده اى ديكر در جهنم و روز قيامت كبرى مى جنكند» يس جه بسا بتوان برخى موارد »جنين تفسير كرد. همجنين 


ص :511 


مى توان به دشمنى شان در اين دنيا با خدا و با اهل حق نيز تفسير نمود. و خدا مى داند. 


الخزنه: و خزائن. در سوره زمرء خزنه الجنه (خزانه داران نهشث) ذكر ذه اسك و دو هين سووه و دن ذيكرسووة ها خرنه 
جهنم (خزانه داران جهنم) آمده است. اما خزائن الله (انبارهاى خداوند) و خزائن رحمته (انبارهاى رحمتش) و خزائن السموات 


و الآرفى انار هاف اسان وحم لدو ف 1ن امل السك 


شكى نيست كه هر مال انبار شده اىء انبار كننده اى دارد. به نقل از ائمه عليهم السلام آمده است كه: ما خزانه داران وحى 
خداوند هستيم ودر باب نيز اشاره شد كه ما خزانه داران هستيم و نكتهبان در اين خزائن . بعضى از شارحان حديث كفته اند 


منظورء خزانه داران علم و خزانه داران بهشت است. بدين معنى كه كسى وارد بهشت نمى شودء مكر به ولايت ما وفا كند. 


مؤلف كويد در النار و الليل و الملائكه خواهد آمد كه مى توان با توجه به تفسير النار و الملائكه. خزنه النار را به اثمه اطهار 
عليهم السلام هم تفسير كرد. در الجنه كفتيم كه على عليه السلام صاحب بهشت و جهنم است و اهل بهشت را در بهشت 


سكونت مى دهد واهل آتش را در آتش. 


انعهةه برض ان شارحاة شق لحظة بيقن كسد تاكيدق بر عمين عطلت اسقد يسن كسى وازّة اتش تفن شود مكر ابن 5ه 
به ولايت اهل بيت عليهم السلام وفا نكند. در فصل جهار فصل دوم از كفتار اول حديثى از كنزالفوائد به نقل از شيخ طوسى 
(ره) آورده شد كه به صراحت اذعان مى كند كه على عليه السلام خزانه دار آتش است. يس غافل مشو. 


در بصائر به صورت مستند به نقل از امام صادق عليه السلام آمده است كه آن حضرت فرمود: قطعاً ما خزانه داران خداوند در 
زمين و آسمان هستيم و كنجينه» طلا و نقره نيست بلكه كنجينه» علم است.(1) 


51١8: ص‎ 
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در روايتى ديكر ما خزانه داران خداوند در دنيا و آخرت هستيم و شيعيان ماء خزانه داران ما هستند. در تفسير عياشى به نقل از 
همين امام عليه السلام آمده است كه فرمود: ما خزانه داران دين خداوند هستيم؛ آن را حفظ مى كنيم و مى يوشانيم واز 
دشمنان مان ينهان نه مى داريم» همجنان كه رسول الله صلى الله عليه و آله همين كار را كرد تا اين كه به او اجازه داده شد 
هجرت كند وبا مشركين جهاد كند. يس ما هم به روش رسول الله صلى الله عليه و آله عمل مى كنيم تا اين كه خداوند به ما 
اجازه دهد با شمشير دين او را نمايان سازيم و مردم را به آن دعوت كنيم و به خاطر دين با آنان مى جنكيم؛ همجنان كه 
رسول الله صلى الله عليه و آله در آغاز با آنان جنكيد. جه بسا بتوان خزائن را به خود ائمه عليهم السلام تفسير كرد .از آن 
جهت كه ييامبر صلى الله عليه و آله در حديثى مى فرمايد: «من خزانه دار علم هستم و على عليه السلام كليد آن...)و شكى 
نيست كه هر كدام از آنها اين جنين هستند. يس انديشه كن. 

بدان كه در كتاب روضه الواعظين به نقل از امام صادق عليه السلام كه آن حضرت عليه السلام از يدرانش نقل مى كند» آمده 
است كه مجسمه تمامى مخلوقات خداوند دو كسس كن و مرراء درسر قل سن باشسق ارو تقس[ بعلو فقويو رامن 


حَرَائنهُ)(1) [و هيج جيز نيست مكر آن كه كنجينه هاى آن نزد ماست] مى باشد. و خدا مى داند. 


الخيانه: و خائنون. در تفسير قمى به نقل از امام باقر عليه السلام آمده است كه آن حضرت فرمود: خيانت به خدا و رسول؛ 
معصيت به آنان و خيانت در امانت است. يس هر انسانى امين آن جيزى است كه خداوند آن راواجب كرده است. ودر 


امانت بيان كرديم كه خود اين كلمه به ولايت تفسير مى شود. 


بعد از ملا-حظه اين روايت و آن جه در امانت كفتيم» جاى شكك باقى نمى ماند كه دشمنان ائمه عليهم السلام و غصب 
عليه 


؟١0:ص‎ 


.1١/رجح‎ -]١[-١ 


السلام در باره اين آيه (وَإِمًا تَحَافَنَ مِن قَوْم خِيَانَهُ(1) [و اكر از كروهى بيم خيانت دارى (بيمانشان را)]. روايت شده استء 
كلام ما را تأييد مى كند, كه آن امام عليه السلام فرمود: منظور معاويه است كه به على عليه السلام خيانت كرد. يس انديشه 
عن 1 


الفرىو و كدر ابو هدو معنانى قراس كرد كلمة ا اسك ذال دوورسواف بي تك هو مانو فى ايك كدمتظرو اذ 
خوارى دنيا ناكهان قبل قيام قائم عليه السلام» مسخ است و بدون هيج قيد و شكى اهل خفت و خوارى» دشمنان ائمه عليهم 
السلام هستند. در برخى زيارات على عليه السلام آمده است كه: كسى كه حق تو را يايمال كرد. خوار و ذليل شد. يس انديشه 
كن. 

الخشيه: و آن جه دراين حوزه معنايى قرار مى كيرد مانند من يخشى و.... در «علم» خواهد آمد كه مقصود از كلام خداوند 


إنَمَا خش الله مِنْ عِبَادِِ الْعلَمَاءغ(5) [از بندكان خخدا تنها دانايانند كه از او مى ترسند] على عليه السلام وائمه اطهار عليهم 


خشيه به معناى مراقبت كردن است و به نظر مى آيد كه اهل خشيه (ترس) از خداء ائمه عليهم السلام و علماى شيعه مى باشد. 
شايد بتوان از آن استفاده كرد و خوف (ترس) از خدا و ترسان از او واز عذابش را به خود ائمه عليهم السلام و علماى شيعه 
نقمي كزة: كسانا كس 145( قدا عى ترسدةة كدتستصيت م كلل سخصوها احور كروي اما كد كولايت البخاانه 
شاء الله در سوره فاطر به هنكام تفسير آيه (إِنّمَا شقن الله وق هادي الفلمناس زان كردكاق عدا عنها ذانا ان كه ااو هن #رسهد] 


فرق بين الخوف و الخشيه را بيان مى كنيم. 
در سوره مؤمنين به هنكام تفسير اين آيه «وَالِذِينَ يُؤْتونَ مَا آنوا وَقلوبَهُمْ 
ص 5١2:‏ 


]1[-١‏ - انفال/0. 


1-[1] - تفسير قمى؛ ج ١اء‏ ص /771. 
[م] - فاطر/78. 


وجل أنه إِلَى رَبّهُمْ رَاجِعُونَ(1) [و كسانى كه آن جه را دادند (در راه خدا) مى دهند در حالى كه دل هايشان ترسان است 
(و مى دانند) كه به سوى يرورد كارشان بازخواهند كشت] كفته خواهد شد كه اهل ولايت خدا را عبادت مى كنند و اطاعت 


را همراه با ولايت ائمه عليهم السلام دوست دارند. اما با اين وجود» مى ترسند كه در محبت و طاعت كوتاهى كرده باشند. 


يس انديشه كن تا دريابى كه منظور از الخشيه المذمومه الممنوعه (ترس نابه جا و ممنوع)- كه در خشيه الله آمده است _»ء 
استء آن هنكام كه اطاعت از آنان را رها كنند و به ولايت متمسكك شوند. 


الخطوات: خطوات الشيطان (كام هاى شيطان) در جند جا در قرآن آمده است و به ولايت فلانى و فلانى و مخالفت با على 
عليه السلام و اطاعت از غير على عليه السلام تفسير شده است. و شيطان با كمراه كردن او و مخالفت با رسول صلى الله عليه و 
آله وعلى عليه السلام و ائمه عليهم السلام» او را تشويق و تحريكك مى كند. 


در تفسير عياشى به نقل از امام صادق عليه السلام آمده است كه فرمود: به خدا سوكند كه از كام هاى شيطانء ولايت فلانى و 
فلانى است.(؟) در امالى به نقل از همين امام در باره آيه «وّلاً تِعُوأ حطُوَاتِ الشَّنِطَانِ؛(؟) [و از كام هاى شيطان بيروى مكنيد] 
آمده اسث: مقصود آن؛ جيزى است كه شيطان شما را با كمراهىء به آن وادار وتشويق مى كند و از شما مى خواهد كه كناه 
كنيك وبا كسى كة نهدا اواراوسول و شدرووهمة قرار داذدهاسث ويا كسى كه نهدا او وايرتريق جاتشين من ذانك و:همحتين يا 
سائر خلا و اوليائ او مخالفت كتيد. 


خلاصه؛ از مهم ترين كام هاى شيطان» عملى است كه بيروانش در مورد خلافت انجام دادند. اكر انسانى از كسى تبعيت و از 


سنك وبواد و ووش اوديتروى كلد كفن 
ص :5117 
١-[١]-مؤمنون/20.‏ 


؟-[؟] - تفسير عياشى» ج ١‏ ص 17١‏ ح 190. 
* ["] - بقره/128. 


مى شود: اتبعع خطوات فلا-ن. و خطوه به معناى كام استء كفته شده: خطوات الشيطان: اعمال او است و به قولى اشتباهات 


اوست. و اصلء» همان جيزى كه امام عليه السلام كفتند» تحريكك و وسوسه و كمراه كردن. و با خود كلمه نيز هم خوانى دارد. 
الإخفاء: و آن جه مخفى مى شود. در ذيل كلمات السرء و الاستعجال و الكتمان و الخديعه خواهد آمد. 


كفتيم كه منافقان و دشمنان ييامبر صلى الله عليه و آله و ائمه عليهم السلام» دشمنى با ايشان را در دل ينهان مى كردند و براى 


در تفسير قمى در باره اين آيه ابل رَدَا لَّهُم ما كانُوأ يُحْفُونَ مِن قَبِل)(1) [و اكر هم بازكردانده شوند قطعا به آن جه از آن منع 
شده بودند يرهق كرذلك] ماده اشست كه منظور» دشمنى با على عليه السلام است.512) بر اين اساسء مى توان در جاهاى 


الخاويه: كفته مى شود: خوت الدار: خانه ويران شدء ارض خاويه: سرزمين خالى از سكنه. و درجند جا به كار رفته است و 
شايد بتوان _ به فراخور تناسب __به نابودى معنويت (تركك ولايت و محروميت از آن) و نابودى ساكنانش از نظر دين و دنيا 


تفسير كرف مين | كاه ياش :و كدا فى :دان 


ص:51/8 


]١1[-١‏ - انعام/54. 


11-1] - تفسير قمى» ج اص .35١7”‏ 


باب دال 


الدذاب: معتاي اصعان دأب: جيزى كه بيوسته و مستمر انجام شود. و مشخص است كه عادت دشمنان خداء تركك ولايت و 


وحم ااهل أن ماهد هين ١‏ كاه واشن. 


الذافة و هوا دوجا آهلهاسة: كن :در سروه أفال: «إن ذه الدّوَات عند اللب:3) قطعا نكرو في كا جره خدا اودر 
ذيل كلمه شر نيز خواهد آمد كه دواب به بنواميه و دشمنان ائمه عليهم السلام تفسير مى شود. و ديكرى در سوره نمل «أْخْرَجنا 
لهُْ دَابَهَ مّنّ الْأَرْض تُكلْمَهُْ»(1) [جنبنده اى را از زمين براى آنان بيرون مى آوريم كه با ايشان سخن كويد]. روايت هاى 
فراوانى وجود دارد كه معتقد استء. مقصود از دابه الاسرض» امي رالمؤمنين عليه السلام است. او دابه الارض است كه از شروط 
روز قيامت است كه در تفسير خود آيه به آن اشاره مى شود. و جه بسا بتوان اين دو تفسير را در جاى ديككر نيز به كار برد. 
يس غافل مشو. 


ص 


الدرجات: در تفسير قمى در بارهى «لَهُمْ دَرَجَاتٌ عِندَ رَبّهُمْ)(50 [براى آنان نزد يرورد كارشان درجات و آمرزش و روزى نيكو 
خواهد بود] آمده است: اين ابه براى على عليه السلام و ابوذر و سلمان و مقداد نازل شده است.(6) در كافى به نقل از امام 


صادق عليه السلام آمده است كه آن حضرت فرمود: با ايمان كاملء مؤمنان به 





5١94:ص‎ 

.77؟/لافنا-]١[-١‎ 

-[؟] - نمل /87. 

* || - انفال/؟. 

عإاع] - تفسير قمى» ج ١‏ ص 10060. 


بهشت مى روند و با زيادى ايمان» نزد خدا درجه بندى مى شونك. در ذيل كلمه رضوان خواهد آمد كه مقصود از اين آيه «هُمْ 
دَوَجََاتٌ عِندَاللْه)(1) [براى آنان نزد يرورد كارشان درجات خواهد بود]ء ائمه اطهار عليهم السلام است وايشان» وسيله ترقى 


مؤمنان هستند و ولايت و شناخت آنها بر درجات و منزلت والاى مؤمنان مى افزايد. 


در سوره طه آمده است و واضح است كه مقصود از درجات» رتبه هاى ظاهرى و معنوى است كه با كمال ايمان به دست مى 
آيد و كمال ايمان باائمه عليهم السلام و ولا-يت شان محقق مى كردد. سبس كويى كه آنان» همان درجات مى باشند و 
درجات هم از آنِ آنها واز آنِ ييروان آنهاست. از آن جه كفتيم» مى توانيم در تفسير بسيارى از جاه ها _ به فراخورتناسب _ 
استفاده كنيم. براى تاكيد بيشتر در ذيل كلمه «وسيله) نيز شرح مى دهيم. درجات همان جايكاه بيامبران و ائمه اطهار عليهم 
السلام است. مشخص است كه استدراج جيزىء غير از آن جه است كه كفتيم و عبارت است از زياد شدن نعمت هاى دنيوى 
به وسيله زياد شدن كناهان و از آنٍ دشمنان ائمه عليهم السلام است و در دو سوره قلم و اعراف اسَنَشِِتَدْرِجهُم مّنْ حَدِثْ لآ 


يَعْلَمُونَ(1) [به تدريج از جايى كه نمى دانند كريبان شان را خواهيم كرفت] خواهد آمد. 


داووة: ذر سوره ص و سباأ وديكر سوره ها خواهد امد كه داووة دز يذيرفتن ولأنيث: درنكك كرد و دجاز اشفاه شد. و 
هنكامى كه به ييامبر صلى الله عليه و آله و ائمه عليهم السلام توسل جست,ء خدا اشتباه او را بخشيد و عذاب را برايش آسان 


كرد. 


الإدبار: و تدبّر و آن جه دراين حوزه معنايى قرار مى كيرد مانند من أدبر و مانند آن. بدان كه أدبار با فتحه همزه» جمع دُبّر 


اكه به معتاق عقب و دثاله هر جيز» يس با كسره عمزه مضيدر أذير اسث» بل معتاق يشت كرداو كنايه از ثيذيرقتق و 
ص: 57١‏ 


1-[1]اء آل تغعهراة 8 
]1[-١‏ - قلم/ع*. 


در ذيل كلمه ارتداد مى آيد كه مقصود از «الّذِينَ اندو عَلَى أَذْبَارهِم:(1) [آنان كه به (انحرافات) كذشته شان ب ركشتند] 
كتك: و تأويل فمق أدبرة و از ابن قيل نيز هميق من باشد. انخ حنيق است معت العدير فن الى > تفكر براى فهميدة: 

در مجمع البيان به نقل از امام صادق عليه السلام در باره ايه «أقنَا يَتَدَبَدُونَ الْقَّدآنَّ أَمْ عَلَى تاوق أَفْمَانُهَا1؟) [آيا به آيات قرآن 
تدى اتديدد يا (مكر) بر دل هايفاق قفل هابى تهادةشددة اسث] اهمده 'اسث؟ آيا كدير 'تمى كسد تابر ابن قضاوت كليد كه 


ححق يا آنان اسست.8(1ة 
ممصن ابت كه امر و لأيركة همان صق است و مطاف سار متققات علي ارد عليه أسق. يسن ١‏ كاه باقن. 


الدحور: و مدحور. معناى دحر و دحورء طرد كردن است و به نظر مى آيد كه طرد شدن از رحمت خدا و بلكه از هر خيرى 
باشداو ابن طردشدن» مخصوصن وها كنند كان ولابث ات و يق كسى از سرعشمة خيره كه همان ولأيت:اسث رانده شده 


اشيقة ني | كاكباسس: 


الداخرون: خواران و ذليلان. در ذيل كلمه ذله به تفسير آن اشاره مى كنيم كه تفسير داخرون نيز مى باشد. و آن جه در ذيل 
كلمه خذلان كفته شد آن را تأييد مى كند. 


الدار: در كافى و غير كافى به نقل از امام باقر عليه السلام آمده است كه نحن الدار (ما خانه هستيم) و اين همان كلام خداوند 
أسث كه مى قرماينة: وتلكك الدّارُ الْآخِرَةُ)() [آن سراى آخرت]. در ذيل كلمه باب؛ كلام ييامبر صلى الله عليه و آله 


57١ ص:‎ 


-]١ 
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ا 
ا 
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آورده شد: من خانه حكمت هستم و على دروازه آن اسيت: 


در تفسير عياشى به نقل از امام صادق عليه السلام در باره آيه علو قَوْمَهُمْ دَارَ الْبَوَارِا(1) [و قوم خود را به سراى هلاكت 
درآوردند]» آمده است: مقصود از آن» سخن ييامبر صلى الله عليه و آله است كه مى فرمايد: يس از منء كافرانى نكرديد كه 
كردن يكديكر را مى زنند. شايد تفسير دارالبوار» كفر و نابودى معنوى باشد. اما مقصود از كفر اينجا كمراهى در نتيجه غصب 
خلافت از ائمه عليهم السلام است. و در اين صورت مقصود از دارالبوار از نظر باطن كمراهى در تركك تمسّكك جستن به ائمه 
عليهم السلام مى باشد. و آن جه در كافى به نقل از امام صادق عليه السلام آمده استء كلام ما را تأييد مى كند. آن حضرت 
در ضمن حديثى طولا-نى فرمود: ايمان درجاتى دارد و خود نيز مرتبه اى است و اسلام نيز مرتبه اى و كفر نيز مرتبه اى است. 
يس آكاه باش هر جا را مناسب با معنى تفسير كن. جرا كه كلمه دار زياد است. و در ذيل كلمه آخره كفتيم كه الدار الآخره 


جكونه تفسير مى شود. 


الدارسه: و آن جه در اين حوزه معنايى قرار مى كيرد به معناى خواندن است. شايد در بعضى از جاها بر طبق تفسيرء خواندن 


متعلقات ولابت و نخواندن آن منظور باشد. يس انديشه كن. 


كتاب خواند. در سوره مريم خواهيم كفت كه او به نبى صلى الله عليه و آله وائمه عليهم السلام متوسل شدء يس خداوند او را 
به مقامى والا رساند و از قوم خود ينهان وغايب كشتء همجنان كه قائم عليه السلام غايب شد. 


الدخول: وادخال و داخل و آن جه دراين حوزه تابن قرار هن كيرد هاتقد يدخل و بدان كه مدّخل در قرآن به معناى 


داخل شدن است و در مورد متمشكان به ولايت به كار مى رود. 


57١ ص:‎ 
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تفسير مدخل» به فرد داخل در ولايت نيز صحيح مى باشد. آن جه مقابل اين كلمه استء مقابل آن نيز در تفسير مى باشد. و از 
آن جه بيان كرديم جككونكى دخول و إدخال نيز مشخص شد. يس در هر مكان انديشه كن تا كلام ما را به خوبى دريابى. 


الدلاله: و دال و آن جه در اين حوزه معنايى قرار مى كيرد هر جند به اين لفظ نباشد. لفظ دلاله و دال در قرآن نيامده است» 
اما آن جه به معناى آن است و در ماده مشتركك هستندء مانند دليل و آن جه در ماده اشتراكك ندارند» مانند هادى و مرشد» در 
قرآن آمده است. اككر اين مطلب را دريافتى يس بدان كه كفعمى به نقل از امام باقر عليه السلام مى فرمايد: ائمه عليهم السلام» 
دعوت كنند كان به بهشت و راهنمايان به سوى آن هستند و در كتاب معراج به نقل از همين امام عليه السلام آمده است كه: ما 
راهنمايى آشكار هستيم براى كسى كه هدايت يابد. در متون زيارتى مده است كه: شما شفا دهنده مريضان خدا و ارشاد 


كننده به راه او هستيد. و در همين زيارت آمده است: شما راهنمايان به سوى خدا هستيد و حتجت اوبيد. 


در زيارت امير المؤمنين على عليه السلام آمده است كه: شهادت مى دهم كه او (على عليه السلام راهنماى بر (دين) مردى 
است كه او را به رسالت خويش مبعوث كرده اى. و امثال اين روايات كه اهل بيت عليهم السلام را راهنمايان به سوى حق و 
خير مى داند و شرط آن تمسكك به آنان و ولايت است. دشمنان آنان راهنمايانى به سوى شر و باطل هستند. يس تفسير به آن» 


در مورد آياتى كه با اين مطلب متناسب است»ء درست و به جا است. و غافل مشو. 


الدم: در باب جهار فصل اول آمد كه در قرآنء از دشمنان ائمه عليهم السلام بالدم (با خون) ياد مى شود و برخى از تأكيدات 
راء در ذيل كلمه فحشاء مى آوريم. در ذيل كلمه ميته خواهد آمد كه دشمن على عليه السلام اكر از آب فرات هم بنوشد و 
در آغاز بسم الله كويد و در يايان الحمدلله. جيزى جز مركك و خون ريخته شده نيست. يس شايد بتوان خون را به خوراكى 
ونوشيدنى دشمنى كننده و نجاست و كينه اى كه از اهل بيت عليهم السلام در دل دارد» تفسير كرد. همان خون دلمه اى كه از 
آن خلق شد. تفسير سفكك الدماء در ذيل كلمه قتل النفس مى آيد. 


ص :577 


در تفسير امام عليه السلام آمده است: بدانيد كه خون و خوردن آنء خرمتش در نزد خدا كمتر است از كسى كه از برادر 
مؤمن خودء بيش يادشاه ستمكر بدكويى كند. او در واقع خودش و برادر مؤمن و يادشاه را نابود كرده است. از اين مى توان 
استفاده كرد و اكل الدم (خوردن خون) و سفكه (ريختن آن) را به سعايت و بدكويى نزد دشمنان دين و ستمكران» تفسير 


كرد. 


المدهئون: و آن جه در اين حوزه معنايى قرار مى كيرد مانند يدهئون. معناى اصلى مداهنه» فريب دادن و سازش كردن است و 
در سوره واقعه «أَفْبهَذًا العدية نتم ُدْهِنُونَ)(1) [آيا شما اين سخن را سبكك (و سست) مى كيريد] ودر سوره قلم 'وَدُوا لَؤْ 


ذه فيذعتو 47()3 [دوست دارئد كه ترم كتى نا ترمن تمايند] هده اسث: 


در محاسن به نقل از امام صادق عليه السلام آمده اسث: اين آيه در مورد آن دو (خليفه اول و دوم) نازل شكة: ست در تفسير 
قمى آمده است: دوست دارند كه درمورد على عليه السلام ظاهرسازى كنيد تا با تو» ظاهرسازى كنند. يس انديشه كن. 


الدين با كسره؛ در باب جهارم فصل اول از كفتار اول بيان شد كه مقصود نبى صلى الله عليه و آله وائمه عليهم السلام ودين 
خدا است. جرا كه دين فقط با شناخت آنان است كه محقق مى كردد وهر كسى آنان را نشناسد» يس دين خدا را نشناخته 
است. اينان اصل و ريشه دين هستند و عبادتى يذيرفته نمى شود مككر با شناخت آنها. در ذيل كلمه اخلاص اشاره كردم كه 
دين خالص به شناخت امام عليه السلام تفسير مى شود. در ذيل كلمه شهر خواهيم كفت كه دين قيم (با ارزش)» شناخت 


امامان ١١‏ كانه و 5 امام مورد قبول زيديه و اقرار به خلفاى راشدين است. 


در يايان باب سوم فصل دوم از كفتار اول» اشاره شد كه دين قيم و كلام غداوته )و لكتدوية اللشووقلة زوقين انان شعي 
است]ء به شناخت كامل على 


ص :578 


عليه السلام تفسير مى شود. در ذيل كلمه قيمه خواهد آمد كه دين القيمه به دين فاطمه عليها السلام و دين قائم عليه السلام 
تفسير مى كردد. و در ذيل كلمه هدايه خواهيم كفت كه دين الحق» ولايت على عليه السلام است و آن جه در ذيل كلمه حق 
بيان شد و تفسيرى كه از دين به ولايت شدء كلام ما را تأييد مى كند. همجون سخن امام صادق عليه السلام در تفسير آيه «إنَّ 
لَه اصْطَقَى لَكمْ الذّينَ»(1) [خداوند براى شما اين دين را بركزيد]: دين» ولايت على عليه السلام است و در تفسير اقلا َموي : 

إلا وَأَكُم مُسْلِمُونَ(1) [يس البته نبايد جز مسلمان بميريد] : منظور ولايت على عليه السلام است. در تفسير قمى در باره كلام 
خداوئد «أَنْ أة فقوا الذي :803 كه مون زايريا داريد] امده اسكة منظوو اقرار يسولايك ابي ل#اقرذيل كلمه كدت خوافد 
آمد كه تكذيب الدين به تكذيب ولا-يت و تكذيب نبى صلى الله عليه و آله وعلى عليه السلام تفسير مى شود و از اينجا 
فهميده مى شود كه دين مخصوص على عليه السلام است. در مناقب ابن شه رآ شوب به نقل از امام باقر عليه السلام در باره ١قُمَا‏ 
يكذّبك بَعْدٌ بالدّينِ؛(0) [يس جه جيز تو را بعد (ازاين) به تكذيب جزا وا مى دارد]» آمده است: دين» على عليه السلام(9) 
است. و در برخى از زيارت هايش: اى دين استوار خداء ودر برخى ديكر: سلام بردين به ارث رسيده. همككى اين روايات؛ 
تأكيدى بر كلام ماست. 


به نقل از امام صادق عليه السلام در باره ف لوال ب فيد ذا بريا داريد] : منظورء امام است. در تأيبد اين كلام و0 
لاي ا الي رو سو 
روايت ثمالى به نقل از امام باقر عليه السلام در باره «وَالَّذِينَ يَصَدَّقُونَ 
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بيَؤْم الدّين)(1) [و كسانى كه روز جزا را باور دارند] آمده استء ظهور قائم عليه السلام است. 


در كتزالفوائد به نقل از امام باقر عليه السلام كه ايشان از بيامبر صلى الله عليه و آله در باره آيه «وَكنًا تُكَذّبُ بوم الدّين() [و 
روز جزا را دروغ مى شمرديم] نقل مى كنند؛ مده است: روز عهد و ييمان» آن زمان كه اى على عليه السلام ولايت تو را 
انكار كردند و دروغ شمردند. ان شاء الله در ذيل كلمه كذب نيز آن را بيان خواهيم كرد. 


نقل شده است كه ائمه عليهم السلام» ييروان دين خدا و همراه با ييروان شان به دين خدا هستند. همان طور كه در بصائر به 
نقل از امام صادق عليه السلام آمده است: ما ييروان دين خدا هستيم. و به نقل ازامام باقر عليه السلام كه در ضمن حديثى مى 
فرهايدة هماناً اقم حق بو بيرواة شان همان كنات تبط كه ننه درن حدابيد و اتمهاعليهم السشلام سس بو ظلى او درن عد اعرلت 


كزيدند. 


در كافى به نقل از امام صادق عليه السلام آمده است: كسى كه به ولايت فردى ظالم» كردن زندء هيج دينى ندارد واز خدا 


نسست. 


در محاسن به نقل از امام باقر عليه السلام در باره آيه «وَمَا جَعَلَ عَلَتِكُمْ فى الدَّين مِنْ حرّج)0) [و در دين بر شما سختى قرار 
نداده است] آمده است: منظور در نماز» زكات؛ روزه؛ حج و خير. اكر ولا.يت خمدا و رسولش و اولى الأسمر(اهل بيت) را 
يذيوريد شهدا اعمال شها راقول مى كتد دين به متاق عيري اسنت كه السان به آن كردن نهد ويه معتاق اطاعت و 


عبادت و ياداش است. 


واضح است كه نماز و زكات و روزه نزد خدا يذيرفته نمى شود, مككر با ولايت واقرار به ولايت نبى صلى الله عليه و آله و اثمه 
عليهم السلام و شناخت ايشان. 
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وات نز نصيي كن تسن شوق مكرريا ولآنت واقزان يه نه وعذات تعد كن ولايثف امنة: 


يس ولايت» سبب جزا است. و مشخص است كه روز ظهور قائم عليه السلام» روز ياداش و قيامت صغرى و حشرء قيامت كبرى 
وزوز ياداش كامل واروز يمان الست:است. رؤز بريانئ.طاغت اشت.:ونديهى اشت كه سرحكتمه همه ابن اموز و مقضصد 
نهايى» ييامبر صلى الله عليه و آله و ائمه عليهم السلام و لزوم شناخت و دوست داشتن و اطاعت از آنها و تركك مخالفت است. 
براين اساسء مى توان كفت كه همه تفاسير و روايات ذكر شده در ذيل كلمه دين» به يكك جيز برمى كردند و آنء لزوم 
اطاعت از خدا و رسولش صلى الله عليه و آله و ائمه اطهار عليهم السلام است. حديث مفضل كه در باب جهار فصل اول از 
كفتار اول ذكر شد حق مطلب را آن جنان كه بايد» به جا مى آورد. يس انديشه كن. 


الدين: با فتحه» بدهى داراى مدت مشخص. و واضح است كه دين» كاهى مالى و كاهى غير مالى است. مانند ذمه حق الله و 
حق الناس. يوشيده نيست كه ولايت از بزركترين حقوق و واجب ترين آنها استء همه بايد آن را بيذيرند و ملزومات آن را به 
جا آورند. وجه بسا بتوان در جاى مناسب خود, به آن يا به بعضى از لوازم آن تفسير شود. يس انديشه كن تا كه رابطه بين 
اين دين يا دين باكسره را دريابى. برخى از موكدات و بهتر بكوييم شاهدء براى كلام مان, در ذيل كلمه قرض و غارمين و 
ديكر كلمات مى آوريم. 


الدعوى: و ادعاء و هر آنجه اين معنى را مى رساند مانند يدعون. كفته مى شود: ادّعاه: آن جيز رااز آن خود دانست. ادّعى 
كذا: آن را راست يا دروغ ينداشت. دعوى اككر در مورد ولايت به كار رود» معناى حقيقى آن ييامبر صلى الله عليه و آله و ائمه 
عليهم السلام است و در مورد غير آنهاء عكس اين صادق است. يس انديشه كن. 


الدعوه: و دعاء و داعى و مدعو إليه: كسانى كه صداى زنند واز خدا و رسولش و حقء بهشت وازاين قبيل را مى طلبند. 


وكسانى كه از غير خدا جيزى ديكر را مى خواهند. و همجنين آن جه خدا و انبياى او و ييروان واقعى آنها 
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در كنزالفوائد به نقل از امام كاظم عليه السلام در باره آيه «يَوْمَئِذٍ يََّبَعُونَ الدَّاعِىَ لا عِوَحَ لَهُا(1) [در آن روز (همه مردم) داعى 
(حق) را كه هيج انحرافى در او نيست ييروى مى كنند] آمده است: داعى» على عليه السلام است و در برخى زيارات شهادت 
مى دهم كه تو صدا زننده به سوى خدا هستى. در برخى ديكر: شهادت مى دهم كه شما صدا زنند كان به سوى خدا و رهبر 
اين صدا زنندكان ايد. در زيارت قائم عليه السلام: اى دعوت كننده به سوى خدا. در ذيل كلمه منكر خواهيم كفت كه داعى 
در بعضى از آيات قرآن به قائم عليه السلام تفسير مى شود. 

در بصائر به نقل از امام صادق عليه السلام آمده است: خداء ائمه را فراخوانان به تقوى قرار داد. در ذيل كلمه الدلاله نيز كفته 
شد كه آنها فراخوانان به بهشت هستند. و شكى نيست كه آنها و شيعيان مخلصء دعوت كننده به هر حق و خيرى هستند. 

در ذيل كلمه اخلاص كفتيم كه شيعه زمان غيبت امام عليه السلام» در آشكار و نهان مردم را به دين خدا دعوت مى كنند و به 
عكسء دشمنان شان به سوى غيرخدا و آتش وهر شر و باطلى. در ترجمه آيه به طور صريح كفته شد كه آنان دعوت 


كنك كان د انقن عسوند. 


در تفسير عياشى به نقل از امام باقر عليه السلام در باره آيه «وَالَذِينَ يَدُعُونَ مِن دُونِ اللّهه(5) [و كسانى را كه جز خدا مى 


خوانند] آمده است: كسانى كه در مقابل يروردكارء خليفه اول و دوم و سوم را صدا مى زنند. 


در باب جهارم فصل اول از كفتار اول كفته شد هر كس ديككران را به طاعت خودش فرا بخواند؛ مانند خلفاى ظالم است و 
مثلاً به او كفته مى شود: مانند فرعون است. جرا كه كفت: أنا ربكم الأعلى. از آن جهت كه اطاعتء عبادت كردن است. در 


باب جهارم فصل دوم از كفتار اول» اخبارى آورده شد كه اذعان مى كردند: ولايت» 
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عبان صرف انك كه خداوقة هيه نكل قائقء حق الباء و جسلشكه و ايه أن قر اخ افده المكبى 31 اثباء يمان كه ابزيت كه 


مردم را به آن دعوت كنند وهر كسى امت خود رافرا بخواند. و آنها فقط براى دعوت به ولايت» مبعوث شده اند. 


ابن شه رآشوب در كتاب مناقب خود به نقل از امام رضا عليه السلام در باره آيه «كثرَ عَلَى الْمَشْركِينَ ما نَدْعُوَهُمْ إليِه(1) [بر 
مشركان آن جه كه ايشان را به سوى آن فرا مى خوانى كران مى آيد] مى فرمايد: ولايت على عليه السلام و هر آن جه ولايت 
او حكم مى كرد؛ بر مشركان سخت آمد. و يكك روايت ديكر نيز در ذيل كلمه مستقيم مى آوريم. 


مؤلف كويد مى بينى كه در اين تفسير در بيان داستان هاى ييامبران و دعوتشان از مردم و در بيان آن جه خدا به آنها نسبت 
مى دهدء ولا-يت و اقرار به آن كه اصل و مبناى همه جيز است را ذكر مى كنيم» حتى اكر در هر موضوعى به سندى دست 
نيابيم. و در ذيل كلمه اهل و أمه اشاره شده كه ائمه» صاحبان دعوت ابراهيم عليه السلام اند. 


در برخى زيارات آمده: سلام بر تواى دعوت نيكو. از بديهيات است كه دعا مستجاب نمى شودء مكر با توسل به آنان و هيج 
كين مهدا راضدا نمن زند وآز اواجيزى ثمى شواهد» مكر به واسطه آنها. بابةو اساس همه دعوت شان ماتدن برولايت 
است. بر اين اساسء مى توان دعاى افراد ب ركزيده و هر نوع دعايى كه خدا به آن فرمان داده استء به اين نوع دعاء (توسل به 
ائمه عليهم السلام)» تفسير كرد. 


الدم: آن را قبل از دين ترجمه كرديم. به آنجا مراجعه شود. 


الدنيا: و ادنى. معناى اصلى دنوء نزديكى است و ادنى» يست. دنيا به اين جهان كه مقابل آخرت استء كفته مى شود و رابطه و 
دوم تفسير كرد. اشكالى ندارد كه دنيا با تناسب ميان آن دو و همانند آنها و 
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1ح شووك 1 


حكومت و ولايت آنان تأويل كردد و همه آنها با معناى لغوى دنيا (يستى) تناسب دارند. 


در ذيل كلمه عذاب مى كوييم كه عذاب ادنى (عذاب كمتر) در دنيا به وسيله شمشير است. و شايد بتوان از همين جا استفاده 
كردواذر تسير ابداهاى مناسب ابن تأويل:نة كان بزدءءيش اندشه كن وغافل مشو ازاين كهادلى به معتائ كثتر نيز امندة 


است كه با ظاهر تناسب دارد» همجنين كلمه دنيا نيز مصداق هايى با معناى ظاهر دارد. يس تأمل كن. 
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باب ذال 


الذرء: و آن جه در اين حوزه معنايى قرار مى كيرد مانند ذرء و...در فرهنكك لغت»ء ذرأه يعتى او را آفريد و ببشترش كرد. كفته 
شده ذرّيه ازاين كلمه است و به نظر مى آيد كه ذرّيه ازذر باشد. همجنان كه از جمع آن مشخص است و به آن اشاره مى 
شود. در ذيل كلمه خلقء تفسير ذرء آورده شد ودر ذيل كلمه فطره نيز آورده خواهد شد. يس ذرء به هر دو معنى است. 


انديشه كن. 


الذئب: در سوره يوسف آمده است و در ذيل كلمه حج اشاره شد كه دشمنان ائمه عليهم السلام» كركك هستند. 


الذباب: واضح است و در سوره حج آمده است و شايد بتوان آن را تفسير كرد به آن جيزى كه در بعوضه كفتيم و در نحل نيز 
خواهم كفت: زنبور عسل. و خدا مى داند. 


الذنب: مفرد و جمع آن را در إثم كفتيم و شايد بتوان از آن در تفسير ذنب و ذنوب استفاده كرد و به ولايت اهل باطل و 


بيروى از آنها و حتى به خود اهل باطل تفسير كرد. و إثم همان ذنب (كناه) است. 


هيج كناهى بزركك تر از آن جه كفتيم وجود ندارد واينها خود كناه هستند و آن جه در خطاء آمد و در وزر و عصيان واز 


ابن قبل حواهك امديالكر ابن :مسأله اسك وبابد مناسيت ين انيرا كفت كرف بسن قافل مشو 


بدان كه مراد از كناه بيامبر» كناه امت و ييروان اوستء همجنان كه دليلش در سوره فتح در آيه (لَِغْفِرَ َك اللَهُ مَا تَقَدَّمَ مِن 
ذَنبكك 3ف إنا خدارنف]ك كاه 


عرواة 


]1[1-١‏ - فتح/. 


كذشته و آينده تودركذرد]. ذكر خواهد شاد. امام عليه السلام مى فرمايد: به خدا سوكند كه او كناهى ندارد و خداوند 


تضمين كرده است كه كناهان كذشته و آينده ييروان او را مى بخشد. 
اما در مورد بقّه ييامبران» تركك أولى به حساب مى آيد. همجنان كه در جاى خود ذكر شد. 


الذهب: معناى ظاهرى آن معلوم و مشخص است,ء ولى شايد بتوان آن را به برخى از علوم تفسير كردء همجنان كه كلمه مال 


نيز به علم تفسير خواهد شد. يس انديشه كن و خدا هادى است. 


الذبح: در سوره صافات به دلايل تفسير ذبح عظيم به امام حسين عليه السلام اشاره خواهد شد. و از ييامبر صلى الله عليه و آله 
نش[ شتوو اسيف 11 ابن الذبيحين». منظور ايشان اسماعيل ييامبر عليها السلام و يدر خودشان عبدالله بن عبدالمطلب است و 
داستان آن مشهور است. شايد بتوان در برخى از موارد ذبح را به همان جيزى كه در قتل كفته مى شودء تفسير كرد. و خدا مى 


دائك. 


الذرةة و اذريه كفنه شد كه ذره+ مووجه سناد قرهز زونك استةو كفته شده ذرات: وير يرا كنده اى ات كه با تور جمورشيد كه 
از ينجره مى تابد قابل رؤيت است و سبكك است. ذريه: اسمى براى همه فرزندان انسان» جه مذكر و جه مؤنث است و اصل اين 
كلمه از ذرٌ به معناى يخش و يراكنده است. جرا كه خداوند فرزندان انسان را در زمين يخش كردء آن هنكام كه آنها را از 
وجود حضرت آدم عليه السلام آفريد و همككى در عالم ذرٌ بودند و خودشانء بزركك ترين شاهد براى خودشان هستند. 
همجنان كه به طور مفصل در روايات آمده است. 


كلمه ذره در جند جا از قرآن آمده است و جه بسا بتوان در ياره اى از موارد آنء به خارج شدن ذريه از صلب آدم بركردد. 
اما ذريه در ذيل كلمه أمهء به آن اشاره شد و منظور خارج شدن هر كس كه زمانى بت مى يرستيده. از نسل ابراهيم عليه 


در كنزالفوائد به نقل از امام كاظم عليه السلام: ما نسل ابراهيم عليه السلام هستيم. در تفسير فرات بن ابراهيم به نقل از امام باقر 
عليه السلام در باره ابه «رَيَنَا 
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إِنَّى أشكنت من ذرتتى ِوَادِا(1) [يرورد كارا من (يكى از) فرزندانم رادر دره اى بى كشت نزد خانه محترم تو سكونت دادم|: 


مانند خود ايشان هستيم و بقيه آن ذريه. 


و به نقل ازامام صادق عليه السلام در باره آيه «وَالَذِينَ آمَنُوا وَاتعنْهُْ ذَريتَهُْ بإيانٍ لْحَقَا بهم ذَريتَهُمْ)(1) [و كسانى كه 
كرويده و فرزندانشان آنها را در ايمان ييروى كرده اند فرزندانشان را به آنان ملحق خواهيم كرد] آمده اسة: الذين آمنواء 
رسول الله صلى الله عليه و آله و على عليه السلام است و الذريّهء ائمه اطهار عليهم السلام. 


در اتباع» آيه «ذْرٌيّهُ بَعْضُهًا من بض( [فرزندانى كه بعضى از آنان از (نسل) بعضى ديكرند] به جايكاه ييامبر صلى الله عليه و 
ديفيد راقم عله انملظ جا كا اتن طبار علي ابام كدو باموصلن التدطلة و لذ طني شي در ليها ل 
كفن سد كه آل ينامر صنل الله اعليةنق القه كزية ابفانة حسة و دو هترك در كس برقت تناع ا زواساة ١‏ اما 4ه 
1336 راان مساقو روتداتناة اده كدسابه ررقي فاق اباد ] كت راسد شود كه مظن فاطليته عليه 
العاف و حدون نديها الينام | كان ينطوو كاي منظور از ذريّهء ائمه اطهار عليهم السلام مى باشد و در زيارت نامه آمده 
است كه شما ائمه اطهار عليهم السلام» همان نسل بركزيده هستيد و در روايتى از طارق به نقل از امام على عليه السلام آمده 
است كه ائمه عليهم السلام همان ذريه مطهر و بزركوارند. 


رجلء وقتى كفته شود اين كلام را تأييد مى كند. 


بنع 
]١‏ - ابراهيم //. 


ا 

؟اتطو ا 

اال عمران/7"7. 
ا 





ع*] - فرقان/ع/. 


الذكر: و تذكره و ذكرى و ذاكر و آن جه اين معنا را مى رساندء مانند الذين يذكرون و يتذكرون وهر آن جه مربوط به ذكر و 
تذكر و تذكير باشد. تذكر و تذكير بايد زبانى كفته شود جرا كه معناى آنها تثنه و تنبيه است و اين امر بدون بيان حق و تدبر 


در آن» كه همان معنى ذكر مى باشد ممكن نيست. 


ذكر در قرآن به جيزهاى مخت_لفى تف_سير شده است: .١‏ قرآن» ؟. ييامبر اكرم صلى الله عليه و آله. ". على عليه السلام؛ ؟. 
ائمه اطهار عليهم السلام؛ 0. ولايت و امامت و بى_روى از على عليه السلام و ديكر امامان و #. معناى متداول آن ولى همراه با 
اقرار به بيامبر صلى الله عليه و آله و ائمه اطهار عليهم السلام. به عبارت ديككر ياد كردن از نعمت هاى خدا و احسان اوء به كونه 
اى كه با ايمان به او و ايمان به بيامبر صلى الله عليه و آله و ائمه اطهار عليهم السلام مناسب باشد. 


در كافى» امام صادق عليه السلام در باره ايه 2 لَذْك لك وَلِقَؤْمكك)(1١)‏ [و به راستى كه (قرآن) براى توو براى قوم تو 


(مايه) تذكرى است] مى فرمايد: ذكرء قرآن كريم است. و ما سريرست و مسؤوليم.(71) 


همجنين امام صادق عليه السلام در كافى در باره آيه «قَاسألواأ أَهْلَ الذّكر:(*) [يس اكر نمى دانيدء از يثوهندكان كتاب هاى 
آسمانى جويا شويد] مى فرمايد: رسول الله صلى الله عليه و آله ذكر است و ما اهل بيت او اهل ذكريم و روايات در باره اين 
كه مقصود از اهل ذكر ائمه اطهار عليهم السلام مى باشدء فراوان است. در باب جهار فصل دوم از كفتار اول» به تفسير ذكرالله 
به على عليه السلام اشاره شد و همجنين روايتى در ذيل كلمه تعريف آورده مى شود. در باب اول فصل دوم از آن كفتار 
حديث سعد الخمّاف آورده شد كه به تفسير ذكرالله به ائمه اطهار عليهم السلام واين كه ائمه عليهم السلام ذكر الله اكبراند. 


اشاره داشت. 


طارق بن شهاب به نقل از امام على عليه السلام روايت كرد كه ائمه عليهم 
ص :ع5 
-]١[--١‏ زخرف/2؟. 


"'-[؟] - كافى» ج ١‏ ص 559. 
لا [ ]| - انبياء /لا. 


السلام ذكر حكيم هستند و در بعضى از زيارت هاى على عليه السلام آمده است: ايها الذكر الحكيم: اى ذكر حكيم. 


مؤلف به نقل از استاد علامه (مجلسى) كويد: ائمه عليهم السلام با ذكر خوشحال مى شدند, جرا كه آنها به مردم متذكر مى 
شدند كه صلاح شان در علوم توحيد و معاد و ديكر معارف و احكامى است كه بزركترين آنها ولايت و شناخت ائمه اطهار 
عليهم السلام مى باشد. و مشخص است كه مقصود همين است. اما شايد به قرآن و ييامبر صلى الله عليه و آله و ولا-يت نيز 
مربوط باشد. يس انديشه كن و يادآور آن» توحيد و نبوّت و ولايتى است كه در روز «بيمان ألست» از مردم كرفته شد. 


به نقل از امام صادق عليه السلام در باره آيه. «وَمَنْ وف عن ذ كرفلةة زوه كس ازيماه من دل بكردائند] كفث: منظور 
وليك على غلنة لتاقم نى باشسه دو سين تمى أخام ادق عليه السلام 'ؤز يانه آيكب «النيق كال اغتتهة فى ططناء عن 
ذكرى(؟) [كسانى كه جشمان (بصيرت)شان از ياد من در يرده بود] مى فرمايد كه: منظور از ذكرء ولايت على عليه السلام مى 


باعتنه 


امام كاظم عليه السلام در كنزالفوائد در باره آيه «لقد أنزلنا لكي كتايا في كر كم أفلا تعقلون»0) [در حقيقت ما كتابى به 
سوى شما نازل كرديم كه ياد شما در آن است آيا نمى انديشيد] مى فرمايد: اطاعت بعد از ييامبر صلى الله عليه و آله. از آن 
امام على عليه السلام است. و امام كاظم عليه السلام در مناقب مى فرمايد: ولايت على عليه السلام يادآورى براى يرهيز كاران» 
يعنى جهانيان است. 

اويضير وو ياره آية ووماهي إلا ذكرى لققدروة18 زو ابن (أناث) جر ختكاري براى بشر نيست] روايت كرد كه: آرى» منظور 


ولايت على عليه السلام است و همه 
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عدوم 


به آن امر شده اند. در واقع» مرجع همه تفسيرات ذكرء جه به طور صريح و جه به طور ضمنىء به ولا-يت برمى كردد و حق 
همين تفسير آخرء كه امام عليه السلام در باره آيه «اذْكرُواً اللّه»(1) [خدا را به ياد آوريد] مى فرمايد: خدا را به نعمت هايش و 
احسانش در حق خودتان ياد كنيد بدان كونه كه با ايمان به محمد صلى الله عليه و آله. سرور جهانيان و اعتقاد به جانشينى 


على عليه السلام» زينت اسلام و باور به امامت فرزندانش» ائمه اطهار عليهم السلام مناسب باشدك. 


به نقل از امام صادق عليه السلام در كافى در باره آيه «وَإِذًا ذْكرَ الله وَحْدَةُ)(7) [و جون خدا به تنهايى ياد شود] آمده است كه 
مى فرمايد: از كسى اطاعت كنيد كه اطاعت از او امر شده است. 


ذوعاو انه إذَا دُعِيَ الله وَحْدَهُ كفوتّع)() [جون خدا به تنهايى خوانده مى شد كفر مى ورزيديد] مى فرمايد: منظورء ولايت 
كسى است كه خداوند به ولايت او امر كرده است. به همين خاطر كفته شده كه ائمه عليهم السلام» صاحبان ذكر هستند. 


همجنان كه امام صادق عليه السلام مى فرمايد: ما صاحبان ذكر و صاحبان علم هستيم. همجنين در مورد آنها كفته شده كه 
آنان كسانى هستند كه از ذكر تبعيت مى كنند. و همان طور كه امام صادق عليه السلام در باره (إِنَّمَا ََذْرٌ عن انبخ الذّ كر( 


النله بسن | كامياشن: 


ذكر بسيار به تسبيح فاطمه عليها السلام تفسير شده است. همجنان كه به نقل از امام صادق عليه السلام در معانى الاخبار در باره 
آي واد كدوا الله كثْيرً/(0) [و خدا را بسيار ياد كنيد] آمده است: از امام سؤال شد كه معنى ذكر بسيار جيست؟ امام عليه 


السلام فرمود: هر كس تسبيح فاطمه زهرا عليها السلام را بككويد خداوند را 


ين 





سيار ياد كرده اسست: 


از آن جه كفتيم معلوم مى شود كه تذكير و امثال آن ممكن است به تنبيه و تدبّر در حق هم تفسير شود كه همان ولا-يت و 
اطاعت از اهل بيت عليهم السلام مى باشد و توسل نجستن به كسى غير از آنها. همجنان كه مؤلف به آن اشاره كرد و در 


ووااقى تنسير تلكرم ون كه قن ابن خضي السقه مين كام باش 


امَا ذاكر و آن جه به معنى آن مى باشدء كفته شده كه منظور على عليه السلام است. و ناكفته نماند كه ائمه عليهم السلام بلكه 
شيعيان خالص آنها نيز مد نظر است. امام على عليه السلام در ضمن حديثى در معانى الأخباره مى فرمايد: من در قرآن با اسم 
هاى مختلفى آمده ام. يس حذر كنيد كه به خود نسبت دهيد و كمراه شويد. يس امام اسم هايى را كفتند» از آن جمله: أنا 
الذاكر: من همان ذكر هستم كه خداوند مى فرمايد: «الْذِينَ بذكدوة 3312101 [هناناة كه حداتوا باددمى عد . 


مؤلف كويد: كلام هاى قبلى ما اين سخن را تأيبد مى كندء مائند تفسير اولى الذكرء من اتبع الذكر و... سخن امام عليه السلام 
اختصاص شوندء ندارد. 


توانايى و جيركى است و از نام هاى خداوند تعالى» عزيز مى باشد, به معناى شكست نايذير. 


همجنين از اسماء خداوند عر و جلء معز و مذل است. يعنى به هر كسى كه بخواهد, عزّت مى دهد و به هر كس كه بخواهد. 
خوارى مى بخشد. ذل با كسره كه كاهى ضمه مى كيرد» به معناى آسان و مطيع» مقابل سختى است. همجنان كه ذل با ضمه 
صفت يسنديده اى است كه به آن اشاره خواهد شد. مقابل آن عزت به معناى تكبر سركش و تسليم نايذير است. 


ص :/5777 


14] آل هران 151 


همجنان كه در آيه «أَحَذَيهُ الع بالإثم»010) [نخوت وى را به كناه كشاند] آمده است. 


كن إسه با سوماق عدن كد رات نووراباكه اذ عميله ا ملعتتو امفرله و الطرسيي قله زول غود ان اك اذ أن 
ييامبر او واز آن مؤمنان است].ء در سوره منافقين به طور صريح اشاره دارند كه عزّْت از آن خدا و رسول اوست واينانند كه 
عزيز و يبروز و تسخير نايذيرند. همجنين عرّت از آن ائمه اطهار عليهم السلام و همه شيعيان مؤمن ايشان است و دشمنان 
مخالف ايشان اهل ذلّت و خوارى هستند. سيس اينان» همان اذلون نزد خمدا در دنيا و آخرت هستند و آنجنان كه واضح و 


آشكار استء عرّت ظاهرى آنها در جند روز فانى دنياء سودى به حال شان ندارد. 


كلقن دزينانه 1 در عق نكاد ولول قن لقادرللة هر كد .ا حبر عن حرريت مقف وهر كه اموا وار ردان الى 
فرمايد: هر كس را كه بخواهى با ايمان و طاعت». عزت مى بخشى وهر كس كه بخواهى با كفر و معصيت,ء خوار مى كنى. 
مؤمن را با بزركك داشتن و ستايش و وارد بهشت كردن, عزّْت مى بخشى و كافر را با جزيه و اسارت و وارد جهنم كردن, 
خوارهى كن. سبيش قرموةة ابد كداكملااة|ولباء وا ققي عى كتددو مضييةا'يه آثها من وساتدة ب خاط خبوار كردتشان نسكه 
بلكه مى خواهد آنها را در آخرت كرامى دارد. رواياتى از جمله آن جه در سوره ملكك مى آيد و در سوره مجادله در باره آيه 


«أؤْلك فى الأَدَلِينَ)(©) [آنان در (زمره) زبونان خواهند بود ]اودر سوره منافقين» همه اين كلام را اإمقا من كد 


امام باقر عليه السلام دن قير قمن وسار 41 وا لذو "كققرا الكقاث لقا كسا كدي تكن ني ناهد اقد]ننا 


«وَتَوْهَقَهُمْ ذْلَهُ)(2) [و خوارى آنان را فرو 





ص :57 

7١ بقره/2‎ - ]١[-١ 
همان.‎ -]؟[-؟١‎ 

*-["] - آل عمران/77 
ع-[ع] - مجادله/١7.‏ 
ه-[ه] - يونس/77 
د [ع] - قل /6 


مى كيرد ]» مى فرمايد: اينان اهل بدعت و شبهه و شهوات هستند كه خداوند جهره آنان را سياه مى كند و لباس ذلت و خوارى 


امام على عليه السلام در حديثى در كافىء در باره ويزكى اسلام مى فرمايد: خداوند اسلام را براى دوستدار آن» عزت قرار داد 
و يايه هاى آن را در برابر كسى كه با آن بجنككد؛ محكم كرد. و به تفسير اسلام اشاره خواهد شد. اين غير از آن خشوعى 


است كه به آن امر شده است و شايسته است مؤمن» متصف به آن باشد. 


همجنين در سوره إسراء كه خداوند مى فرمايد: «وَاخْفِض لَهُمَا جَنَاحَ ادحوم العم قكة او ادم موراق بال فروتنى بر آنان 
بكستر] جرا كه مقصود از ذلء تواضع است كه مقابل تكبر از صفات دشمنان مى باشدء همجنان كه قبلا نيز آن را شرح داديم 


ودر جناح اشاره شد و در كبر نيز اشاره خواهد شد. يس انديشه كن. 


كلك اسك عميطان كد قله كنشة. دو سووة انان كناد اذ عرق الخلوقى اك ور ايق اساس: قايد بتوان آن را تا آنجا كه 


طاسب محتق راشك يه قرها تبر داري :مق ابر ار فد بين ثمرف: فيل امر دو كيك همراة با اطاعكة ا اودب قسن ١‏ كاد بالقن: 
الذمه: ذمه به معناى عهد و ييمان است و تفسير آن همان جيزى است كه در عهد ذكر خواهد شد 


المذموم: مشخص است كه سرزنش واقعى از آن كسى است كه به ولا-يت تمش كك بجويد وهر كس در امر ولاءيت سهل 


ص :64 


."١1؟ تفسير قمى؛ ج اص‎ - ]١[1-١ 
ساسا اا‎ | 


الأذقان: جمع ذقن است و در دو سوره إسراء و يس آمده است. در تفسير قمىء كنايه از وجه و به معناى آن است و ترجمه 
وجه در خود وجه اشاره خواهد شد. دراذن اشاره شد كه خداوند تعالى» ايمان را بر همه اعضاى بدن انسان واجب كرد. 
اعضاء و جوارح مورد مدح و ستايش آن اعضايى است كه ولايت را يذيرفت و كارهايى را انجام داده كه خداوند دستور آن 


را داده استث: يس فهم كن. 


الذاريات: اين كلمه در خود سوره ذاريات آمده است و مقصود باد است و تفسير آن همان جيزى است كه در تفسير رياح 


كفته خواهد شد. و خدا مى داند. 


ص: :58 


باب راء 


الرمذو وف واونان::اثنا وى نا كتمرة :ول مقره الرميق امش و زياة شعاساة ان سيعير ا كاعد رض ١‏ متسراة دزياره 
آيه 50 عن أي قال مَعَهُ رييُونَ كني )١(‏ [وجه بسيار يبامبرانى كه همراه او توده هاى انبوه كارزار كردند] در سوره آل 
عمران مى فرمايند: منظورء كروه ها و جماعت هايى است و عرف مى كويد: اين كلمه منسوب الرّبه است و منظورء همان 
جماعت است يا اين كه اين جماعت» منسوب به الرّب هستندء مانند الربئّانى. به همين خاطر است كه برخى از مفسران در تفسير 


آيه فرموده اند: ربانيون» دانشمندان و خدايرستان هستند. 
امام على عليه السلام در ضمن حديثى در بصائر فرمودند: من جدا كننده اين امت و ذوالقرنين آن هستم. 


به شأن و نزول آيه؛ در باره على عليه السلام به هنكام تفسير آن اشاره مى شود. اما كفته شده كه ربانى لفظى سريانى است امنا 


به همين خاطر كفته شده الربانى» عابد خداشناس است و كفته شده او مرد علم و عمل است و آمده است: به اين خاطر به 
علماء و فقهاءء ربانيون كفته شده. جرا كه آنان علم را ياد مى دهند و جرا كه آنان به تدبير مردم و تعليم شان مى يردازند. 


كلمه ربانيون در دو سوره آل عمران و مائده آمده است. 


در ترجمه اخبار آمده است كه منظور از ربانيون ائمه اطهار عليهم السلام است؛ كسانى كه مردم را با علم شان تربيت مى 


ص :61 


.١؟2/نارمع آل‎ -]1١[--١ 


عليه السلام: «أنت ربانى هذه الامه) آورده مى شود. در برخى از زيارات قائم عليه السلام آمده است كه: اى ربانى آيات خدا. 


امَا در مورد معناى رب» 5 قول است و به هر ؟ معنى به كار مى رود. 


ايد ماحباءنافقل نرت الدار دمض كزاحن خناتد روي در كنا خترنه من قرماية غرت هله بادشاهاق زان لوح د 


اين معنى» ارباب مى ناميدند. ولى به نظر مى آيد كه طبق قول دوم؛ صحيح باشد. 


. كفته شده به معناى آقا. همحنان كه در آيه (قْيَشْقَى رَبَهُ حَمَمَاة(41 [اما يكى از شما به آقاى خود باده مى توشاند] آمده اسثت 
كه ربه» به معناى آقاى او و يادشاه اوست. بنابراين سيد به معنى امير و يادشاه مى باشد و فرد بزركى كه از او فرمانيردارى مى 
شود؛ به همين جهت است كه به بزركك قوم آقاى قوم كفته مى شود. و همجنين» سيد به معنى واجب الاطاعه نيز به كار مى 
رود. و دومى را به وجود فردى مورد اطاعت و با ويزكى هاى صاحب امر و رأى و تدبير» ارجاع مى دهند. برخى از اين معانى 


(رأعةتديرى) فعائى .ديكر رفوي من كيرد 


*. به معنى مدير و مدير. به علماى ربانيون نيز مدبر كفته مى شود همجنين به رب البيت (صاحب خانه)» مدبر البيت مى 


؟. به معناى مربى و تربيت كننده. كسى كه به اصلاح و سر و سامان دادن امور برمى خيزد. و مشتق از تربيت مى باشد و سخن 
خداوند بارى تعالى در سوره نساء «وَرَيَاتبِك)(1) [دختران همسرانتان] از همين كلمه مى باشد. 


كلمه الربٌ» معرف به أل به طور كلىء فقط براى الله به كار مى رود. كروهى از زبان شناسان و ديكران نيز به صراحت آن را 


بيان كرده اند. در سوره حمد به معناى ظاهرى و باطنى رب العالمين» اشاره مى شود. 


ص :557 


1ك ]ات يوست 


7 [3؟] - نساء /77. 


انا كسعيري !كر إصائه جود جور لكان جه ور من ا طرومورة لماي يران وريه كارف وزد از مجه يا يخ 
9 رتكك0[ [نزد بروود كار خويشن بر كرد ]. 

كلى فقط در شعر آمده است و زياد نيست. جزئيات مطلبء در باب هفتم فصل اول از كفتار سوم آمده است. به آنجا مراجعه 
شود. 

در أسر اشاره شد كه ارباب به خلفاى جور و مخالفان و غصب كنندكان حق على عليه السلام و حق ائمه اطهار عليهم السلام؛ 
تفسير شده است. 

را تأييد مى كند. آن امام عليه السلام فرمودند: كوساله را به عنوان رب خود انتخاب كنيد و شياطين را به عنوان ياوران 


خويش. آن جه را كه كفتيم به خاطر بسيار جرا كه به مناسبت هاى مختلف به كار مى آيد. 


الزضنة و أن ددن انق سور معتات قرارفى كرفو اذ أن كلمه مرتحا ف اقل كد نه مساق وسعك :قر لحن اسك به مين 
خاطر است كه در معنى مرحبا كفته شده: لقيت رحباً: به جاى فراخ آمدى. فراء مى فرمايد: معناى آن رحب الله مرحباً... خدا به 


تو وسعت و فراخى دهدء مى باشد و مرحب را جاى وسيع و جادار و كشاد قرار مى دهد. 
در يسر» حتى در سعه و ضيق و عسر نيز» آن جه كه در تفسير اد ين كلمه مفيد باشد» آورده مى شود. يس انديشه كن. 


الرطب: مقابل خشك است و در سوره انعام «وَلآ رَطب وَل يابس)(1) [و هيج تر و خشكى نيست] آمده است. براى اين دو 
معنى ذكر مى شود و امام صادق عليه السلام مى فرمايد: كه اين دو كلمه بيانكر زنده و مرده هستند» يس انديشه كن 


ع 


1[ ]ات يويك ا 


-١‏ [؟] - انعام/29. 


الرطب: در سوره مريم مى باشد و شايد بتوان آن را به همان جيزى كه فاكهه تفسير مى شود» تفسير كرد. همجنان كه در 


ترجمه اين سوره به آن اشاره خواهد شد. و خدا مى داند. 


الرعب: شدت ترس و جزع است و مقصود ترس و وحشتى است كه خداوند در قلب دشمنان ييامبر صلى الله عليه و آله مى 
اندازد. ييامبر اكرم صلى الله عليه و آله در مجمع البيان مى فرمايد: به وسيله ترسء به اندازه يكك ماه يبروز شدم. شايد بتوان آن 
را به قيام قائم عليه السلام» همان طور كه در برخى از روايات آمده استء تفسير كرد. از آن جهت كه خداوند در قلب دشمنان 
امام زمان عليه السلام ترس و وحشت به اندازه يكك ماه مى اندازد و در بعضى از روايات ‏ ماه. واضح است كه دشمنان ائمه 
عليهم السلام و شيعيان ايشان» بسيارى از اوقات اكر يكى از ائمه اطهار عليهم السلام يا يكى از اصحاب را مى ديدند» وحشت 
زده مى شدند» هر جند كه در اوج بيروزى و غلبه مى بودند. و به طور صريح از برخى از اموى ها و عباسى ها و غيره نقل شده 


است. يس انديشه كن. 


الرغبه: و آن جه كه اين معنا را مى رساند مانند راغب و... معناى رغبه ميل شديد به جيزى يا روى كردانى از جيزى است. هيج 
ترديدى نيست كه تمام ميل و رغبت مؤمن به دستور خدا در مورد ولايت و متعلّقات آن مى باشد و روى كردانى كامل او از 
جيزى است كه خداوند آن را نفى كرده استء مثل ييروى از طاغوتيان و هر جيز كه باعث تركك ولا-بت مى شود و ميل و 
رغبت كامل مخالفان درست مخالف آن جيزى كه بيان شده. يس انديشه كن. 


الرقبه: و رقاب در اصل به معناى كردن است و از طريق مجاز جزء از كلء به انسان اطلاق مى شود. اكر كفته شد أعتق رقبه: 


كرذق وا آزاهف كن كو كه كقته باشد رده اق نا كتيز كي ر] زاف كن: 


ودر فكك كفته خواهد شد ودر تحرير هم به تفسير فكك الرقبه (آزادى كردن) اشاره شد. به نظر مى آيد كه ديككر موارد رقبه 


و رقاب نيز مى تواند به همين معنى 


ص :16 


تفسير شود. يس آ كاه باش. 


الرقيب: و آن جه اين معنى را مى رساند مانند ارتقبوا. به معناى نكهبان و محافظ و انتظار كشنده و... است.امام رضا عليه 
السلام در قرب الإسناد در باره آيه «وَارْتَقَبوأً إنَى 6ك رَقِيبٌ)(1١)‏ [و انتظار بريد كه من (هم) با شما منتظرم ]ء مى فرمايد: آرى؛ 
انتظار بكشيد. من هم همانند شما از منتظران مى باشمء منتظر فرج. همجنان كه از روايتى كه در سوره هود كفته خواهد شد نيز 
مشخص و مُبرهن است و آن جه در تربص و انتظار بيان خواهد شد نيز آن را تأييد مى كند. اميرالمؤمنين على عليه السلام در 


تفسير فرات در برخى از خطبه هايش مى فرمايد: ماء نككهبانان خلق خدا هستيم. 


در تفسير قمى ابوالجارود در باره آيه «إِنَّ الله كانَ عَلَتْكُمْ رَقِيّاء(؟) [كه خدا همواره بر شما نككّهبان است] روايت كرد كه 
رقيب» همان نككهبان است. و در علم كفته مى شود كه على عليه السلام از خدا مى ترسيد و مراقب او بود» يعنى دقت مى كرد 
مخالف امر او عمل نكند. آن جه كفتيم شايد بتوان در تفسير ديكر موارد اين كلمه نيزء استفاده كرد. 


الركب: ووكاب و ركوب و آن جد دز ابق حوزة معتايى قران من كيرد هاتنك ركبواء دو فرهتكك لغك ركبه ركوبا وبهركبا: 
سوار جاريا شد. و ارتكب الذنب: مرتكب كناه شدء رُكب: شترسواران» اسم جمع يا جمع ١٠نفر‏ به بالا مى باشد. و مفرد آنء 


ركاب و راكبه است. 


ركبه تركيبا: بر روى هم سوار و تركيب كرد و در النهايه» الركب در اصل به شترسوار كفته مى شد. اما معناى آن وسيع شد و 
به سواركار هر نوع جهاريا اطلاق شد. هروى مى فرمايد: الركب با فتحه راء» شترسوار و با ضمه. كفته شده كه جمع ركاب 


مى باشد. آن جه هم معناى 
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همجنين مى توان در بعضى از مكان ها به همان جيزى كه در فصل سوم از كفتار اول اشاره شدء نيز تفسير كرد. آنجا كه 
طبرسى در احتجاج به نقل از على عليه السلام در باره آيه الَتَوكيِنَ طَبَّا عَن طَبق)(1) [كه قطعا از حالى به حالى برخواهيد 
نشست]ء مى فرمايد: بايد راه كسانى كه قبل از شما بودند را بييمايند. 


وانديشه كن و غافل مشوء كه ركبان و بلكه ركب و ركاب نيز مى توان به ياران قوى» جه در مقام مدح و جه در مقام ذم 


آن برداشت مثبت يا منفى داشت: 


شايد بتوان تفسير را به همان جيزى كه در ابل و دواب كفته شدء ارجاع داد و در ذيل كلمه أنعام نيز خواهد آمد. يس انديشه 


كن. 


الرهبه: و آن جه به اين معنى مى باشد مانند يرهبون و مانند آن. اصل معناى رهبه ترس است و تفسير آنء همان تفسيرى است 


كه از خوف و خشيه و.. مى شود. 


الرهبان: در مورد رهبان و رهباتت در سوره حديد خواهد آمد كه معنى رهبانيه؛ مبالغه در عبادت و از ترس خداء قطع رابطه با 
مردم است. هر كس به ييامبر صلى الله عليه و آله ايمان آورد و او را باور كند وازاو يبروى نمايد» مخصوصاً در زمينه ولايت 
و بيروى از ائمه اطهار عليهم السلام؛ و عابد و زاهد باشد» همان كسى است كه رهبانيت را آن طور كه شايسته آن يُوّدء حفظ 


كرذه است: بس رهبان به كسى تفسير مى شود كهادو اين امت و غير ايخ انت باشد: اما مصداق آن به ظاهرء كروهى اذ 


عياشى به نقل از امام صادق عليه السلام در باره يه...«ذّلكك أن مِنْهُمْ قبسي وهها0ا9 0 إزيرا بركى از آثاك دانشمتدان و 
رهبانانى اند]ء روايت كرد كه 
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اينان در فاصله زمانى بين عيسى عليه السلام و محمد صلى الله عليه و آله بودند و انتظار آن حضرت صلى الله عليه و آله را مى 
كشيدند. 


مؤلف كويد: براين اساسء مى توان رهبان را تا آنجا كه مناسب معنى است به عابدان و زاهدان منتظر حضرت قائم عليه 
السلام تفسير كرد. و آن جه در تفسير أحبار كفته شدء اين كلام را تأييد مى كند. از تفسير آياتى كه در مذمت بعضى از 


رهبان آمده است غافل مشو. 


مقصود از آنان» همان طور كه در اخبار اشاره كرديم» مخالفان زاهد, مانند شيوخ متصوفه است. تا جايى كه از زهدشان وسيله 
اى براى به دست آوردن دل مردم و كرفتن اموال آنها استفاده مى كردند و مانع يبروى از ائمه عليهم السلام مى شدند. و آن 
جه در سوره برائت در باره آيه انك دُوأ أَحْبَارَمُعْ وَرهْبَانَهُمْ اا من كوة الله..١)‏ [اينان دانشمندان و راهبان خود را به جاى 
خدا به الوهيت كرفتند] كفته خواهد شدء اين را تأبييد مى كند. كفته شده كه اينان از آنان اطاعت كردند وو به قول آنان 
اعتماد» تا جايى كه حلال را حرام و حرام را حلال كردند» بدون اين كه از سوى خداوند جنين حكمى صادر شده باشند. و جه 
بسا اين آيه» شامل اعتقاد بعضى از جاهلان مخالف بااين شيوخ نيز باشد» افرادى كه خود را با خدا متحد و هم شأن مى بينند و 
اين عين شركك است. 

الربية وهريبة وافرثات و ان جه دين معن است هاتنن الذيق اركايوا. در كناب تهاية و ذيكر كنات ها مده اسع زيبه 
شكك است و به قولى شكك همراه با تهمت. در فرهنكك لغت» ويب همانند ريبه (با كسره راء)» به معناى كمان و تهمت است و 
أَمْردٌ رئاب: كار ترسناكك و ارتاب شكك و ارتباب به: به او تهمت زد. خلاصه اين كه ريبه و ريب» همان طور كه مشخص است» 


در اصل به معناى بى قرارى و اضطراب مى باشد. سيس به معناى شكك مقابل يقين استعمال شد. همان طور كه در فرهنكك 


لغت نيز آمده است. 
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نككرانى و اضطراب برمى كردد. در آخر باب ينجم ازاين فصل از كفتار اول كفته شد كه هر كس ادعا كند علم قرآن را مى 
شناسد و از احكامش اطلاع داردء بدون اين كه از اهل بيت عليهم السلام يا فقهاء شنيده باشد. يس او دروغكويى مشكوكك 


است كه به خدا و رسولش دروغ مى بندد. 


در باب هفتم اولين فصل از كفتار سوم كفته شد كه هر كس در شناخت دقيق امام كوتاهى كند» يس او شكاكك است و از اين 


رو به نظر مى رسد كه ريب را بتوان به جهل در حق إمام و شكك در امامت و شناختش و نككرفتن علوم از او تفسير كرد. 


آن جه در خوف كفته شد و آن جه در شكك كفته مى شودء اين را تاييد مى كند. آن جه در تفسير قمى به نقل از امام صادق 
عليه السلام در باره آيه (وَلَا يَْنَابَ الديك اونا الْكَتَاتٍ وَالْمومنونَ00[ و آنان كه كتاب به ايشان داده شده و (نيز) مؤمنان به 
شك نيقهد]) آمده استه نين دلبلن بر تأبيد اين كلام ات كه ابشات قرمودئد: منظورء ولارث على عليه السللام اسث: ان سباق 
حديث مشخص مى شود كه سخن امام عليه السلام از ولا-يت على عليه السلام؛ به يرتاب مرتبط است. و به همين خاطر آيه 
«مُعْتَدٍ مُريب)(1) [(هر) متجاوز شكاكى] به دومى تفسير شده است. همجنان كه در معتدى و منّاع نيز به آن اشاره مى شود. 


واضح است كه او در مورد امام عليه السلام شكك داشته است و مردم را نيز به شكك مى انداخته است. يس آ كاه باش. 


بدان كه مريه و آن جه از آن مشتق مى شود, مانند ريب و مريبء به خاطر وجود آن معنى» همه به يكك شكل تفسير مى شوند. 
آن جنان كه واضح است و در ترجمه شان نيز ذكر خواهيم كرد. و در نظر داشته باش و بدان كه در بعضى از مكآنهاء فقط به 
الرفث: در دو جا آمده و به معناى آميزش زن و مرد و دشنام است. در شهر كفته خواهد شد كه احتمالاً يكى از اين دو كنايه 


ال افكق هكين اسه در 
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فحشاء ذكر خواهد شدء آن را تأييد مى كند. و شايد بتوان ديكرى را به همان تفسيرى كه از نكاح...مى شود؛ تفسير كرد. و 


الرج: در سوره واقعه در آيه إذَا رجَتِ الْأَرْض رَجااا١)‏ [جون زمين با تكان (سختى) لرزانده شود].» آمده است. معنى رج» به 


شدت تكان خوردن است و شايد بتوان آن را به همان تفسيرى كه از رجفه و زلزله مى شودء تفسير نمود. يس انديشه كن. 


الربح: ربح و آن جه دراين حوزه معنايى قرار مى كيرد مانند «ربحت تجارتهم» كه در سوره بقره آمده است و معناى آن در 


تجاره بيان شد. 


الرماح: جمع رمح است و شايد بتوان آن را به جيزى كه در اسلحه كفته مى شودء تفسير كرد و در حديد كفته شد. سيس 


انديشه كن 


الروح: در فرهنكك لغت روح با ضمه: آن جه زندكى انسان به آن وابسته است و مؤنث مى باشد و به معناى قرآن. وحى 
جبرئيل» عيسى و فرشته اى كه جهره اش مثل جهره انسان است و جسمشء همجون ملائكه است, دميده شدهء حكم ييامبرى» 
حكم وامر خداوندى نيز مى باشد. و در نفس» به شرح معناى اول روح اشاره شد. يس انديشه كن. آمده است كه ائثمه اطهار 
عليهم السلام» روح خداوند و كلمه او هستند و امام عليه السلام» روح قدسى است و در بعضى از زيارات آمده: شما ارواح 


در بعضى ديكر آمده است كه خداوند سبحان, از روح خودش در شما دميده است. و نيز آمده است كه شما را با روح 
خودش تأييد كرد. شايد مقصود از اين دو كلام آخرء روح القدس باشد كه در ييامبر صلى الله عليه و آله و ائمه اطهار عليهم 
السلام است يا با آنهاست. مخصوصاً اين كه در تفسير قمى در باره ايُلْقَى روح مِنْ أمْرِِ عَلَى من يَشَاء مِنْ عِبَادِه(1)[روح 0 
فرمانش به هر كه بخواهد القا مى كند] آمده است كه روح القدس. مخصوص رسول الله صلى الله عليه و آله و ائمه اطهار 
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عليهم السلام است و اين روح»؛ ستونى از نور استء بين ما و بين خداوند عر و جل(1) و به هنكام تفسير أيه اتتزّل الْمََائِكهُ 
وَالرّوحُ)(1) [در آن (شب) فرشتكان با روح فرود آيند]. در ليل» روايتى نيز ذكر خواهد شد. به نقل از امام صادق عليه السلام 
در باره اقلٍ الرُوحٌ مِنْ أَمْرِ رق قلق ركو زوع ل أنيعت اللرسا يرو ره كان هو انك اآمنده البرك كد الى خلفة وا كبن أذ 
ييشينبان غير از محمد ضلى الك عليه و آله نداشت, ومحمد ضاى الله عليه و آلةابه همراء ائمه عليهم السلام رأه درست را به 


آنان نشان مى دهنك. 


روايات» در باره روح القدس بسيار است واز روايات كافى و ديكر روايات به قطر مى يد كه آنها دو نوع هستند. يكى از 
آنها روحى از ارواح ينجكانه است كه خداوند در معصومين قرار داده است. و ديكرى خلقتى بزركك تر از ملائكه كه خخداوند 
عرّ وجلء با ييامبر صلى الله عليه و آله و مخصوصاً با ائمه اطهار عليهم السلام قرار داده است. و شايد سخن امام عليه السلام: و 
از روحش در شما دميدء اشاره اى به نوع اول باشد و با روح خودش تأييد كرد, اشاره اى به نوع دوم باشد. خلاصه اين كه 
روح در آيات و روايات» بيشتر به معنى روح القدس به كار رفته است و همجنان كه به بعضى از آن معانى كه از فرهنكك لغت 
ذكر كرديمء نيز به كار رفته است. شايد بتوان در معنى از مكان ها _اكر مناسب معنى باشد _ به ارواح ائمه اطهار عليهم 
السلام تفسير كرد. در روايت ثمالى به نقل از امام باقر عليه السلام مده است كه آن حضرت فرمود: خداوند عر و جل در 
يكانكى خويش بى همتاست. يكك كلمه كفت و آن كلمه نورى بود كه از آن حضرت محمد صلى الله عليه و آله و على عليه 
السلام وعترتش را آفريد. و يكك كلمه ديكر كفت كه روحى در آن نور و در بدن هاى ما شد. يس ما روح خدا و كلمه او 
هستيم و به واسطه ما او بر خلق ينهان شد. طارق بن شهاب از على عليه السلام نقل مى كند كه آن حضرت در حديثى فرمود: 


امام» بشر 
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آسمانى و روح قدسى و امرى الهى اسث. بس آكاه باش. 


و بدان كه مؤمنان هم روحى دارند كه روح ايمان خوانده مى شود و در رواياتى كه در شمارش ارواح آمده استء به صراحت 
به اين روح نيز اشاره شده است. در بعضى از آيات نيز روح به آن تفسير مى شود. در كافى به نقل از امام كاظم عليه السلام 
در باره اوَأَيِدَهُم برُوح مُنْهُ»(1) 10 [و آنها را با روحى از جانب خود تاييد كرده است]» آمده است كه خداوند عزَّ و جل؛ 
مؤمن انار د تأييد كرد كه هر زمان مؤمن نيكى كندء اين روح در نزد او حاضر مى شود وو از خوشحالى مى لرزد و 
هر زمان او بدى كندء اين روح نيزاز او دور مى شود و ينهان مى كردد و در زمين آرام مى كيرد. از امام باقر عليه السلام به 
نقل از ييامبر صلى الله عليه و آله آمده است كه: اككر فردى در مورد من شكك كندء روح ايمان از او جدا مى كردد. 


آن امام عليه السلام فرمود: اين آيه «وَأَيْدَهُم وح مُه زو آنها را با روحى از جانب خود تاييد كرده است] اين روح همان 
اميق ةناو ا داتس شوو ]د يقني اقتروايات وار ون الب كه او رشح كرشن اسك ندا ةنطر رز كور كا دقل أ 
امام صادق عليه السلام نيز آمده است كه مؤمنى نيستء مككر اين كه براى قلبش ١‏ كوش در درون است. يكك كوش كه در آن 
شيطان وسوسه كندده هن دمد و يكف كوش دركر كه فرشته در آذ دمل وخخداوتك مؤمن رابا آن فرشته تأبيد هئ كند, 
همان طور كه در اين آيهوَأَيْدَهُم برُوح مَنْهُ) آمده است و بقيه روايات» در باره جدايى ارواح مؤمنان زياد است. در كافى و 


غير كافى آمده است كه انشاء الله بعضى از آنها را به طور مفصل در سوره حجر بيان مى كنيم. 


الريح: و روح با فتح در فرهنكك لغت. واضح و مشخص است كه ريح به معناى غلبه و نيرو و برترى و رحمت و بخشايش و 
جيز خوب و خوش آيند» است و اما روح به معناى نسيم و رحمت و بخشايش و آسايش آمده است. به نقل از ييامبر صلى الله 
عليه و آله آمده است كه: رحمتء سباه خداوند بزركك است. در جنود كفتيم 
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كه ائمه اطهار عليهم السلام سربازان خدا هستند. واز نصرت و رحمت و طيب نيز به آنها تفسير خواهد شد. ريح به مقتضاى 
سخن, مى تواند معناى مثبت و نافع در مورد دوستان و معناى منفى در مورد دشمنان داشته باشد» همان طور كه كلمه قائم نيز 
اين جنين است. امام صادق عليه السلام فرموده است: همان طور كه باد براى قومى» عذاب است و براى بقيه» رحمت و 
بخشايش. 


ائمه اطهار عليهم السلام نيز اين جنين هستند. در اتباع كفتيم كه رحمت و آسايش از طرف خداء از آن كسى است كه على 
عليه السلام را دوست بدارد و از او وازائمه اطهار عليهم السلام تبعيت كند. آن جه در اسود كفته خواهد شدء آن را تاييد مى 
كند. يس آكاه باش و غافل مشو كه مى توان روح را به برخى از علوم و سودهاى حاصل از بركات ولايت اهل بيت عليهم 
السلام؛ جه زود وجه دير تفسير كرد. همان طور كه در موردٍ جهارم باب سوم از فصل اول كفتار اول ذكر شد. و خدا مى 


دائك. 


الريحان: ريحان يا هر كياه خوشبوء فرزند و رزق و روزى. در شرح نهج البلاغه به نقل از ييامبر اكرم صلى الله عليه و آله آمده 
است كه ايشان به حسن عليه السلام و حسين عليه السلام فرمودند: قطعاً به شما نسبت بزدلى و ترس و بخل مى دهند» در حالى 
كه شما از ريحان هاى خدا هستيد.(١)‏ شايد مقصود اين باشد كه آنها جزو ب ركزيد كان هستندء همان كسانى كه خداوند خير 
و بركت شان را به مردم روزى كرده است. و مقصود ييامبر صلى الله عليه و آله از «هما» حسنين» آن دو ريحان است. يس 


درياب واز تفسيرى كه جند لحظه بيش همين جا در روح اشاره كرديمء نيز غافل مشو. 


الراسخون: رسوخ: استوارى و نفوذ در اعماق. در آل عمران در آيه «وَالرَاسحُونَ فى الْعلم)(1) [ريشه داران در دانش]»آمده 
است و آنجا اشاره مى شود كه منظورء ييامبر صلى الله عليه و آله و اثمه عليهم السلام است و شايد بتوان بعضى از 
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]١[-١‏ - شرح نهج البلاغه» ابن ابى الحديد» ج 324 ص لفرفة جاب اعلمى.. 
؟-[1١]‏ - آل عمران/7. 


ياران ايشان» مانند سلمان نيز در آن داخل كرد. در دو باب يكك و جهار فصل اول از كفتار اول نيز بيان شد. همجنان كه در 


باب ينج از همين فصل بدان يرداخته شد. و خدا مى داند. 


الركوزادى مركدى ]ا فحد ور اند نكرزة تانق قرار هن كته ساقه الذيق اوكاواى نامو قر يكم اتوي تعر ا وهر ان اربوا 
بازداشتء ردّ عليه: آن را نبذيرفت و خطا شمره. الارتداد: بركشتن. در اعراف خواهد آمد كه هر كس حق على عليها السلام 
واتتهاسله وس آن كنين ازبعندا ووسولص بر كشعهة اث در معاتي الاخبان يه تقل ان امير ضلى الله علية ى آله آمده ات كه 
هر كس على عليها السلام را در كفتار و رفتار نيذيرد» يس مرا نيذيرفته وهر كس مرا نيذيرد» يس خداوند را در عرشش 


نيد يرفته است. 

در باب دوم فصل دوم از كفتار اول رواياتى آورده شد كه به صراحت مى كفتند» هر كس حق امام را انكار كند و نشناسدء 
يس او مرتد كافر است. 

در كافى و غي ركافى به نقل از امام صادق عليه السلام در باره آيه إن الْذِينَ ارْنَدُوا عَلَى أَذْبَارهِم(1) [بى كمان كنبانى كه 
يس از آن كه (راه) هدايت بر آنان روشن شد (به حقيقت) يشت كردند]ء آمده است كه: ايشان فلانى و فلانى و فلانى هستند. 
كسانى كه از ايمان به ولايت على عليه السلام روى بركرداندند.(7) و حديث ارتداد مردم به جز سه نفر بعد از رسول الله صلى 


لله عليه و آله صريح است. يس انديشه كن. والله أعلم. 


بدان كه رد به معناى صرف (روى كردن) نيز هست و مؤيد اين كفته. جمله اى است كه در نهج البلاغه آمده است. «به سوى 
خدا و رسولش بازكردان» آن جه كه تو رااز كرفتارى هاء كرانبار مى كند و كارها بر تو مشتبه مى كردد. همان كونه كه 


خداوند عر و جل مى فرمايد: اكر در جيزى دجار اختلاف شديد, آن را به سوى خدا و بيامبر باز كردانيد. 
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؟-[١؟]‏ - كافى» ج ١‏ ص 586 .باب ٠/‏ اح إرذة 


بازكرداندن به سوى خداء يعنى استناد به آيات محكم او و بازكرداندن به رسول صلى الله عليه و آله يعنى استناد به سنت 
جامع» بدون هيج كونه تشتتى. 

بدان وغافل مشو از آن جه در باب هفت از فصل هفتم در باره آيه ١نم‏ يرَدٌ إلى رَيّهِ)(١)‏ [سيس به سوى بورد كارن 
بال كردانيدة:مى شود ]: كفنه شد. 

الجوالا ساف عنام ضام تياد كقع هودن سان رحد ابتك و مواردض كد اسان مده كلاس اه كنا كاد 
مشخص و واضح است. يس انديشه كن. 

الرشد: و رشاد و راشدون وازاين قبيل مثل رشيد و مرشد. اصل معناى رُشد و رَشد و رشاد: هدايت يافتن و راه مستقيم رفتن» 
به قولى: هر عاملى به عملى در راه درست. 


در روايات آمده است كه ائمه اطهار عليهم السلام همان هدايت كران هستند» همان طور كه در زيارات به صراحت به آن 
اشاره شده است: شما ائمه عليهم السلام و خلفاى هدايت كر هستيد. 


در يكى از زيارات آمده است: اى راه درست و مستقيم. در ذيل كلمه سبيل اشاره خواهد شد كه آنها _ ائمه اطهار عليهم 
السلام _ راه راست هستند. بر اين اساس» رشد و رشاد, ولايت آنها و بيروى از كفتار و رفتارشان و هر جه به اين معناست» مى 
باشد. همان طور كه در تفسير آيه إن نشم مُنْهُمْ وُشْدّاءِ0) [يس اكر در ايشان رشد (فكرى) يافتيد]» از سوره نساء: ايشان را 
مى بينند كه دل در محبت آل محمد عليهم السلام سيرده اند. 


همجنين رشد به حق و هدايت به سمت او تفسير شده است. همان طور كه در مجمع البيان به نقل از امام صادق عليه السلام در 
باره ايه لَعَلْهُع وشذوة:10 إباشد 
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لل م8 يق ر/32 


كه راه يابند]» مده است كه شايد آنها به حق برسند و به سوى او هدايت شوند. 


در زيارت جامعه آمده است كه: دستور شما هدايت است. بر اين اساسء ائمه عليهم السلام همان كسانى هستند كه به سمت 
خندا ارشاةةو واهتهاى عن كننن ررقيف اشات وهروان انها سعد اك رشين ذو هزر عدا نه كار زوق اذ هيه سان 


توان در تفسير آن استفاده كرد. 


الرصد: و مرصاد و آن جه در حوزه معنايى اين دو قرار مى كيرد. هركاه براى كسى كمين بكذارى» كفته مى شود رصدت 
قلاناررى فر كام سعرى و اناده ونييا كن كنفتى شود أرضدت القوى هرعناة كتتكاد ور ذيل كلبديله تفسير د كرف 
از رصد كفته خواهد شد كه جه بسا در جاى ديكر نيز سودمند باشد. يس انديشه كن و از كمين كمراهانء در برابر اهل حق» 
همان كسانى كه بيروان ييامبر صلى الله عليه و آله و ائمه اطهار عليهم السلام مى باشند غافل مشو. به همين دليل خداوند تعالى 
جهنم را مرصاد مى نامد. در مجمع البيان در باره آيه (إنَّ رَبَكك لَبالْمِوْصَادِ!) [زيرا يرورد كار تو سخت در كمين است]. آمده 
است كه: يلى در صراط است كه از آن هر بنده اى كه مظلمه اى بر ذمه اش باشد» نمى تواند عبور كند. در نهج البلاغه مده 
است كه اككر خداوند به ظالم مهلت دهدء هركز از او نمى كذرد و در كمين اوست به هنكام عبورش از راه و از طريق كل وكير 


شدن جيزى در مجراى آب دهانش. سبس فهم كن. 


الرعد: واضح و مشخص است و در حديث آمده است كه رعد» صداى فرشته اى است كه ابرها را به حركت در مى آورد و 


در برق به جيزى كه ممكن است رعد نيز به آن تفسير شودء اشاره كرديم. 


الرغد: اين كلمه به معناى مرّفه و خوب است و اككر كسى زند كانى او فراخ و مرفه كردد, به او كفته مى شود: أرغد فلان. و 
اين كلمه بر اين اساس مقابل ضنكك (تنكك) است و در ذيل كلمه معيشه به تفسير آن نيز اشاره مى كنيم. يس صبر داشته باش. 
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الرقود: و مرقد. رقود در سوره كهف آمده است و مرقد در سوره يس. و جه بسا بتوان آن را به خاطر هم معنى بودن با نوم» به 


اراده: و هر آن جه مفيد اين معناست؛ بدان كه معناى اراد ه خلق» واضح است و به زودى بدان اشاره خواهد شد. از آن جه در 
ذيل كلمه حرث و حيات و برخى آيات كه متضمن لفظ و معناى اراده مى باشد آمده؛ جنين برمى آيد كه اخبار و روايات 
وارده در خصوص دنياطلبان و اهل فساد و طالبان امور نايسند و مذمومى كه مخالفت با خدا و رسول خدا صلى الله عليه و آله 
مترتّب بر انجام آنهاستء به جاست اين كونه افراد را به دشمنان ائمه عليهم السلام و مخالفان ايشان تأويل و در مقابل» طالبان 
آخرت و نيكى وامثال آن را به ائمه عليهم السلام و بيروان ايشان تأويل كرد. اين تأويل را مى توان براى دو كلمه خير يا شر 
نيز به كار برد. البته به شرط آن كه اين تأويل با سياق كلام تناسب داشته باشد. 


اما اراده خداوند؛ مؤلف در اينجا به ذكر معناى آن خواهد يرداخت. البته آن جه در باره اراده خداوند و تأويل آن كفته مى 
شود دقيقاً در ذيل كلمه مشيئت نيز خواهد آمد. كواه اين مطلبء. كلام امام عليه السلام مى باشد كه در برخى روايات آمده 
است: خداوند» قلب و جان ائمه عليهم السلام را مهبط اراده خويش قرار داده استء لذا هرجه خدا اراده كندء ائمه نيز آن را 
اراده خواهند كرد واين همان كلام عداو كه ذاقنا شاروك إلا أن نشّاء اللّه01)[وشما تمن حتواهيد مكر آن كه كنذا 


بخواهد ] مى باشد. 


در اينجا مؤلف به ياره اى از معانى اراده و مشيئت اشاره مى كند: بدان اراده بشرىء عبارتست از تصور فعل و منفعت آن و 
تصديق حصول آن و نتايج حاصل از آن با تأمل و تفكر تا جايى كه اين تردد و تفكر به عزم (تصميم قطعى) منتهى شده؛ در 
نتيجه در وجود آدمىء اشتياقى حاصل مى شود كه تمامى اعضاء و جوارح را به حركت واداشته تا سرانجام آن فعل صورت 


يذيرد. مشيئت بشرى نيز به همين 
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معناست. و جه بسا به مطلق ميل و اشتياق قلبى (درونى)» مشيئت كفته شود. اما اراده الهى در نزد متكلمين» عبارتست است از 
علم به خير و منفعت و آن جه اصلح و شايسته ترراست. و اراده به اعتقاد ايشان (متكلمين) جزء صفات قديم (مقابل حدوث) 
خداوند مى باشد كه مرجع و منشأ آن علم است. براساس آن جه از روايات و كلام برخى از محدثين برمى آيدء اراده به معناى 
العداك و اناه قو مناه ادكه ادو ووانتة صفوان آمده است كه: از ابوالحسن عليه السلام خواستم تا اراده الهى و بشرى را 
برايم باز كويد. آن حضرت فرمود: اراده بشرى همان ضمير (نيت) آدمى و فعلى است كه يس از آن (نيت) به وقوع مى 
بيوندند» اما اراده الهى همان احداث و انشاست,. نه جيز ديكر... الخ. 


كاه اراده» به معنى امر و رضاء نقطه مقابل كراهت مى آيد. يريد الصلاح و الطاعه و يكره الفساد و المعصيه؛ يعنى فرمان مى 
دهد (به صلاح و اطاعت) و نهى مى كند (از فساد و معصيت) و يحب و يرضىء يعنى امر مى كند و ثواب مى دهد. و يبغض و 
يسخط يعنى نهى مى كند و مجازات مى دهد. لذا اراده به معناى اول (امر كردن) به افعال خداوند تعلق داشته و در معناى دوم 
(رضا)ء مختص افعال و اعمال بندكان الهى است. كرجه در هر دو حالت» جزء صفات فعل خداستء مشيئت نيز به همين 
صورت است. امام رضا عليه السلام مى فرمايد: مشيت و اراده» جزء صفات افعال الهى است و هركس ببندارد كه خداوند 


همواره اراده مى كند. موحد نيسث... الخ. 


همجنين از برخى روايات» جنين برمى آيد كه اراده بر برخى مراتب مقدراتى كه طبق حكمت. عامل خلق و وجود اين جيز به 
شمار مى آيند» اطلاق مى شود. مانند مقدراتى كه در لوح محفوظ ثبت و ضبط مى شود. براين اساسء مى توان بين اراده و 
مشيت تفاوت قائل شد. همان طور كه در محاسن و ديكر كتاب ها به نقل از امام كاظم عليه السلام آمده است كه حضرت مى 
فرمايند: هيج جيزى كسوت وجود نمى يابد» مكر آن كه خداوند آن را اراده و مقدر كرده؛ سيس اراده خويش را به انجام 
رسانيده باشد. از آن حضرت سؤال شد: معناى شاء (خواست الهى) جيست؟ فرمود: ابتدا و آغاز فعل. سوال شد: و معنى اراد 


(اراده كرد) جيست؟ فرمود: دوام و 
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ثبوت بر آن فعل (روايت). شايد مراد از ابتداء و آغاز فعل» شروع نكارش آن فعل در لوح محفوظ باشد. كاه دو واه اراده و 
مشيت بر هدايت كردن بندكان به اطاعت و خوار ساختن آنان در كناه و همجنين بر فراهم سازى مقدمات وجود و شرايط 
خلقتء اطلالق مى شود. خداوند داراى دو اراده و مشيت است؛ اراده حتميه و اراده عزميه. منظور از اراده حتميه آن است كه 
بندكان» قادر به خلاف آن نباشند كه اين اراده جزء صفات فعل الهى است و هر يكك از افعال خداوند به هنكام صدور و وقوع 


به اين اراده متصف مى باشد. مانند اماته (ميراندن) و امراض (بيمار ساختن) و غيره. 


اما اراده عزميه بدين معناست كه خداوند متعال» جيزى براى تمام مخلوقاتش قرار دهد كه آن جيزء خود برحسّبّ حكمتى؛ 
يكى از دلايل حدوث و وقوع فعل ديكرى باشدء مانند آفرينش اعضاء و جوارح انسان و تقويت آدمىء مثلاً جهت انجام 
طاعات. بر اين اساس» جنان جه زناكار زنا نمايد» اين عمل (زنا) طبق اراده و مشيت الهى صورت كرفته است. اما اراده عزميه 
خداوند كه بر آفرينش آلت زنا و نيرو و ديكر اسباب اين عمل قرار كرفته؛ به منظور مصالح ديكرى نظير ازدواج يا مثلا توحيد 
بوده است. آدمى اككر در عين استطاعت بر انجام زنا و برخوردارى از آلات و اسباب اين عمل» خويشتن دارى نمايد» سزاوار 


ثواب الهى خواهد بود. در اين امر بينديش تا مشكلات» بر تو حل شود و خداوند هادى است. 


الرجز: الرججز با كسر و ضم را در لغت به معناى يليدى و برستش بت ها وعذاب و شرك است. همجنين به معناى شكك نيز 
آمده است. كمااين كه در تفسير عياشى به نقل از امام صادق عليه السلام در ذيل ابه اوردفة عَنَكمْ رَجْرٌ الشَِّطَانِ(1) لو 
وسره نيط انكر ا ان شه ردابي ] امن اميق د توق فكو وى اتتكه و افرديه و انال او كدو هار اقهانة قانوا رهن 
شود بر ما (ائمه) وارد نمى شود(7) (روايت). براين اساسء مى توان رجزء به معناى شكك را به شكك نسبت به خداوند و 


رسول صلى الله عليه و آله و ائمه عليهم السلام و ولايت و يبروى از امامان و ترديد در اوامر و 
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نواهى ايشان و نيز شكك در برخى مخالفان اين بز ركواران و برائت از دشمنانشان تأويل كرد. همجنان كه مى توان رجزء به 
معناى شركك و يليدى را به دشمنى با اهل بيت و تركك ولايت ايشان و دوستى با دشمنان ائمه عليهم السلام و شريكك داشتن 
مخالفانشان در ولا-يت ايشان تأويل كرد. اما رجز به معنى بت يرستى را مى توان به اطاعت از ” خليفه و ديكر خلفاى ظالم و 
دوستى با آنها تأويل كرد. رجزء به معنى عذاب را نيز مى توان به شمشير و ديكر جيزهايى كه خداوند بر دشمنان ييامبر صلى 
الله عليه و آله و ائمه عليهم السلام مسلط مى كندء تأويل كرد. البته خداوند در دنياء شمشير حضرت قائم (عج) و در آخرت»ء 


در تفسير امام عليه السلام در ذيل آيه شريفه: «قأَنرَلنا علّى الْذِينَ طَلَموأ رجا من السعاء با كائوا بَفْع مّو00:5) [و ما (نيز) بر 
آنان كه ستم كردند به سزاى اين كه نافرمانى يبشه كرده بودند عذابى از آسمان فرو فرستاديم |» مده است كه على عليه السلام 
مى فرمايد: مراد از رجز در آيه» رجز دنيوى است كه به وسيله شمشير شخصى كه خداوند وى را بر قاتلان اولاد نبى صلى الله 
عليه و آله به خاطر فسق و فجور آنها مسلط خواهد ساخته نازل مى شود. سؤال شد: اين شخص كيست؟ حضرت فرمود: 
يسرى از ثقيف كه به او مختار بن ابوعبيده مى كويند. (ادامه روايت). و آن حضرت. اسم مختار را بر سبيل تمثيل آورد. اين 
نكته را دركك كن. 


الرأس: طبق آن جه در ذيل كلمه أذن كفته شد خداوند متعال ايمان را بر تمام اعضاء و جوارح آدمى واجب كرده است و 
واضح است كه بزركك ترين عضو آدمىء «سر» مى باشد. لذا انسانى كه ولايت را قبول نداشته و به واجبات دين» يعنى انجام 
حلال و ترك حرام عمل نمى كند» خجل و سرافكنده و مذموم و معذب خواهد بود و برعكس. كاه سرء كنايه از أبكار و ولى 
و امام مى باشد. همان طور كه در ذيل كلمه «يد)؛ در روايت طارق به نقل از امام على عليه السلام آمده است (و همجنين به 


معناى ذم و مدح نيز مده انست). دراين عبارت بينديش. 


ص :5094 
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الرجس: اين كلمه اسم است و به هر عمل بليد و ناياكى» رجس كويند. همجنين به معنى كناهان يا همان كارهاى زشت و 
عذاب و كفر و وسوسه شيطان و شكك در دين نيز آمده است. و طبق آن جه در ذيل كلمه «ابليس» بيان شدء به برخى از 
روساى كمراهان نيز اطلالق مى شود. از جمله تفاسير كلمه الرجسء در آيه تطهير از سوره احزاب» شكك و كناه و غيره مى 
باشد. و واضح است كه هر جا كه مناسب بود» مى توان تأويلات كلمه الرجز را براى رجس نيز به كار برد. جه اين در كلمه در 


برخى معانى با يكديكّر مشت ركند. يس بينديش. 


الرس: يعنى جاه يراز سنكك يا دفن كردن در جاه. يعنى رسّه فيها و أوقعه (او را درون جاه انداخت). به زودى در سوره فرقان» 


فاق اضحاب ال«س إزتظاير انها مو ميا ابرع امك جواهد املد بسن سس بان 


الريش: اين كلمه در سوره اعراف آمده است. مراد از الريش در آن سوره متاع و مالى است كه بدان آراسته مى شود.(1) 
تأويل الريش» دقيقاً همان تأويل دو كلمه متاع ومالاست. بدان. 


التربص: و مشتقات آن مانند المتربص و غيره. تربص يعنى مكثء توقف و انتظار. تأويلا-تى را كه در ذيل كلمه «الرقب» بيان 
شد ودر ذيل كلمه «انتظار» نيز كفته خواهد شدء مى توان براى كلمه تربص نيز به كار برد. جه معانى اين الفاظ نزديكك به هم 
وتعدونا بكماقاتن لاد كواه ان مطل كلقي امف كدير بل "لبه الستان وك اودل آنه كزيمة اذل قل عون 
بن( [بكو آيا براى ما انتظار مى بريد] ذكر شد. در يايان سوره طه خواهد آمد كه مراد از تربص در برخى موارد» توقف 
كسانى است كه كفتند «ما بى نياز از شناخت اوصيا هستيم)» تا آن كه امامى» علم خود را آشكار كند. همجنين اين كونه است 
تأويل كلام اكثر مخالفان كه مى كويند: ما در آسايش هستيم تا مهدى امت ظهور كند. يس تأمل كن. 


62٠: ص‎ 
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الروض: مفرد و جمع آن يكى است. الروض عبارتست از جايى كه آب در آن جمع شده و در آن كل و كياه مى رويد. جه 
بسا مى توان تأويلات كلمه «الجنه)» مانند علوم و غيره را در صورت تناسبء در اينجا به كار برد. در كافى به نقل از امام رضا 
عليه السلام آمده است كه آن حضرت در حديثى بلند به بيان صفات امام عليه السلام يرداخته و فرمودند: امام» يعنى غدير 
(بركه) و باغ و بستان (الروضه)... الخ(1١)‏ يس درك كن. 


الرباط: و المرابطه و ديكر مشتقات آن. رباط در اصل به معناى اقامه؛ بريايىء الزام؛ دعوت نفس به جهاد در جنكك با دشمن 
مى باشد. از اين رو رباط و مرابط به زمام بستن اسب هاى طرفين نبرد در قلمرو خويش (و اعلام آمادكى طرف ديكر) اطلاق 
مى شود. تأويلاءت ديكرى ازاين كلمه در ذيل كلمه الصبر و در آيه «وَصَابِرُواً وَرَابطوأ(؟) [صبر كنيد و ايستادكى ورزيد] 
خواهد آمد. خلاصه تمام اين تأويلات آن است كه مراد از رباط» همراهى و همسويى و ماندن با امام مى باشد. از امام صادق 
عليه السلام نقل شده است كه ما (ائمه)» ريسمان نزديكك هستيم. هر كس از ما دفاع كند» از رسول صلى الله عليه و آله دفاع 
كرده استث. در روايات نيز آمده است كه منظور از مرابط كسى است كه وجود خويش را وقئف هدايت و ارشاد انسان ها كند. 
مانند ائمه عليهم السلام و اصحاب بزركوارشان. ازاين رو كلمه رابط بر زاهد و راهب و حكيم نيز اطلاق مى شود. 

در بصائر به نقل از امام صادق عليه السلام آمده است كه خداوند ائمه عليهم السلام را اركان زمين قرار داد تا ساكنان آن 
نلغزند و مرابطان ايشان بر هدايت خويش استوار بمانند. هيج هدايت شده اى از ضلالت و كمراهى نجات نمى يابد» مكر به 


واسطه ايشان (ائمه) و هيج انسان هدايت يافته اى كمراه نمى شود جز با كوتاهى و تقصير در اداى حق ايشان. (ادامه روايت). 
به غباوث ديك ر اسه علبهم السلام جتان بعه بيغت راشازه شد مره .را وقق :هدايت بغريت كرده اند أمام عليه السلام دو 


عونا 
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سر ختويقن عى راكد شيعياة فا در محدوذه اى كد ابلس و عقريث شاى ااوبوا ردس كود اسغران يافتةو آنها نوا اق باط 
بر شيعيان ضعيف ما بازمى دارند. اينان هزاران هزار بار برتر از مبارزان رومى و مشركين مى باشند. جه ايشان از دين ييروان و 
ميان ما وقاء نك كسد و اآقاق اورجاه هابشات در كبل كلمه لد دوكر تاريل آي كريفة الوط على ثلر كيلك زو ذل 
هايتان را محكم سازد|]ء بيان خواهد شد كه هر كه با على عليه السلام دوستى كند» خداوند وجود و عشق على عليه السلام را بر 
قلب او بيوند خواهد زد تا بر ولايت و حب آن حضرت باقى بماند و ذره اى شكك ننمايد و از وسوسه شيطان متأثر نككردد. از 


اين وو هى ثوان ساير مشتقات ابن كلمه و مترادفات آن راهر جا كه مئاسب بود بدي شكل تأويل كرد. يس بينديش: 


الأربعه: در ذيل كلمه «الشهر) و غيره» تأويل آيه «مِنْها أَرْبَعَةٌ خَُوُمٌ)(7) [جهار ماه (ماه) حرام است|ء خواهد آمد كه مراد از اربعه 
حرم برخى از ائمه عليهم السلام مى باشد. به طورى كه در صورت لزوم و با توجه با تأويل الايام و الشهور و امثال اين دو 
كلمه مى توان أربعه را به جهار روز يا جهار ماه تأويل كرد. 


در ذيل كلمه «العين» نيز خواهد امد كه شيعه» صاحبان جهار جشمه مى باشند. يس دراد ين معنا بينديش. 


الرجوع: و مرجع و ديكر مشتقات آن مانند يرجعون و.... بر طبق يكى از روايات وارده» مى توان كلمه رجوع را در آياتى كه 
متضمن لفظ يا معناى اد و اسه روح رار كنت ابرلا رك على غزينا اماقم اويل كر اين روايت در كافى به نقل 
از امام كاظم عليه السلام و در تفسير آيه مباركه ووَإِذَا قِبِلَ لَه تعالّا كفو لَكعْ رَسُولٌ اللا [و جون بديشان فته شود 
بياييد تا بيامبر خدا براى شما آمرزش بخواهد] جنين آمده است كه على عليه السلام فرموده: هركاه به آنان بككويند به ولايت 


على عليه السلام بازكرديد» كه در اين صورتء نبى صلى الله عليه 


ص : 627 
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و آله كناهان شما را خواهد آمرزيد. سر برمى تابند (روايت). از آن جه در ذيل كلمه «المآب» كذشت غافل مباش. جرا كه 


تأويلات مربوط به اين كلمه دقيقاً مانند كلامى است كه در مرجع و رجوع و امثال اين دو بيان مى شود. 


مويد اين مطلبء كلامى است كه در ذيل كلمه «استغفار» و امثال آن خواهد آمد جه اين كلمات نيز بيانكر و متضمن معناى 
رجوع مى باشندء از آن جمله كلا-مى است كه در ذيل كلمه «التوبه) ودر تفسير قمى به نقل از باقرين (امام باقر و امام صادق 
عليهماالسلام) در آيه ن«وَحَرَامٌ عَلَى قَوَْهِ أَفْلَكتائا أن نا يَوْجِعونَ(1) [و بر (مردم) شهرى كه آن راهلاكك كرده ايم 
با زكشتشان (به دنيا) حرام است |ء بيان شد كه ايشان فرمودند: هر قريه اى كه خداوند به واسطه عذاب خويش آن را نابود 
سازد» اهالى آن ذنووؤ وجعت بازكردائده ثمى شود.(4 در رواتى دبكر در تفيسير آبه عله يَوْجِعُون)(0) [شايد آنان (از 


اسلام) ب ركردند]ء آمده است: يعلى روز رجعت بازكشت داده مى شوند تا مجازات شوتك... الخ. 


مؤلف كويد ازاين روايات جنين برمى آيد كه در صورت تناسب معنا با سياق كلام؛ مى توان ديكر آيات مشتمل بر رجوع و 
ارجاع را به بازكشت در روز قيامت تأويل كرد. اما حقيقت رجعتء كه بديهى ترين بديهيات استء در زيارت حضرت قائم 
عليه السلام هنكام خروج از آن مكان مقدس مى كويى: كواهى مى دهم كه بازكشت شما حقيقتى است كه هيج شكى بدان 
راه نندارد. فيو يَأتِى بَغض آات رَبك لآ ينم تَْسَا إيمائها لَم تكن آمَنّث من قَبِلُ(8) [(اما) روزى كه باره اى از نشانه هاى 
يروردكارت (يديد) آيد كسى كه قبلاً-ايمان نياورده يا خيرى در ايمان آوردن خود به دست نياورده؛ ايمان آوردنش سود 


نمى بخشد] در آخرين فائده (نكته) خاتمه بعدىء رواياتى در خصوص رجعت بيان خواهد شد. يس در آنها 


ص :607 
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بينديش. البته تأويل ديكرى نيز آمده است كه متناسب با برخى مواضع است كه اين تأويل در كافى به نقل از امام صادق عليه 
المتلام د حديقق 1( 31 نمقيريكة ذيل لسر درطل يك غقع كع أ وسثر 133,3[ كرنب لالنده كرركده يتابراين يد نزاه تمق 
آيند]ء آمده است. لآ يَوْجِعُونَ يعنى سخن نمى كويند و به آنها اجازه عذرخواهى داده نمى شود(2)... الخ. يس بينديش و 
آكاه باش. در برخى موارد حمل كلمه بر معناى ظاهر نا كزير مى شود. 


الرضاعه: و مشتقات آن. رضاعه با كسر و فتح راءء اسم از ارضاع است و معناى آن روشن است. در ذيل كلمه «اللبن»» تأويل 
اين كلمه به علم» و علم امام تأويل شده است. از اين رو مى توان دريافت كه در صورت تناسب جايز است كلمه رضاعه و 


مراضع را به جيزهاى متناسب ديكر تأويل نمود. 


الرفع: و مترادفات و مشتقات آن. رفع با هر معنايى (بلندى)» ضِدّ وضع (يستى) است. از اين رو به معنى رفعت معنوى نيز هست. 
الرفع در مقابل الخفض نيز به كار مى رود. اما در «الميزان»» صراحةً رفعه الله در معناى خداوند جان او را قبض كرد و بالا برد 
آمده است. همان طور كه رفع السماء را به قبض جان ييامبر صلى الله عليه و آله و بالا بردن روح آن حضرت به هنكام رحلتش 
تأويل كرده اند. البته هر دو معنا (اطلاق) محتمل است. امام صادق عليه السلام در تفسير آيه «فى صُحْحَضٍ مُكَرّمَدِ * مَرْفُوع)(9) 
[در صحيفه هايى ارجمند* والا] كه در ذيل كلمه السفره بدان اشاره شده است»ء مى فرمايد: مراد از مرفوعه» نزد خداست. در 
خصال نيز به نقل از امام صادق عليه السلام در تفسير آيه «حَافضَة رَافْعَةُ)() [يست كننده (و) بالابرنده است]. آمده است: به 


خدا سوكند» دشمئنان خدا به آتش فرستاده مى شوند و دوستان خدا به 


ص :621 
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سمت بهشتء صعود مى يابند و جه بسا اين دو معنى با توجه به تناسب معنايى در ديكر موارد آيات نيز به كار رود. 
در «وسيله) در خصوص درجه و رتبه بالايى كه على عليه السلام در روز قيامت دارد» مطالبى بيان خواهد شد. يس بينديش. 


الركوع: و مشتقّات آن مانند ركع و...» ركوع در لغت (لفظ) به معنى خميدكى و يايين انداختن سر به نشانه تواضع يا جيز 
ديكرى خواهد بود كه معانى ديكر نادر است. تأويل اين كلمه به قبول ولايت على عليه السلام و فرمانبردارى و تواضع براى 
خدا و رسول خدا صلى الله عليه و آله و اثمه عليهم السلام آمده است. 


در كنزالفوائد از ثمالى نقل شده است كه امام باقر عليه السلام در تفسير آيه «وَإِذَا قِيلَ لَّهُمْ ازكعُوا لَا يَرَكعُونَ(1) [و جون 7 
آنان كفته شود ركوع كنيد به ركوع نمى روند]» مى فرمايند: اين در باطن قرآن است و هركاه به ناصبى بككويند كه ولايت 
على عليه السلام را ببذيرند» جنين نمى كنند. شيخ علامه مى كويد: بنابراين تأويل» ركوع مجازاً به معنى خضوع و فرمانبردارى 
است و به صورت كنايى بر ولايت اطلاق مى شود. جرا كه ولايت» شرط صحت و درستى ركوع است و معنا اين خواهد شد 
كه هركاه به آنان بككويند درست ركوع كنيدء نخواهند توانستء زيرا ركوع ايشان بدون ولايت على عليه السلام صحيح نيست. 


مؤلف كويد واضح است كه معناى اول بهتر است و مويد آنء كلامى است كه در تفسير امام عليه السلام در ذيل آيه «وَارْككُوأ 
م الرَاكعِينَ؛(1) [و با ركوع كنند كان ركوع كنيد]» مى فرمايند: يعنى به همراه فروتنان نسبت به بزركى خداوند در يبروى از 
محمد صلى الله عليه و آله» على عليه السلام و ائمه عليهم السلام بعد از ايشان تواضع نماييد. و سيس مى فرمايند: هر كه با 
متواضعان. تواضع نمايد و به نبوت محمد صلى الله عليه و آله و ولايت على عليه السلام و خاندان ياكش اقرار و براى ديكر 


برادران مؤمن به ائمه عليهم السلام؛ تواضع كند و با آنان دوستى نمايد. خداوند 


ص :520 


]١[-١‏ - مرسالات//5. 


37-[؟] قر 


متعال مى فرمايد: اى فرشتكان من؛ شاهد باشيد كه من بهشت خويش را بر او واجب كردم. در تأويل راكعين حضرت محمد 
صلى الله عليه و آله و خاندان مطهرش آمده است .همان طور كه در تفسير فرات به نقل از ابن عباس در تفسير آيه اوَارْكعُواً مح 
الرَاكعِينَ آمده است كه اين آيه مخصوصاً در شأن حضرت رسول صلى الله عليه و آله و على عليه السلام نازل شده است. زيرا 
ايشان اولين كسانى اند كه نماز خوانده و ركوع كردند. در كشف الغمه به نقل از يكى از دانشمندان حنبلى مده است كه 
مراد از اين آيه؛ على بن ابى طالب عليه السلام مى باشد. در ذيل كلمه «الطائف» نيز بيان خواهد شد كه مراد از ركوع و سجود. 
خاندان محمد صلى الله عليه و آله مى باشد. بر اين اساس مى توان ركوع را بر معناى متعارف خود نيز حمل كرد. همان طور 


كه مضمون آخرين تاويل روايت قبلى نيز جنين بود. يس درركك كن. 


الرأفه: و روؤف. رأفت بالا-ترين و لطيف ترين درجه مهربانى است كه در ذيل كلمه رحمتء تأويل آن خواهد آمد كه تأويل 


رأفت ورووف:ت هنان انث سن در كك كد. 


الراعقهةوبرادقة و ويه و مر حقو اما محتاف رجه حر كنت و اقبطر ات ايف احوقه بيس وزوغي كاباعة اقيطران و 
عدم آرام و قرار انسان مى شود. در تفسير سوره احزاب در ذيل آيه وَالْمَوْجِفُونَ فى الم دِينهِ(1) [شايعه افكنان در مدينه (از 
كارشان) باز نايستند]» به نقل از امام صادق عليه السلام آمده است كه منظور از راجفه» حسين عليه السلام و رادفه» يدر او 
حضرت على عليه السلام مى باشد. و نيز اولين شخصى كه در روز قيامت خااكك را از جهره خود مى زدايد» حسين عليه السلام 
است. كرجه مفسرينء» رجفه را به نفخ اول و رادفه را نفخ دوم (نفخ صور»» تفسير كرده اند. البته اين تفسيرء مناسب تأويل 
مذكور نيز هست. همان طور كه در ذيل كلمه «الصور» بدان اشاره خواهد شد و جه بسا بتوان تأويلات مذكور را در ياره اى از 
موارد رجفه و برحسب تناسب اجرا كرد. و حتى مى توان رجفه را به قيام حضرت قائم عليه السلام و بازكشت انسان ها تأويل 
كرد. آ كاه باش. 


ص :622 


1-[9] -احزان دع 


الرحيق: همان شراب ناب است كه تأويل آن در ذيل كلمه الشراب خواهد آمد. 


الرزق: و مشتقات آن مانند رزقنا وغيره. رزق با فتح راء» مصدر فعل است و با كسر راءء يعنى هر آنجه كه مفيد فائده باشد. 
حال هر نوع فايده اى و معناى متعارف آن.» قدرت و نيروى بدن وهر آن جه بدن بدان نيرو مى كيرد و نيز به معنى نيروى جان 
است. ابن اثير مى كويد: روزى ها دو دسته اند. كروهى ظاهر و مختص بدن مى باشندء مانند قوت و كروهى باطنى و مختص 
جان مى باشدء مانند علوم و معارف (يايان). بر اين اساسء رزقناه يعنى به او فايده و جيزى بخشيديم كه بدان قوت يابد» از 
جمله مال و امكانات و علم و منزلت و اقتدار و غيره. همان طور كه در تفسير امام نيز همين معنا به صراحت آمده است. از اين 
رو رزق صراحةً به معناى علم آمده است. و طبق آن جه كفته شد. رزق روحانى همان جيزى است كه روح و جان آدمى بدان 
تقويت مى شود تا جايى كه «رزقناه) به «علمناه» (به او علم بخشيديم) تأويل شده است. همان طور كه در تفسير عياشى به نقل 
از امام صادق عليه السلام در ذيل آيه «وَمِمَا رَرَفَْاهُمْ يَُفقَونَ(1) [و از آن جه به ايشان روزى داده ايم انفاق مى كنند]. آمده 
است كه: علمى كه بديشان ارزانى داشتيم» منتشر مى سازند و در روايتى ديكرء قرائت مى كنند. در كنزالفوائد به نقل از امام 
كاظم عليه السلام در تفسير آيه «مَن يَثَّقِ الله يَجْعل لَهُ مَخرجاءه وَيَورْقْهُ مِنْ حَيِثٌ لَا يَْتَيدبُ10)) [و هر كس از خدا يروا كند 
(خدا) براى او راه بيرون شدنى قرار مى دهد* واز جايى كه حسابش را نمى كند به او روزى مى رساند]. آمده است: اينان 
كروهى از شيعيان ضعيف هستند كه مى توانند به ما و علم دست يابند, لذا كروه ديكرى از شيعيان به نزد ما آمده؛ علوم و 
معارف رااز ما كسب كرهه و به آنان انتقال مى دهند و برايشان روايت مى كنند و آنها نيز شنيده و اين علوم را حفظ مى 
كنكد. ابن عفات وزقى است كه انها اذ محلى كه كماتشن تسن زوف انرا ددست هن اووقه وكيز تأويل انيه ولايك نيز 


آمده است و ولايتء بزركك ترين منافع و معارف است. كما اين كه به معناى شكر 


ص :/6 


اشرو 
؟-[9] - طلاق/”. 


اين نعمت (ولايت) و امثال آن نيز آمده است. در روايت ابوبصير به نقل از امام صادق عليه السلام در ذيل آيه (وَاللهُ يَوَرُقَ مَن 
يَشَّاء)(١)‏ [و خدا به هر كه بخواهد بى شمار روزى مى دهد|]ء آمده است: مراد از يرزق» ولايت على عليه السلام است. در باب 
جهارم فصل اول از كفتار سوم, تأويل آبه كريعه او تجعلون روككبوة ار هها تسيب خره راقرار مى دهيد] آمده است كه: 
شما شكر نعمتى را كه خداوند روزيتان داده و به واسطه محمد صلى الله عليه و آله و خاندانش بر شما منت نهاده (ارزانى 
داشته)؛ به جاى مى آوريد. مويد اين مطلب؛ كلامى است كه در تفسير قمى به نقل از امام صادق عليه السلام و در تفسير همين 


- 


آيه آمده است كه آيه در اصل نذيق ضيورت يود انك 1و تجعاوة شكر كك [تل.. ال 


واين كه در اين آيه قرآن اهل بيت عليهم السلام بدين شكل آمده. ضررى براى جنين تأويلى در روايت نداشته و اين تأويل را 
نقض نمى كند. يس دركك كن و نسبت به تأويلاتى كه مؤيد اين معنا بوده و در ذيل نظاير رزق مانند طعام و مال و متاع و آب 


وغيره نيز خواهد آمدء غافل مباش. 


الرفيق: و مرفق و مترادفات و مشتقات اين كلمه. رفق يعنى نرمخويى و متضاد كلمه عنفء يعنى خشونت و تندخويى است. رفق 
همجنين به معنى لطف و رأفت و درستكارى مى باشد. از اين رو به مرافق» همراه و دوست و يارى كننده رفيق مى كويند. 
رفيق در مفرد و جمع يكسان است. رفقه همانند متكاست كه بدان تكيه داده مى شود و مرتفق جيزى است كه بدان تكيه مى 
شود. اصل اين كلمه از مرفق به معناى آرنج استء كُويى انسان از آرنج خود به عنوان تكيه كاهى استفاده مى كند. ارفاق نيز 


مائقك فق اسث: 

بدان كه در كافى به نقل از امام رضا عليه السلام در حديثى از آن حضرت آمده است: رفيق همان امام انيس و مهربان است 
(ادامه روايت). و روشن است كه رفيق 

ص :/52 

نا" 


؟9-[؟] - واقعه/67, 


9 [] - تفسير قمى» ج 1 ص /81. 


براى تكيه كاه خوب و يسنديده نيز به كار مى رود. بنابراين مى توان برحسب تناسب معناء اين كلمه را به امام عليه السلام و 
ولايت امام تأويل كرد. 


الرهق: رهقه يعنى او را فرا كرفت و بدان نزديكك شد. ارهقه يعنى او را با آن يوشانيد و آن جيز را به او نزديكك كرد. رهق 
معانى متعددى دارد؛ از جملهء جهالت» تندى؛ عجله؛ ظلم؛ دروغ و تحميل آن جه خارج از توان است و همّت و امثال آن. اما 
آن جه به وفور در قرآن آمده؛ همان فراكيرى ذلت و عذاب وغيره است. روشن است كه اين معناء متناسب دشمنان ائمه عليهم 
السلام مى باشد و برعكس. مويد اين مطلب» كلامى است كه در ذيل كلمات نجس و ذله بدان اشاره شد. 


الترثيل: اين كلمه دز سوره هاى فرقاك ومزمل آمده:است كه عرادة ترتيل قرآن يا ادائ دوست حروف وغيره مى باشد: همان 
طور كه در كافى به نقل از اميرمؤمنان عليه السلام در تفسير آيه «وَرَثلٍ الَْوَآنَّ تَوتِينًا(1) آمده است. يعنى: قرآن را به درستى 
تبيين كن(1) (روايت). بنابراين مى توان با توجه به تأويل قرآن در معناى امام عليه السلام و خاصه برخى از ائمه عليهم السلام» 
مانند على عليه السلام و حضرت قائم عليه السلام» تأويل را به معناى لزوم تبيين و وضوح ائمه عليهم السلام و امامت ايشان 


داتسكة يه كوثةاعن كه ازغير ود معماء: كروئد: و خدا داثاتر اسث: 


الأرجل: جمع رجل استء يعنى همان عضو مشخص. در ذيل كلمه «تحت»». تأويل اين كلمه آمده است. همجنين در ذيل كلمه 
«اذن)» جنين آمده است كه خداوند ايمان را بر تمام اعضاء و جوارح انسان واجب دانسته است. يكى از اين اعضاءء ياى آدمى 
است كه فرائض الهى را اطاعت مى كند. به طورى كه خداوند به ياء دستور يذيرش ولايت ائمه عليهم السلام و رفتن به مساجد 
و انجام عبادات و حركت به سمت نيكى ها را (البته با تمسكك به ولا-يت) داده است. مانند ياى ييامبران و اوصيا و ييروان 
مؤمنشان كه اين يا در قرآن» غيرمذموم است. و عكس اين ياء ياى مخالفان و دشمنان ائمه عليهم السلام است كه مورد عذاب 


واقع شده و به بدى و تركك ولايت 


ص :629 


-]١[-١‏ مزمل/68. 
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صاحبش شهادت مى دهد. اين يا در قرآن مذمت شده است. مويد اين مطلب» كلامى است كه در ذيل كلمه «قدم)» خواهد 


آمد. يس آكاه باش. 


الرجل و الرجال: مشهور است كه رجل بر انسان مذكر بالغ و حلم ديده اطلاق مى شود نه بر كود كان. همجنين اين كلمه به 
قر متضصف به نيكى و آن كدادرهردانكى به كمال رسيده ابنث» نيز اطلالق مى شود تأويل كلمه رجال.و رحل كه در يري 
آيات كه در مقام مدح آمده. اثمه عليهم السلام و به خصوص على عليه السلام و ييامبر صلى الله عليه و آله مى باشد. جايز 
استء اين تأويل را در ساير مواردى كه در مقام مدح آمده به كار برد وحتى مى توان اين كلمه را به شيعه تأويل كرده و 
معنا از برخى روايات» به خصوص رواياتى كه در ذيل كلمه «شرك» آمده است, برمى آيد. در اينجا مؤلف به ياره اى از 
روايات اشاره مى كند. در مناقب ابن شهر آشوب و سايرين از امام صادق عليه السلام به نقل از امام على عليه السلام در تفسير 
ابه «وَعَلَى الأغرّاف رجَال:10) [و بر اعراف مردانى هستند]ء آمده است: ما همان مردانى هستيم كه بر يل صراطء مابين بهشت 
و جهنم ايستاده ايم. هركس كه ما را شناخته و ما او را بازشناسيم؛ وارد بهشت مى شود و هركس ما را نشناسد و ما نيز او راء 


داخل جهنم مى شود52). 


در كافى به نقل از امام باقر عليه السلام در تفسير آيه «رجال ضَدقوا قا عاعدوا الله( [از ميان مؤمنان مردانى اند كه به آن جه 
با خدا عهد ستند صادقانه وفا كردند]ء مده اسة: مراد از رجال202)» در ابه ائمه عليهم السلام مى باشد. در ذيل وازه «سلم) 
ليق كأويل اوها شلا لوخل الأظه [مردق اسث كاد خواحه تاساز كان دن (مالكيت) او شركة داوند] بدي كوه حواعد 
آمد كه مراد از رجل اول» على عليه 
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السلام و رجل دومء نبى صلى الله عليه و آله است. در يكى از زيارت هاى مخصوص شهداى كربلا جنين آمده است: أنتم 
رجال الله يعنى شما مردان خداييد. كه ازاين زيارت و روايات ديكر جنين برمى آيد كه خواص شيعه نيز جزء (رجال الله- 
هردان غنذ) مسديةه كد "اتن متايه كدات اده است: يسن بتتديقن و1 كاه دافن كدددن رضن موازكة ا شاشقه اسكة انق كله 
رجل و كلمه رجال نيز حمل بر معناى متعارف خود شوند. كلمه رجل با فتح راء و كسر جيم؛ جمع آن راجل» يعنى روند 
غيرسواره است كه تأويل آنء نقطه مقابل تأويلاتى است كه در ذيل كلمه «خيل» و «ركاب» كفته شد. يس دركك كن. 


الرحله و رجل: اما رحله با كسر راءء يعنى ارتحال يا سفر يا سير و حركت. تأويل اينها همان تأويل رحل و رحلت است,. اما 
رَحل با فتح راء كه جمع آن رحال استء عبارت است از لمعان و درخشش. يكى از معانى رحله كه در قرآن آمده است»ء 
اسباب و وسايلى است كه مسافر با خود همراه مى كند. تأويل كلمه «اثاث» نيز كذشت. يس بينديش. 


الأوذلة ذل دمعي تعر ديك وف اروشن فنك درسوره نسل "شاه شراعد هد كه سطور از اردل عن كيين انيت 5ه 


عمر زيادى از خداوند كرفته باشد. يس فهم كن. 


الرسول: و رسل و رساله وهر آن جه بدين معناست. و رساله با كسر و فتح راءء اسم مصدر از ارسالء به معنى روانه ساختن 
است. رسولء يعنى روانه شده به سوى امرى كه دليل ارسال اوست و بارها كفته شد كه علت اصلى بعثت ييامبران» ولايت مى 
باشد بنابراين مى توان رسالت بيامبران را به معنايى در ارتباط با ولايت تأويل كرد. كرجه در برخى آيات» رسول همجنين به 
معناى امام و رُسُل به معناى ائمه عليهم السلام به كار رفته است. در اين صورت معناى اين كلمات لغوى استء نه تأويلى. جرا 
كه امام همانند رسولء ميان ييامبر و امت مى باشد يا ائمه عليهم السلام به منزله ييامبران» در ميان امت هاى بيشين هستند كه به 
واسطه ايشان حجت خدايى كامل و معرفت خداوند و اوامر او حاصل مى آيد. همان طور كه در حديث نبوى آمده است: 


«دانشمندان امت من همجون ييامبران بنى اسرائيل اند.» مؤيد اين معنا در 


5/١ : ص‎ 


ذيل كلمه «نبى» و در حديثى از امام باقر عليه السلام در باره ائمه عليهم السلام» خواهد آمد زيرا در آنجا بنا بر فرمايش امام 
باقر عليه السلام, ائمه عليهم السلام به منزله انبياء و ييامبران بوده. تنها با اين تفاوت كه ائمه عليهم السلام جيزى را حلال يا 
حرام نمى كنند. در ذيل كلمه «مصطفى» نيز كلام آن حضرت در زيارت ائمه عليهم السلام خواهد آمد كه: «يامن اصطفاهم 
ان مانن تاق اكوكداومتة ايفان وان كان أنه كاقونر كر قفاو انه كرسي نان اللذ ات علق ولكا انه كن كلاو كن 

يعدئ ا نساتىي وحده السات زاابن مر جد اين كامم ان 41 كريمة ١‏ د 4 بين ححد اوح بن 


مردم جهان برترى داده است] است. 


در مناقب ابن شهر آشوبء بيامبر صلى الله عليه و آله مى فرمايد: اى على! به جاى من, تو رسالا-تم را ابلاغ كن. فرمود: اى 
رسول خخحدا! مكر ابلاغ نكرده اى؟ فرمود: «بلى اما تو تأويل كتاب را به جاى من ابلاغ كن». و نيز از امام صادق عليه السلام در 
عدن ابس لك قد زاقورن اعد اسه عراف قر قرو اناف انك كه لماه هادا يه رام تم فنا يعدن كلد ون سير 
عاق ال جناب نل :ده السك كد وى تير 7 وزاك اه وقول وإذا عاد وشرا فى لتقم بالفسط ارق «ابظاترة 1د[ 
هر امتى را ييامبرى است يس جون ييامبرشان بيايد ميانشان به عدالت داورى شود و بر آنان ستم نرود] را از امام باقر عليه 
السلام جوينا شده أن خضرت فرسوة ‏ #فسير إن به دو يظن 'قرآان ينه اسك براق بعر قزق ازايق امت رولك ال ريه 
محمد صلى الله عليه و آله است كه مردم را به قرآن _ كه به ايشان فرستاده شده __فرا مى خوانند و ايشان اولياء و فرستاده 
هستند. مفسّدر مى كويد: معناى آيه «فَإذًا جاء رَسُولَهُعْ قضِدَىَ بَثنَهُم) اين است كه فرستادكان در بين مردم به عدالت حكم مى 
كنند كه اين معنا از كلام خداوند در آيه «وَ هُمْ لايَظْلْمُون) استنباط مى شود.0*) 


مؤلف كويد زيبايى تفسير آخرى براى آيه مذكورء واضح و مبرهن است. اما 
ص : 61/7 
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مفسران بدان اشاره اى نداشته اند. بلكه در تفسير آن جنين مى كويند: بعد ازاين كه آن قوم» رسول و فرستاده خويش را 
تكذيب كردندء خداوند بين آنها و فرستاده شان به عدالت حكم كرد كه مراد از عدالت» نجاتٍ فرستاده و هلاكت آن قوم 
است. و نيز اين آيه بيانكر احوال اين قوم در روز قيامت و شهادت فرستاده آنها بر ضرر ايشان و اجراى عدالت الهى در ميانشان 
مى باشد. والله اعلم. يس در اين معنا بينديش و آكاه باش كه رسول به معناى جبرئيل نيز آمده است. همان طور كه در كافى به 
نقل از امام كاظم عليه السلام در ضمن آيه مباركه إن لَقَوْلَ رَسُولٍ كريم»(1) [كه (قرآن) قطعا كفتار فرستاده اى بز ركوار 
القن ماله ابلك تسوب لودو ابس ا ميان مخ ل اتيك ((دوايك اب الك كلجاق كوي كر عسات ارا عنم بال وو رركي 


مواردء حمل بر معناى ظاهرى شده اند. 


الرحم: اولواالارحام و رحمت و مرحومون يعنى كسانى كه خداوند در قرآن, ايشان را اهل و سزاوار رحمت خويش مى داند و 
ديكر مشتقات اين كلمه. رحم با كسر حاء بر وزن كتف در فرهنككء به معناى محل رشد و نمو طفل و به معناى قرابت و 
اسباب قرابت مى باشد. جمع آن نيز ارحام است. رحمت يعنى تحريكك لطف و آموزش و مهربانى است. و به كفته دانشمندان 
منظور از رحمت الهىء يعنى آخرين حدّ رحمت مانند ثواب. البته از اين كلمه مى توان اسباب و دلايل ثواب ورحمت نظير 
اطاعت را نيز اراده كرد. و بدان كه ارحام مذكور در قرآن به معنى ارحام و خويشان نبى صلى الله عليه و آله يعنى اثمه عليهم 
السلام مده است و مراد ازاولواالارحام نيز اينانئد. همجنان كه در ذيل كلمات قربى» قرض» صله و امثال آن و نيز در سوره 


حمدء در تفسير آيه الرحمن الرحيم نيز مطالبى دالَ بر تأيبداين تأويلات» خواهد آمد. 


در كشف الغمّه و كشف الحق به نقل ازابن مردويه در ذيل أيه ١و‏ أولواالأرحام» آمده است كه اولواالارحام همان على عليه 


السلام است. زيرا آن حضرتء مؤمن و مهاجر و رئوف و مهربان بودند. در نصوص به نقل از ابو عبدالله 


ص :5/7 
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حسين عليه السلام آمده است كه: يس از نزول آيه مباركه (وَأَوْلُوأً الأذحام بَعضُهُمْ أَؤلَى بببغض فى كتّاب اللّهِ:(1) [خويشاوندان 
اسيك كديك ال دوكر اه در "كاب هدالب إرارترقه] تاريل اننا ار وسو ل:ضيقى الله عليه.و اللاجويا شل آنا دربت 
فرمودند: به خدا سوكندء تنها مراد از اين آيه» شمائيد و شما همان اولواالارحام هستيد و هركاه من وفات يابم» يدرت على عليه 
السلام سزاوار جانشينى من خواهد بود واكر يدرت از دنيا رود» برادرت حسن عليه السلام سزاوار خدمت خواهد بود 
(روايت). از زيد بن على عليه السلام نقل شده است كه منظور از اولواالارحام آنست كه خويشان نبى صلى الله عليه و آله به 


امارت وخلافت وايمان سزاوارترند. 


در تفسير عياشى به نقل از امام باقر عليه السلام در ذيل آيه انَسَاء لوق به وَالأرْحامَ)(1) [و زنهار از خويشاوندان مبريد] آمده 
داده شدند. اما آنها مخالفت كردند و بدان عمل نكردند.20) 


روايات مربوط به اين كلمه؛ بسيار زياد است كه در لابلاى سطورا ين كتاب بدان اشاره خواهد شد. اما مراد از رحمت خدا در 


قرآن» كه از طريق عبادت هاى متعدد و متفاوت حاصل مى شود؛ جند جيز است: 
.١‏ ولايت واطاعت از امام و تأسى به ايشان. 


*. كاه به معناى على عليه السلام و كاه به فاطمه عليها السلام و كاه نيز به حضرت رسول صلى الله عليه و آله تأويل شده است. 


همان طور كه آيه كريمه «وَمَا أَرْسَلْنَاك إِلَا رَحْمَهٌ لْعَالَمِينَ(5) [و تو را جز رحمتى براى جهانيان نفرستاديم] به 
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صراحتء بيانكر اين معناست. و از مطالبى كه به زودى خواهد آمدء مى توان جنين استنباط كرد كه هر يكك از ائمه عليهم 
السلام» رحمثت الهى به شمار مى آيند. 


البته تناسب اين معانى با معناى لغوى رحمت بر كسى يوشيده نيست. و كاهى اين كلمه حمل بر معناى متعارف خود مى شود. 
اما فعل اين كلمه به ائمه عليهم السلام و شيعيان و بيروان شان اختصاص دارد. يعنى ائمه عليهم السلام» اهل رحمت الهى اند و 
رحمت خداوند در دنيا و آخرت به ايشان اختصاص دارد. زيرا رحمت الهى فقط در بركيرنده ائمه عليهم السلام استء به 
طورى كه تنها ائمه عليهم السلام؛ سزاوار و شايسته رحكمت الهى اندء نه ديكران. 


در روايات متعددى از ائمه عليهم السلام در تفسير آيه «إِلَا مَن رَّحِمَ اللهُ(1) [مكر كسى را كه خدا رحمت كرده است] آمده 
است كه: مراد از من رحم الله» ما هستيم و به خدا سوكند ما همان كسانى هستيم كه خداوند آنها را مورد رحمت قرار داده و 


در تفسير عياشى به نقل از امام باقر عليه السلام در ذيل أيه رول الوق مُخْتَلفِينَ 4 1 من رَحِمَ كنم زهن حالى كه بيوسته 
در اختلافند* مككر كسانى كه يرورد كار تو به آنان رحم كرده] آمده است كه: مراد از رحم ربك آل محمد عليهم السلام و 
ببروان 4012 مى باشد. وعراد از آيه (وَلَدلِك حَلَقَهُغا(ع) [و براى همين آنان را آفريده است] اين است كه اهل رحمت در 
دين اختلاسفى ندارند. كه اين مطلب در ذيل كلمه اختلاءف بيان شد. و نيز در ذيل كلمه (اتباع) بيان شد كه رحمت خدا و 
رسول خدا به كسانى اختصاص مى يابد كه دوستدار و يبرو على عليه السلام باشند. در سوره حمد و در تفسيرى كه امام عليه 


السلام در ذيل أيه «الرّخم_ن الرّحيم) [رحمتكر مهربان] فرموده اند» خواهد آمد كه مراد از رحيم در اين آيه شيعه است و 
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معانى تأويل الرحمن والرحيم نيز به زودى در سوره مذكور بيان خواهد شاد. البته در روايات زيادى تأويل اول به كار رفته 


است كه برخى از آنها در باب سوم از فصل سوم بيان شد و برخى ديكّر در همين فصل مى آيد. 


مو انق قر انع ون ان اسن 1 :الك ذالم سن اق عه الساكه لين البق 4ه 1 دق وو ون ا الك 1 203 سكن 
ر تفسير فرات بن ابراهيم به نقل از امام يه السلام حضرت در تاويل أيه «وَلِذَإ فرمو 


يعنى شيعيان را به منظور رحمت آفريد. و مراد از رحمت در اينجا اطاعت ازامام است.(ادامه روايت). 


ودر تفسير امام عليه السلام در ذيل آيه اقل تقل لله ووخهي 1ن كر دقف و رسيت كندايت] مده اسك كه رول 
خدا به من فرمودند: خداوند قرآن وعلم را با تأويل اين دو و رحمت را با توفيق دوستى با محمد و خاندان ياكك ايشان و 
مقنياى 1 يتان كان شقبالت كين نظ هميق مشا در اوواللة مخم عي قن بقا لله | بي كدر صر امد بد 


رحمت خود اختصاص دهد] از سوره بقره نيز مده است. 


اما آن جه بر تأويل دوم كلمه رحمت دلالت مى كندء تفسيرى است كه در كافى به نقل از امام باقر عليه السلام در ذيل آيه 
اشع وسكت كل قي الل [و ومع همه يغيز زااقرا كرفنه است ]4 آمذه است: هراد ال ورحمتى علو امام اث و عله امام 
همه جيز را در برمى كيرد. جرا كه همه جيز از علم امام نشأت مى كيرد و مراد از همه جيزء شيعيان ما مى باشند(20) (روايت). 
در كتزالفوائد به نقل از امام صادق عليه السلام در تفسير آيه «مَا يَفْتح الله لِنّاس مِن رَّحْمَهِ قلا مُميِك لَهَاااه) [هر رحمتى 0 
كه خدا براى مردم كشايد بازدارنده اى براى آن لسك انل لمق رديه در اين آيه» حكمت و علمى است كه خداوند 


برخى از روايات وارده نيز بر تأويل سوم دلالت مى كنند كه ياره اى از آنها در 
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تفسير عياشى و غيره به نقل از امام باقر و امام صادق و امام كاظم عليهم السلام» در ضمن آيات ووَلَوْلآ فَضْل الله عَلَيِكُمْ 
وَرَحْمَتُهُا(1) [و اكر فضل خدا و رحمت او بر شما نبود] و «قل بِفَصْل الله وَبِرَحْمَتِه)(؟7) آمده استء كه فضل و فخر خداوندء 
محمد صلى الله عليه و آله و رحمت اوء على عليه السلام مى باشد. در مناقب نيز تأويلى نزديكك به همين تأويل اخير آمده است 
كه فضل و فخر خداوند» على و رحمت اوء فاطمه عليها السلام است.() امام باقر عليه السلام نيز در تفسير آيه «وَاللَهُ يَخْتَصٌ 
ِرَحْمَتِهِ مَن يَشَاء)(؟) مى فرمايند: رحمت,ء همان على عليه السلام است. در ذيل وازه كفل نيز تأويل آيه ١كفْليِنِ‏ من رَحْمَتِهِ)(2) 


[تااز رحمت خويش شما را دو بهره عطا كند] به صورت حسنين آمده است. 


در برخى از زيارت هاى مربوط به على عليه السلام» جنين آمده است: «السلام عليكك يا رحمه الله الواسعه) : سلام بر تواى 
رحمت واسع خداوند. در زيارت امام جواد عليه السلام نيز مى خوانيم: «السلام عليك يا رحمه الله) و در زيارت جامعه جنين 
مى خوانيم: شما (ائمه عليهم السلام) رحمت موصوله الهى هستيد. 

نهايتاً تمام اين معانى با يكديكر تناسب داشته و تناسب ميان آنها كاملا روشن است. لذا در هر مكانى» مى توان يكى از اين 
معانى را به كار برد. در ذيل كلمه خير نيز كفته شد كه ائمه عليهم السلام» اصل و اساس و خير بوده و هركونه نيكى و برى از 
ثمرات آنها محسوب مى شود واز جمله نيكى ها رحم كردن بر فقير است. 

در تفسير قمى به نقل از ييامبر صلى الله عليه و آله آمده است كه آن حضرت ضمن حديثى در توصيف معراج مى فرمايند: 
سيس به بيت معمور رفته» وارد آنجا شدم. در آنجا ١‏ ركعت نماز خوانده واز آنجا خارج شام. ناكهان به دو رود برخورد 


نمودم. رودى نام كوثر و ديكر رود رحمت نام داشت ومن از اب رود كوثر نوشيدم 
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وبا آب رود رحمت خود را شستشو دادم (روايت). اين تأويل نيز با برخى موارد كاربرد رحمتء متناسب بوده و به كار رفته 
است. شايد بتوان رود را به جيزى تأويل كرد كه در ضمن ترجمه اين كلمه آمده است. البته روشن است كه تمام اين روايات 


براى اهل بيت و دوستانشان به كار مى رود. آ كاه باش. 


الردم: يعنى سد و هر آن جه روى هم جيده شده تا به هم ييوند خورد. اما اين كلمه تنها در سوره كهف آمده و در ذيل سد نيز 


بذان اشاره خواهد شد .و ييشتر در ذيل كلمه (حصن) نيزنبه تأويل ابن كلمة اشارة شل يس بيثد يشن. 


المرقوم: يعنى كتاب. و هم وزن وهم معنى با مسطور است. در كنزالفوائد به نقل از امام باقر عليه السلام در تفسير آيه «كتَابٌ 
موْقَومٌ(1) [كتابى است نوشته شده] آمده است: مراد از كتاب مرقوم؛ كتابى است كه در آن خير و نيكى و محبت محمد صلى 
الله عليه و آله و تخاندان مطهرش نكاشته شده باشد. 


مؤلف كويد: اين تأويل را مى توان براى كلمه «رقيم»» «مسطور» «مكتوب» و امثال آن نيز به كار برد. يس بينديش. در ذيل 


مريم: دختر عمران و مادر حضرت عيسى عليه السلام است. در خلال سطرهاى اين كتاب روايات فراوانى بيان خواهد شد مبنى 
براين كه حضرت زهرا عليها السلام در ميان اين امّت به منزله حضرت مريم عليها السلام» درميان بنى اسرائيل است. با اين 
تفاوت كه خداوند» شرافت و تقدّس بيشترى به حضرت زهرا عليها السلام در مقايسه با حضرت مريم عليها السلام بخشيده 
است (شرافت و تقدّس حضرت فاطمه به مراتب بيشتر از شرافت حضرت مريم است) كه اين امر» در ضمن مقايسه احوال و 


شؤنات حضرت فاطمه عليها السلام با مريم مقدس روشن خواهد شد. انشاء الله. 


ص :517 
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الركن: و ركون با ضم راء يعنى زاويه و طرف محكم تر. ركن اليه يعنى به آن كرايش يافتء به آن روكرد» ركن فى الخير: به 
نيكى كرايش يافت. ركون يعنى مودت و نصيحت و طاعت. كوبى مراد از ركن فى الخير: قرار دادن خير و نيكى به عنوان 
ركن و تكيه كاهى قوّت بخش است. در قرآنء» كرايش به ظالمان يا ميل به بقاى دشمنان ائمه عليهم السلام و اطاعت از آنان 
منع شده است. همان طور كه اين مطلب در سوره هود خواهد آمد. ييش تر در باب سوم از فصل اولٍ كفتار سوم مطالبى ذكر 
شد كه مؤيّد اين معناست. 


در بسيارى از روايات آمده است كه ائمه عليهم السلام؛ يايه ها و اركان زمين بوده كه مانع اضطراب و انحراف ساكنان آن مى 
شوندء» همان طور كه از آنها به عنوان اركان عرش و ايمان و توحيد الهى و يايه هاى ستايش و ثناى خداوند و ركن اعظم 
خداوند ياد مى شود. مراد از تمام اين مواردء آن است كه ائمه عليهم السلام, تأثير بسزايى در حصول منفعت از موارد ياد شده 
را دارند. در ذيل كلمه «قوّت)» نيز مطالبى خواهد آمدء مبنى براين كه مراد از ركن استوار و مستحكم, ياران حضرت قائم عليه 
السلام است فهم كن. 


الرمان: اين كلمه در وجه جهارم از باب سوم فصل اول از اولين كفتار و نيز در ذيل كلمه «ثمر) مده است. در ذيل كلمه 
«فاكهه) نيز مطالبى خواهد آمدء مبنى براين كه مى توان كلمه رمان (انار) را به ياره اى از علوم ائمه عليهم السلام و معارف 
آنان تأويل كرد. فهم كن. 

الرهن: و مشتقات آن مانند رهين. هروى مى كويد: رهن در سخن عرب به معنى شىء ملزوم است. هذا رهن لكك يعنى اين 
شىء براى تو دائم و در كرو توست. رهن در فرهنكك لغت: هر آن جه بدل از جيز ديكرى كه از نو كرفته شدء در نزد تو مى 


ماند. جمع آن رهان و رهون و رهن با ضم راء و هاء است. رهين به معناى مرهون است. رهنيه و رهن دليل به معناى شاتمه و 


شتم بوده وهاء رهينه براى مبالغه است عليكن به معنى مرهون به كار رفته اند. كفته شده است: ابوعمرو كلمه 


ص :51/4 


رهان را براى اسب ها به كار برده است. آيه «قَرِهَانَ مَعبوضَةً)(1) [وثيقه اى بككيريد] را با اين معنا قرائت كرده است. و يرواضح 
اميت كه بد كان يه ازاى تعميت هنا كدتعداو كد بر آنها ارؤاق داشت وبعرابشان ذرفن دانسده ها ان اتعمث هارا دن 'مسيو 


رويا: ورويت وارائه و آن جه به اين معناست و ديككر مشتقات آن مانند أراك. رويت» يعنى نككاه با جشم و قلب. رأيته رويه و 
رأياء يعنى او را ديديم؛ و رؤيا جيزى است كه آن را در خواب مى بينى و رأى» يعنى عقيده و اصحاب راىء يعنى صاحبان 
قياس و منطق. جه ايشان ه ركاه در باره مسأله اى به حديث يا اثرى دست نيابند طبق رأى و عقيده خويش نظر مى دهند. نهايتاً 
كلمه ترائى است كه تفاعل و مشاركت رويت است. ترائى القوم يعنى قوم همديكر را ديدند و أريته ذلك الامر يعنى آن امر را 


به او شناسانيد» به كونه اى كه با جشم يا قلبش آن را دريافت. 


اما كلمه دوم رأيته» «إرائه»» به معنى تعليم و تفهيم است. تراءى له يعنى بر او آشكار و ظاهر شد. و نيز عرب به هنكام طلب خبر 
مى كويد: أرأيت و أرأيتكك يعنى مرا با خبر كن. كاف اين دو كلمه؛ تثنيه و جمع بسته مى شود اما تاى آن دو دائماً مفتوح 
است. و نيز به هنكام تعجب از يكك جيز و يا تنبيه و آكاه سازى مخاطب مى كويى: ألم ترإلى كذاء يعنى تعجب نكردىء مكر 
نشنيدىء و مككر بدان علم ندارى؟ كه به عبارتى ساده تر: اين را بدان. اما رياء» عبارتست از انجام كارى به منظور نماياندن آن 
به ديككران. و رياء همانند سمعه و آوازه استء به خخاطر شنيده شدنش. اما به مرور در معناى انجام كار براى غير خدا به كار 
رفت. حال كه اين مطلب روشن شدء بدان كه در ذيل آبه الِتَخكم بَينَ اناس بِما أرَاكَ اللهُ:(؟) [تا ميان مردم به (موجب) آن 
نعه عنفا يوار ا موحفه واووص كتى | السوره فساية ما طون دجمل در يايان اضافات فصل اول از كفتار سوم بيان شده. 


آمده است كه أراك الله به الهمكك الله يعنى بينش قلبى (الهام) تأويل شده است. و جه بسا با توجه به آن جه در 
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تعريف لغوى رؤيت وارائه كفتيم» بتوان همين تأويل را در ديكر آيات مشتمل بر اين الفاظ به كار برد. كواه اين مطلب» سخن 
نفسراق است كه معتقدقد كلمة وؤؤيت ذرمعتاق علم فيز بها كان رضعه ااست, لذا د رتفسير كيه شريفه «وَأَركا مكانبك5ا1) [و آداب 
ديقي عار يونا تان ده از سروه بقره آرنا راي الم لها وازيه ما بها معنا كرقواالله شاهد ديكرى كه مؤيد اين مظلب اسث»ه 
سخن قمى در تأويل آيه ايريكغْ آيّاته)1) [آيات خود را به شما مى نماياند] مى باشد. وى معتقد است ١‏ يريك آيَاته) بدين 
معناست كه امامان خود را در رجعت به ما نشان مى دهد. اين تأويل نيز از جمله تأويلاتى است كه مى توان براى موارد مشابه 
آن را به كار برد. البته بسيارى از آيات» بيانكر آنند كه رؤيت در همان معناى ظاهرى خودء يعنى ديدن با جشمء جه در خواب 


وجه در بيدارىء به كار رفته است. به رؤيت با جشم در خوابء رويا نيز كفته مى شود. فهم كن. 


ونيز رواياتى در دست هست,. مبنى بر تأويل رياء به دورويى و نفاق در اظهار ولايت و ذكر ايمان در نزد مردم. درست همانند 
كارى كه غاصبان خلادفت انجام دادند. حتّى كلمه مرائين نيز به معناى غاصبان خلافت به كار رفته است.حتى اككر نفاق در 


جايى غير از اظهار ولايت به كار رفته باشد. 


در روايتى به نقل ازامام صادق عليه السلام در تفسير آيه ردن النّاسَ)(8 [با مردم ريا مى كنند] آمده است كه مراد از 
يراؤون در ايه دورويى ونفاق در اظهار ولا-يت و واعتراف به ايمان در نزرد مردم استء. نه در خلوت و خفا. (ادامه روايت). در 
تفسير عياشى به نقل از امام صادق عليه السلام در تفسير آيه «الْذينَ لفقو أَمْوَالَهُمْ رئاء النّاسا(ع) [و كسانى كه اموالشان 


را براى نشان دادن به مردم انفاق مى كنند] آمده است كه مراد از رياكاران فلان» فلان» فلان و معاويه و سايرين لاست 
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الرباء: اصل يكك جيز به همراه زيادت. ربى المال يربو ربوا يعنى مال زياد شده و الربوه» يعنى زمين مرتفع و بلند. ديكر 
مشتقات اين كلمه؛ رباء در شرع بر زيادت يافتن اصل مال (يول)» بدون عقد مبايعه و امثال آن اطلاق مى شود. 


ربا در ذيل كلمه شرور و كلمه حرام نيز خواهد آمد. همجنين در دو باب دوم و جهارم از فصل اول از كفتار اول» رواياتى دال 
بر تأويل كلمه ربا به دشمنان ائمه عليهم السلام آمده است. از اين روايات مى توان جنين استنباط كرد كه رباخوارىء كنايه از 
اطاعت و بيروى از دشمنان ائمه عليهم السلام باشد. تديش ل أ كاه باش كه در سوره «مؤمنون)» و در ترجمه قرآنء كلمه ربوه 


به نجف و كوفه تأويل شده است. فهم كن. 


الرجاء: و مشتقات آن مانند يرجو؛ رجاء در اصل به معنى توقع و آرزو است. رجوته أرجو. رجواً و رجاء (همزه رجاء متقلب از 
واو عله است). رجاء به معناى ناحيه» كوشه و زاويه نيز آمده است و جمع آن ارجا است. اما إرجاء با كسر همزه (جه با الف 
ممدؤة توشهه شودة حدايا الف مقضور)» عباوت اسثك ال تأخير و.مرحتة نيز ال عمين كلم اشتقاق ناقته السك مريكته» كروه 
معروف از مخالفان ائمه عليهم السلام مى باشند. 


در تفسير قمى و در ذيل آيه «لا-يرجون لقائنا» جنين آمده است كه لايرجون يعنى به لقاء ما ايمان ندارند. در همين كتاب به 
نقل از امام باقر عليه السلام در تفسير آيه «مالكم لا تَرجُونَ اله وقاراً(1) [شما را جه شده است كه از شكوه خدا بيم نداريد] 


آمده است: لا ترجونء يعنى از عظمت و جلال خداوند» بيمى ندارند. 
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وباز در همين تفسير در ذيل أيه «قل للذِينَ امَنوا يَعْفِرٌوا لِلذِينَ لا يَدْجُون ايَامَ الله)10) [به كسانى كه ايمان أورده اند بكمّو تا از 
كسانى كه به روزهاى (ييروزى) خدا اميد ندارند دركذرند] تأويل لايرجون بدين صورت آمده است كه به ائمه عليهم السلام» 


حقّ مى كويد: امامان جور را نفرين نكنيد و بككذاريد خداوند خود, آنان را 
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مجازات كند.(١)‏ 


بر اين اساسء مى توان من يرجوالله را به ائمه عليهم السلام و ييروان شان و من لايرجوالله را به مخالفان ائمه عليهم السلام تأويل 
كرد. به زودى در سوره برائت» معناى آيه «مُرْجَوْنَ لأثر الله)(؟) [و عدهاى ديكو [كارشات] موقوف به فرمان خداست] ودر 


سوره احزاب و ترجمه سوره طلاق» معناى آيه «ترجى من تشاء) خواهد آمد. يس بينديش. 


الردى: و هر آن جه به معناى ارداء يا به هلاكت انداختن مى باشدء مانند يردوهم و غيره. ردى در لغتء يعنى هلاكت و طريق 
الردى» يعنى مسيرى كه بيايان آن هلاكت و نابودى است. در روايات آمده است كه دشمنان ائمه عليهم السلام» همان هلاكك 
شد كان و نابود شد كان مى باشند كه همين معنا در ذيل كلمه تهلكه و امثال آن نيز خواهد آمد. در روايات نيز آمده است كه 
دشمنان ائمه عليهم السلام» همان اهل طريق ردى يا هلاكت معنوى هستند كه مراد از هلاكت معنوىء مخالفت با ائمه عليهم 
السلام ودشمنى با ايشان است. بنابراين ارداء» يعنى وارد ساختن در اين مخالفت و دشمنى است. از آن جه كفته شدء معناى 


تردّى و مشتقات آن نيز دركك مى شود. مؤيد اين مطلب در سوره الليل خواهد آمد. فهم كن والله اعلم. 


الرواسى: و هر آن جه بدين معناست؛ الراسى يعنى ثابت و استوار. در ذيل كلمه جبال كفته شد كه منظور از جبال رواسى (كوه 


الرضوان: و رضى و مترادفات آن وهر آن جه مشتمل بر حروف رضا است,ء مانند مرضات و ارتضى» رضى و يرضى و غيره؛ 
رضى عنه. رضى عليه» رضي و رُضواناً با كسر و ضم راءء متضاد غضب و خشم است. با توجه به آن جه در كفتارهاى بيشين 
كفته شد» روشن است كه خداوند, تنها ازاهل ولايت نبى صلى الله عليه و آله وائمه عليهم السلام راضى است و هر كه ولايت 


انغاة را قول نداشةه 
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.1 ات[ ]نت وو دارع‎ 


باشدء خشم و غضب الهى نصيبش خواهد شد كه اين معنا در ذيل واه «سخط» نيز خواهد آمد. براين اساس» كاهى رضوان 
خدا به معناى على عليه السلام و ولايت آن حضرت مى باشد و كاه كسى كه خداوند از او راضى است و او از خدا خشنود. به 
على عليه السلام و شيعيان آن حضرت تأويل شده است و مراد از اين كه شيعه على عليه السلام؛ النفوس الراضيه و المرضيه 
هستند, يعنى به ولايت على عليه السلام رضايت داد و از ثواب الهى راضى و خشنودند. منظور از كسانى كه به دنبال رضوان 
الهى اندء همان ائمه عليهم السلام مى باشند. و اين كه رضوان خدا و رسول خدا صلى الله عليه و آله از آنِ محبان على عليه 
السلام و بيروان آن حضرت مى باشد. مراد از مرتضى در آيه امَنِ ارْتَضَى من رَسُولٍِ)(1) [بيامبرى را كه از او خشنود باشد|]ء 
على عليه السلام است. نهايتاً آن جه از تمام اين مطالب بر مى آيدء اين است كه مؤمنء در نزد خداوند تنها ييامبر و ائمه عليهم 
السلام و نيام د كان و رفتكانى هستند كه ولايت ايشان را يذيرفته باشند و اين نكته بر مى آيد كه معيار رضايت و خشنودى 
خداء قبول ولايت و اطاعت از ائمه عليهم السلام و حتى رضايت ايشان مى باشد كه اين مطالب در باب ششم و هفتم از اولين 
فصل كفتار سوم آمده است. بنابراين تمام آيات مشتمل بر معناى خشنودى خدا و رسول خدا را مى توان بر طبق اين معانى و 


اعتال آن تأويل كره بس ايفن 


در اينجا به برخى از اين تأويلات اشاره خواهد شد. ابن شه رآشوب در مناقب خحود به نقل از امام باقر عليه السلام درتفسير آيه 
«وَكرِهُوا رِضُوَائَهُ(1) [و خرسنديش را خوش نداشتند]؛ آورده است: مراد از رضوان. على عليه السلام است. خداوند در جنكك 
بدر و حنين و بطن نخله و روز ترويه وعرفه _ كه دراين روز ١8‏ آيه در خصوص امرى كه رسول صلى الله عليه و آله به 
خاطر آن درمسجدالحرام به نماز ايستاد» نازل شده است _و نيز در حجفه و خمء همكان را به قبول ولايت على عليه 


ص :5/5 


]و 


؟-[؟]|- محمد(ص)/18. 


السلام» فرمان داد. مراد از آيه «اتَعُوهُم باعشان رَضِدَىَ اللَهُ عَنْهُغْ وَ رَصُوأ عَنْه:(1) [و كسانى كه با نيك وكارى اق آثات يروف 
كردند خدا از ايشان خشنود و آنان (نيز) ازاو خشنودند]؛ على عليه السلام(7) مى باشد. از ابن عباس در تفسير آيه «رضى الله 
عنهم و رضوا عنه) نقل شده است كه حضرت رسول صلى الله عليه و آله فرمودند: اى على! تو و شيعيان تو در روز قيامت» 


زاضى بق تخشتوة برانكيكقة عى شويده: 


ماره اى ديكر از ووانات در ذيل كلمه «نفس» خواهد آمد. در تفسير عياشى به نقل از امام صادق عليه السلام در ذيل آيه 
أقَمَن اتمَعَ رِضْوَانَ الل كمن رّاء بخ من الله:0) [آيا كسى كه خشنودى نخدا را بيروى مى كند جون كسى است كه به 
خشمى از خدا دجار كرديده است] تا عبارت «هم درجات عندالله) آمده است: كسانى كه به دنبال رضوان خدايند» همان ائمه 
عليهم السلام هستند. و ائمه عليهم السلام» معيار درجه بندى مؤمنان به شمار مى آيند كه در صورت يذيرش ولايت و معرفت 
ايشان» خداوند درجات مؤمنان را دو جندان كرده و علوٌ درجات را ارزانى شان مى كند.(6) تتمه اين روايت در ذيل كلمه 
«سخط» خواهد آمد. كرجه برخى از شواهد اين معنا واين كه رضوان خدا و رسول خدا از آن محبان و ييروان على عليه 


السلام استء در ذيل كلمه اتباع بيان شد. آ كاه باش. 


در عيون به نقل از امام رضا عليه السلام ذيل آيه «وَلَا يَشْمَعُونَ إِلَا لِمَن ارْتَضَى)(2) [و جز براى كسى كه (خدا) رضايت دهد 
شفاعت نمى كنند] آمده استة: مون 31 ]ل قن لا تقد عم كنات عد نوكن دين آنها را بيذيرد... الخ. واضح است كه 
خداوند» دين را فقط با ولايت ائمه عليهم السلام مى يذيرد. 


در ياره اى از روايات آمده است كه سلمان فارسى» روزى هم ركاب على عليه 


ص :5/6 

.١1١9/هدئام‎ -]1[1-١ 

؟-[؟] - مناقب ابن شهر آشوبء ج *؛ ص . 
م > آل ران 
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السلام شد و على عليه السلام او را دور دنيا جرخانيد . امور عجيب و شككرفى(1) را به او نشان داد. سلمان به آن حضرت 
كفت: سرور من» جطور جنين جيزهايى ممكن است؟ آن حضرت ياسخ داد: اى سلمان؛ مكر آيه اَالِمُ العَيبِ فنا يُظْهِرٌ عَلَى 
عمو أ خلا + إلا قن الاتصنى .من وتو للق [دافاق تهاة اسث :و كنتئ زاب رخنت خوه كا في كسدطاجر ناميرف اكه ازاو 
خشنود باشد] را نخوانده اى؟ مراد از مرتضى در آيه» من هستم و منظور از رسول» حضرت رسول صلى الله عليه و آله مى 
باشند كه خداوند غيب را بر ايشان ظاهر ساخت... الخ. و اين كونه روايات» بسيار متعدد بود. برخى از آنها در ذيل كلمه يد و 


در تفسير آيه اخر فوق» خواهد آمد. 


الراعى: و مرعى و هر آن جه مشتمل بر رعايه مى باشد. مراعات» يعنى محافظت ومراقبت از يكك جيز و تحت نظر كرفتن آن به 
خوبى و راعى» يعنى سريرست و ولى امر يكك قوم. جمع آن رعاء »با كسر و ضم راء است. و رعى با كسر راءء يعنى كياه و 
علف و رَعى با فتح راءء مصدر رعى (جريدن) است. مرعى نيز مصدر ميمى استء مانند رعى و هم اسم مكان مانند مرعاه مى 
باشد. در ذيل كلمه رهبانيت اشاره شد كه رعايت رهبانيت» تنها با ييروى از نبى صلى الله عليه و آله و ائمه عليهم السلام و 
سكا به ولاديت ابشات امكان يذير اث كد من توان اين تأويل وادر سار هوارة ساسب باابق لفظونيه كان زرف ير اين 
اساسء مرعى و امثال آن را مى توان به فوائد ولايت و علم و امثال آنء تأويل كرد. كواه اين مطلب» كلامى است كه در وجه 
جهارم باب سوم از اولين فصل كفتار اول آمده است. 


مى توان مرعى و آن جه در معناى آن است را به جيزهايى تأويل كرد كه غيرمؤمن خاص و بلكه مطلق غيرمؤمن از آن بهره 
مى برند» مانند بعضى فوايد ظاهرى. تا فرق ميان ميوه و كياهان كذارده شودء همان طور كه آيه شريفه (وَفَاكهَهٌ 


ص :52 
-١‏ [1] - مؤلف مى كويد: براساس آن جه در كتب مفصل آمده است آن جه على عليه السلام به سلمان و شيعيان مخلص 


خود نشان داد همان جيزهايى است: كذ أن حضرت در حديث «سباط) به آنها نشان داده است. 


تم اهووى ا 12 


وَأَبَّا * مَتَائَا لَك وَلِأنْعَامِكمْ)(١)‏ [و ميوه و جراكاه* (تا وسيله) استفاده شما و دام هايتان باشد] بر آن دلالت دارد. فهم كن و 
آكاه باش كه در ذيل كلمه امامت مطالبى ذكر شد .مبنى بر اين كه محمد صلى الله عليه و آله و على عليه السلام» ولى امر اين 
ملت هستند, بلكه همه ائمه عليهم السلام, اين كونه اند. همان طور كه اين تأويل و معنى به صراحت در زيارت جامعه آمده 


است. 


رمى: و مترادفات آن مانند آن جه در آيه ١يَرمُونَ‏ المحصنات)(2) [ نسبت زنا به زنان شوهردار مى دهند]آ مده است. رمى در 


اصل به معنى القاء و افكندن استه اما در اين آيه به معنى قذف: افتراء و بهتان اسث. 


ص ://5 


]تعض ا 
ل ا 


باب زاء 


الزرابى: اين كلمه در سوره غاشيه آمده است. زرابى جمع زربيه با كسر و فتح زاء است و عبارت است از: فرش هاى فاخر 
سلطنتى. كه مى توان تأويلا-تى را كه در ذيل كلمات مشابه آن به ويزه در وجه جهارم باب سوم از اولين فصل كفتار اول بيان 
شدء براى زرابى نيز به كار برد. يكى از آن تأويلات» انواع علوم و معارف منشعب شده از ولايت است. 

الزيت: و زيتون. زيتون واضح است. زيتء مفردٍ زيتون است كه معنا و تأويل آن در ذيل كلمه مشكاه و در سوره نور به هنكام 
تأويل آيه نور خواهد آمد كه دراين آيه» زيت را به علم و دانش تأويل كرده اند. در سوره تين نيز كلمه زيتون به امام حسين 


عليه السلام تأويل شده است. 


البته قمى همين كلمه را به على عليه السلام تأويل كرده است كه به زودى در سوره مذكور بيان مى شود. و جه بسا مى توان 


اين تأويل رادر ساير سوره ها نيز به كار برد. 


در بيان علت استعاره زيتون براى على عليه السلام جنين مده است: زيتون يكك نوع ميوه و جاشنى و دارو است كه روغنى 
نيكو و مفيد داردء و على عليه السلام و نيز حسين عليه السلام» هر يكك از ايشان ميوه قلب مقرّبان دركاه الهى اند كه علوم و 
معارق آنهاء اتشاء الله قوت قلب مؤمبان استة و نور آن حضرت وفرزندان مطهرشء هدايت كر عمه غدايت شد كان امت .و 
همان طور كه از روايات مختص به ائمه عليهم السلام برمى آيد» خداوند نور خود را به نور ايشان تمثيل كرده است. 


زيتون همجنين به بيت المقدس تأويل شده است كه اين تأويل در سوره طور خواهد آمد. يس بينديش. 


ص ://5 


الزجاج: با كسر و فتح وضم زاءء معناى آن روشن است. به زودى در ذيل كلمه مشكاه و آيه نور بيان مى شود كه مراد از 
زجاجه. فاطمه عليها السلام و على عليه السلام و غيره مى باشد. آ كاه باش. 


الزوج: و ازواج وهر جه مشتمل بر تزويج مى باشد. مراد از تزويج نفوس» محشور شدن هر انسانى با امام محبوب دنيوى 
خويش ست (امامى كه در دنيا محب او بوده اسيت): از محمد بن حنفيه در تفسير آيه «وَإِذًا لفو وكاو آنككاه كه 
جان ها به هم دربيوندند] نقل شده است كه مى كويد: به خدا سوكند اكر بنده اى خداوند را بين ركن و مقام عبادت كند. 


عراوتن إووا را كيان ست وني كن كميسم انقان اسة: 


دعتسيو قد ادن ذيل آنه :«اكهزوا الذية ظَلّمُوا وَأَزْوَاجَهُْ)(؟) [كسانى را كه ستم كرده اند با هم رديفان شان كرد آوريد]» 
كلمه ازواجهم به معناى همانند آمده است. واضح است كه اين تأويل را در ديكر آيات قرآن مى توان به كار برد. اين تأويل 


از جهت لغوى متناسب با تفسيرهايى است كه مفسران براى كلمه ازواج در نظر كرفته اند» مثل همنشين» صنف. 


ازاين رو در تفسير زوجناهم در آيهاوَزَّوَجْنَاهُم بور عين/10) [و آنها رابا حوريان درشت جشم همسر مى كردانيم] قرّناهم 
بهنْ (مردان را همنشين حوريان بهشتى كرديم) آمده است. در ذيل كلمه عترت؛ كلمه ازواج در آيه «رَبَّمَا هَبْ لَنَا مِنْ 
أَزُْوَاجِنَا(6) [يرورد كارا به ما از همسران آن ده] به خديجه و در روايتى ديكر به فاطمه عليها السلام تأويل شن اسعه تند يش 
و آكاه باش كه در كافى به نقل از امام رضا عليه السلام آمده است كه آن حضرت در خطبه اى مى فرمايند: و خداوند با 


ايجاد تضاد در بين اشياء» اظهار داشت كه هيج ضدى ندارد و با ايجاد همانند» نشان 


ص:5/4 


]١‏ - تكوير//. 
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[" 
["| - دخان/ 28. 
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ع*] - فرقان/ 76. 


داد كه همنشينى ندارد. ظلمت را مقابل ثورء نرمى را مقابل خشونت و كرما را مقابل سرما قرار داد. بين نقاط اختلاف شان؛ 
افش ايضاة كرد وين قاط اققراكك شان قاضله اتزاهة وبا شرق اتيادن ابجاة كهذه شرق وبا تالبق اتواونير اجاد 
كننده الفت دلامت كرد و آيه «وَمِن كل شَئْءٍ حَلَْنا زوين لَعَلَكُمْ تَذَّكَرُونَ(1) [و از هر جيزى دو كونه (يعنى نر و ماده) 
آفريديم اميد كه شما عبرت كيريد] بيانكر همين معناست... الخ. 


الزبد: زبد در فرهنكك لغت» عبارت است از محرّك آب و غيره. واصل معناى لغوى أزبدا الجر و القدرٌ و اليعير» يعنى كف 
خود را بيرون ريخت. اين كلمه در سوره رعدٌ ودر معناى باطل آمده است. وجه اين تأويل در ذيل كلمه ماء خواهد آمد. 


تأويل ديكر اين كلمه. سخن كافران و دشمنان ائمه دين مى باشد. مانند ارائه مصحف هاى جعلى و ساختكى و غيره... 


در كتاب احتجاج به نقل از على عليه السلام آمده استء على عليه السلام در حديثى به توصيف تغيير دهند كان قرآن و دين 
لضفه وين رجاس ذا ركه واسقاق موقا قر لقعا ميان كرد ووو عل انافاه كريط 15 بد مقت خنار اما 
نَع اناس قُيفكتٌ فى الأزض(1) [أما كف بيرون افتاده از ميان مى رود ولى آن جه به مردم سود مى رساند در زمين (باقى) 
مى ماند]. منظور از زبد در اين آيه» سخن ساختكى كافران و مشركان است كه اين سخنان به هنكام دقت نظرء از بين مى روند 
و باطل مى شوند و متلاشى مى كردند. اما آن جه مفيد انسان هاست تنزيل حقيقى (همان قرآن) است كه باطل به هيج وجه 
بدان راه نمى يابد و قلب ها آن را مى يذيرند. مراد از أرض در همين آيهء محل استقرار علم و دانش است... الخ. و منظور امام 
عليه السلام» از آن جه ملحدين در قرآن ايجاد كرده اند تصحيف هاى اندكك در آن است وكرنه در عدم تحريف به زيادت» 


5894١ ص:‎ 


]١[-١‏ - ذاريات/88. 


.١7/دعر‎ -]5[-١ 


الزبور: بر وزن فعول به معنى مفعول. زبرت الكتابء يعنى كتاب را نككاشتم و زبرته» يعنى آن را داور قرار دادم و حاكم كردم. 
جمع آن زَبّرء به معنى صحف و كتاب است. كتاب هاى نازل شده بر حضرت داوود عليه السلام نيز زبور ناميده مى شوند. در 
باب جهارم از سومين فصل كفتار اول بيان شد كه زبور نيز متضمن امر ولايت بوده است. صدوق به نقل از امام صادق عليه 
السلام مى كويد: خداوند زبور را بر داوود عليه السلام نازل كرد در حالى كه زبور مشتمل بر امر توحيد دعاءء» اخبار رسول 
صلى الله عليه و آله و اميرمؤمنان و ائمه عليهم السلام و اخبار رجعت و حضرت قائم عليه السلام بوده است. 


الزبر: ييشتر معناى آن كذشت و به زودى در ذيل كتاب نيز خواهد آمد. در باب هاى كفتار هاى قبلى به خصوص باب جهارم 
اعمال اننا نيا كن كرو سوا له ولايت اميق وافاشده اسك مدن . 


الزجر: و تمام مشتقات آن مانند زاجرات؛ زجر در سوره نازعات و ديكر سوره ها در معناى نفخ صور آمده است. زجر در اصل 
به معنى بازداشتن» به وسيله خشم و فرياد است. به زودى تأويل صور و نفخ صور و صيحه خواهد آمد كه با توجه به مقتضاى 
كلام» تأويلات اين كلمات را براى كلمه زجر نيز به كار برد. بينديش. 


زكريا: همان ييامبر معروفى است كه سريرستى (كفالت) حضرت مريم را عهده دار شد و خداوند به او يحيى عليه السلام را 
عطا كرد. به زودى داستان توسل زكريا عليه السلام به ييامبر صلى الله عليه و آله براى اين كه خداوند به او فرزندى عطا كندء 
بيان خواهد شد. كفته شده است كه زكرياء تنها به دليل علاقه شديدى كه به حضرت رسول صلى الله عليه و آله و خاندان 
مطهرش داشت از خداوند فرزندى مسألت داشت تا بدين وسيله خود با حضرت رسول صلى الله عليه و آله در غم فقدان فرزند» 
همدرد شده و فرزندش يحيى با امام حسين عليه السلام در شهادت و قربان شدن شريكك شود و ظاهراً امام على عليه السلام در 


اين امت. شبيه زكرياى نبى است. 


ص :91 


زور: در اصل به معناى انحراف است» سيس بر دروغ و بهتان اطلالق و بدان ها مشهور شد. جرا كه دروغ و بهتان» نوعى 
انحراف از حق است. در فصل سوم كفتار دوم در تأويل آيه «وَ يَقَولونَ مُنكرا مِنَ القولٍ وَ زورا(1) [و سخنى نايسند و دروغ 
است كه مى كويند] آمده است كه مراد از زورء اقوال و رفتار دشمنان ائمه عليهم السلام و اسناد كذب به ييامبر صلى الله عليه 
و آله وائمه عليهم السلام و تحريف برخى از آيات قرآن. ايجاد و تغيير در آنهاست. در ذيل كلمه قول نيزء يكى ديكر از 
تأويلاات كلمه زور خواهد آمد. در آنجا مراد از زوره سخنان دروغ واحاديث ساختكى است كه دشمنان دين به ناروا به 


امامان و بيروان شان نسبت مى دادند تا بدين وسيله» اسباب تقرب خود را در نزد حاكمان جور و بزركان آنها فراهم آوردند. 


زرع: وهر آن جه مشتمل بر لفظ و معناى زراعت مى باشد؛ زرع فلانٌ: بذر (تخم) را ياشيد. و الله زرع: خداوند بذر را رويانيد. 
كلمه زرع غالباً به معناى مزروع به كار رفته است. لذا بر فرزند نيز اطلاق مى شود. جرا كه يدرء بذر(نطفه) فرزند خويش را در 
ذعد | تكبةاة) ماف ا شيدت خداونلع] وعل قراس ووراكه دا لؤناف عبات اكه راقن ور كه شود بدويهاء 
برداشت(تكليف) برسد. در آن زمان مشخص مى شود كه اين بذر» بذر سالم و مرغوبى بوده است يا نامرغوب. البته در برخى 
از آيات قرآن و ياره اى از روايات» امكان تأويل زرع به ائمه عليهم السلام و حتى حضرت رسول خدا صلى الله عليه و آله 
آمده است. همجنين در كنزالفوائد به نقل از امام صادق عليه السلام كلمه زرع را به عبدالمطلب تأويل كرده اند. مضافاً اين كه 
ابن عباس در تفسير آيه كريمه«كرّوْع أَخْرَج ه00 [جون كشته اى است كه جوانه خود برآورد] مى كويد: اصل زرع؛ 
غبداليظاك ود و هوة ]نا تحند مان الله الى لل اسك دودو آنه نقدك 1 (ال طقل زو جعقاتاةا ابه يذكقه اورف وار 


رابه على بن ابى طالبء تأويل كرده اند. 
ص: 58917 


11 تمهاد له 


]1[1-١‏ - فتح/19؟. 
*-["] - همان. 


مؤلف كويد: يكى ديكر از تأويلات زرع؛ حضرت محمد صلى الله عليه و آله و ثمره آن على عليه السلام است كه در تفسير 
سوره فتح نيز خواهد آمد. در تفسير فرات به نقل از ابوجعفر عليه السلام آمده است كه از حضرت كاظم عليه السلام در 
خصوض تفسير آيهافوق سوال شد ايشان فرمودثد: ابن مثلئ است كه خخداوثد برائ شيعيان مايه كان برده استث: كو اين كه 
نطفه شيعيان» در صلب يدران جارى شده؛ يس از آن مردان» نطفه هاى خويش را در تخمدان همسران شان مى كارند ودر 
يايان» خداوند نطفه ها را به منظور تحصيل غايت و هدفى كه انسان ها در روز ألست بدان متعهد شدند» يرورش داده و خارج 
مى سازد كه برخى از اين نطفه ها ياكك و يرهي زكار و برخىء ممتحنه القلوب (آنان كه قلوب شان آزموده شده است) و برخى 


دانا و دانشمند و برخى شريف و نجيب و برخى اهل تقوا و برخى اهل رضا و تسليم خواهند بود... الخ. 


ظاهرا مى توان با توجه به مقتضاى كلام كلمه زرع را به مؤمن يا جيزى مشابه آن تأويل كرد. يس بينديش. تأويل زرع به مؤمن 
با ساير تأويلاتى كه در باب زرع ارائه شدء مانند فرزند و باسطاً به معنى بذر وسيع و ساير معانى كه در فرهنكك لغت آمده 
استء قابل اجتماع است. در كتاب نصوص از حذيفه نقل شده است كه نبى صلى الله عليه و آلهء يكايك امامانى را كه از نسل 
ايشان وجود آمده. برشمردند و فضائل آنها را بيان كردند. يس دستان مبارككث شان را به آسمان بالا برده» فرمودند: خداوندا! 


علم و فقه را به فرزندان من و فرزندان آنها ارزانى دار. (ادامه روايت) 


دراين مطلب بينديش واز تأويلا-تى كه در باب حرث بيان شدء نيز غافل مباش. جرا كه آن تأويلاءت نيز از نظر معنايى با 


تأويلات فوق الذكر متناسب آست: 


زيغ: وهر آن جه لفظاً و معنا بدين معناست مانند يزيغ و زاغوا وغيره؛ زيغ قلوب» يعنى انحراف قلب ها از حقيقت و اظهار 
شكك و ترديد در حق. زيغ يعنى عدول» شككء و انحراف و خروج از حقيقت. تأويل كلمه زيغ در «محكم) در ضمن تفسير آيه 
«الّذِينَ فى فَلوبهِمْ َيُُ(1) [كسانى كه در دل هايشان انحراف است] مطرح 


م 


1[ ]تك آل هران 


شدء كه مراد از زيغ در اين آيهء خلفا است و دوستداران آنان از دشمنان على عليه السلام مى باشند. لذا زيغ» عبارت از دوستى 


الحراق“ ان محقيقة: اسنته بتابرانوء فى كوان قو ساير موارة متناسب تيو معدية تأويلى ناه كان برق يش ١‏ كاه ياش. 


كه آن را با زيور كذب و تزوير بيارايند. به طور كلى زخرف القول يعنى سخن باطل آراسته شده. در ذيل كلمه أخ» اشاره شد 


مراد از زخرف القول» سخنان دشمنان على عليه السلام و اقوال آنان در مورد آن حضرت و دين اسلام مى باشد. 


الزلفى: و مترادفات آن مانند أزلفت و غيره؛ زلفى يعنى قرب و نزديكى و منزلت. زلفى الليل: وايسين ساعات شب كه به صبح 
نزديكك است. و ازلفناهم: مقرب شان ساختيم و نيز آيه «َأَرْلِمَتَ الْجَنّهُ ِلْمتّقِينَ؛(1) [و (آن روز) بهشت براى برهي زكاران 
نزديكك مى كردد] كه منظور از لغت الجنه در اين آيه اين است كه بهشت به اهل خود (بهشتيان) نزديكك شد. و زلفى إلى الله: 
تقرب به خدا. در تفسير فرات بن ابراهيم به نقل از امام باقر عليه السلام آمده است: امامان» مقدّمات نجات و اسباب تقرّب و 
رستكارى اند. در روايتى ديكر از امام صادق عليه السلام آمده است: ائمه عليهم السلام اسباب نجات و تقرب هستند. در يكى 
از زيارت هاى مخصوص امام على عليه السلام نيز آمده است: ايها الزلفه و الكوثر. جه بسا مراد از زلفت در اين عبارتء مبالغه 
در عدم دستيابى به آنء بدون ائمه عليهم السلام باشد يا اين كه آنها مراد از آن در باطن هستند. جرا كه اساس لذت مخلصين 
كاملء ائمه عليهم السلام و ولايت آنهاست. يس تأمل كن. 


ص :98 


3[21]ك شعواء 0 


زلق: و مترادفات آن مانند: يزلقونكك. اصل زلق» لغزش و زلت است. كه تأويل زلت به زودى خواهد آمد. يس فهم كن. 


زاهق: و مترادفات آن. زهق الشىء: از بين رفت و باطل شد. شايد در برخى موارد بتوان اين كلمه را به معناى هلاكت معنوى 
كه مترتب بر تركك ولايت و حب اهل بيت عليهم السلام استء تأويل كرد. 


زلزله: و مشتقات و مترادفات آن نظير زلزال و زلزلت و....اصل زلزله حركت و اضطراب و تكان ها و ارتعاشات زمين و...است. 
در تأويل كلمه راجفه كفته شد كه با توّجه به تناسب معنا و مقتضاى كلام مى توان اين كلمه را به معناى زلزله» در نظر كرفت 


. مؤيّد اين مطلب در دو سوره حج و زلزال خواهد آمد. غافل مباش. 


كلام و معناء زوال را به زوال معنوى تأويل و تفسير كرد. 


زعم: و مشتقات آنء ماننن: بزهموك :و ...]كاه نزائن كه معنا متغارق اين كلمهه حدس و كمان اث زعميق كداءمرا اين 
كونه ينداشتى. كلمه زعم به ميزان زيادى در قرآن به كار رفته است. در ذيل كلمه ظن بيان خواهد شد كه ظنء در قرآن به دو 
وجه به كار رفته است. كاه به معناى ظن و كمان يقينى و كاه به معناى حدس و كمان همراه با ترديد. اما كلمه زعم فقط در 
معناى شكك و ترديد به كار رفته است. حتى در قرآن به نقل از امام صادق عليه السلام آمده است كه: آن حضرت,ء خطاب به 


مرذى فرمود: مكر نم ذانلى كه هر زغمى :در قرآن كذب است. 


زقوم: زقمء لقم» تزقم» تلقبم» أزقمه فازدقمه. ابلعه فابتلعه؛ زقوّم: كوه همراه با خرماء نام درختى است در جهنم» غذاى اهل 
آتش» كياهى صحرايى و خلاصه اين كه خداوند در قرآن و در توصيف زقوم مى فرمايد: زقوم درختى است كه در جحيم مى 
رويد. زقوّم بر وزن فعول از زقم به معناى بلعيدن سريع و شرب بيش از حدء, مى باشد. زقوّم در زبان اهل زيقيه» همان كوه 
همراه با خرما است. اين كلمه در سوره هاى صافات» دخان و واقعه و نيز در ذيل كلمه حرام و خبائث آمده است. همجنين در 
ذيل كلمه شجره؛ اشاره خواهد شد كه يكى از تأويلات درخت زقوم, 


ص :59460 


و دوستى با دشمنان ائمه عليهم السلام كرفت كه در اين صورت كلمه شجره نيز به معناى دشمنان ائمه عليهم السلام مى باشد. 


ازلام: جمع زلّم با تحريكك لام است. زلّم: جوب (تير) بدونٍ ير. در سوره مائده كلمه ازلام در دو جا به كار رفته است و در هر 
دو مورد از تقسيم اموال با استفاده از ازلام نهى شده است. كفته مى شود: اعراب جاهلى هر كاه قصد انجام فعلى داشتند به سه 
جوب كه بر روى يكى از آنها عبارت «أمرنى ربى: خداوند مرا بدان فرمان داده است.» نوشته شده و روى ديكرى عبارت 
«نهانى ربى: خداوند مرا از آن باز داشته است.» و سومين جوب نانوشته بود» ضربه مى زدند. اكر جوب «امر) خارج مى شدء 
آن كار را انجام مى دادند واكر جوب «نهى» بيرون مى آمدء از انجام فعل منصرف مى شوند واكر جوب نانوشته انتخاب مى 
شدء دوباره تكرار مى كردند. براين اساس معناى استقسام با ازلام» يعنى تعيين قسمت و نصيب. اما مشهور آن است كه ازلام 
در قرآن به معناى ديكرى آمده است. مراد اصلى از ازلام اين است كه اعراب جاهليت كوشت قربانى را با تيرها (جوب هاى) 
دهكانه و به شيوه اى مخصوص تقسيم مى كردند كه به كفته مفسرينء اين شيوه» مخصوص همان قمار است كه خداوند آن 
را حرام كرده است. برخى معتقدند آن شيوه» شطرنج و نرد مى باشد. به هر تقدير» در روايات آمده است كه در باطن» دشمنان 
ائمه عليهم السلام و غاصبان خلافت مى باشند كه اين مطلب در ذيل كلمه فحشا و انصاب نيز تكرار خواهد شد. تناسب بين 


اين معانى بر فرد بيناى دانا مخفى نيست. فهم كن. 


زنيم: اين كلمه در سوره قلم و به معنى انسان بدنام و مشهور به كفرء آمده است. البته مراد از زنيم» همان مدعى و مورد سخريه 


زينت: و تزيين وهر آن جه مفيد اين معناست. زينت: جيزى كه بدان خود را مى آرايند. زين» متضاد شين است. تأويل كلمات 


زينت و زين به ترتيب در آيات 


ص :58942 


١ازيئة‏ الْحيَاءٍ الدّئيَاا(1) [زيور زندكى دنيا] و «أَقَمَن زَيّنَ لَهُ سُوءٌ عَمَلِه...1(6) [آيا آن كس كه زشتى كردارش براى او آراسته 
شده|]ء دشمنان ائمه عليهم السلام و غاصبان خلاافت و امامت مى باشد. ازاين رو مى توان زينت مذموم و نكوهيده رابه 
دشمنان ائمه عليهم السلام و ييروان شان تأويل كرد. و با توجه به ياره اى از روايات كه در ذيل كلمه حيات آمده استء» مى 
توان كفت مراد از حيات دنيا در آيه دمن كان يريد الَْتاة الدّيا/1*) [كسانى كه زندكى دنيا و زيور آن را بخواهند]. ولايت 


خلفا است. 


در تفسير قمى به نقل از امام صادق عليه السلام در ذيل آيهأْقَمَن زُيّنَ لَهُ سُوءٌ عَمَلِه)(؟) آمده است: مراد از «كمن زين لهاء 
غاصبان حق خلاافت على عليه السلام مى باشند. بنابراين از اين آيه و ديكر روايات؛ برمى آيد كه امامان و بيروان شانء 
اصحاب زينت محمود و يسنديده هستند و ولايت ايشان و وجود مباركك شانء زينت آسمان و زمين و مردان و غيره مى باشدء 
همان طور كه دو كيل كله مده ناويل يناذا رفكو عند كل ممجوولقة زاى ترزتد انا ادم جامه حود وا در هر نمازى 
ب ركيريد] خواهد آمد. در فضائل ابن شاذان به نقل از سلمان آمده است كه بيامبر صلى الله عليه و آله در حديثى فرموده اند: به 
يقين» على عليه السلام زينت زمين و ساكنان آن است. در عيون و ديكر كتب به نقل از ابوعبدالله الحسين عليه السلام آمده 
است كه حضرت فرمودند: روزى بر جدم رسول صلى الله عليه و آله وارد شدم؛ فرمودند: خوش آمدى اى زينت آسمان ها و 
زمين. در مناقب ابن شهرآشوب نيز به نقل از ابن مسعود در تفسير آيه (إنَا جَعلا ما عَلَى الأَرْض زِيئَه لَّهَا لتلوهُع أَبْهُمْ أخس 

عَمَنَا(2) [در حقيقت ما آن جه را كه بر زمين است زيورى براى آن قرار داديم تا آنان را بيازماييم كه كدام يكك از ايشان 


نيك وكارترند] آمده است: زينت مردان 


ص :/591 
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در كافى به نقل از على عليه السلام آمده است كه آن حضرت در حديثىء اسلام را اين كونه توصيف فرموده اند كه: خداوند 
اسلام را زينتى براى كسانى قرار داده است كه آن را بسان زيورى زينتى مى يوشند و دستاويزى براى آنان كه آن را به خود 


زكات: و تزكيه و هر جه بدين معناست مانند زكى و...زكات در فرهنكك لغت: خالص و بهترين يكك شىء؛ مقدار مالى كه از 
اموالت جدا مى كنى نا اموالت را بدين وسيله باكك كنى. زكى يزكو زكوأ: رشد كرد و زياد شد. و زكى در غيرمال» مثل زكيٌ 
طعام يعنى طعام نيكو و حلاسل. و زكيّ از انسان ها يعنى انسان ياكك و مبرًا از كناهان يا انسانى كه در انجام كار نيكك به حد 


كمال رسيده است. 


بنابراين انسان هر جه از مال و علم و جاه و...ببخشد» زكات محسوب مى شود و مى توان ايتاء زكات را به آن تفسير نمود» كما 


اين كه به زودى بيان خواهد شد. 


زكات در روايات متعدد, به ائمه عليهم السلام تأويل شده است. وجه اين تأويل بدين علّت است كه ائمه عليهم السلام» 
بركزيدكان و ياكك ترين مخلوقات الهى بوده. به طورى كه رسولش نيز از بين مردم است. يا بدين دليل كه ايشان از كناه 
مبرى و ياكك بوده و در افعال خير سبقت مى كيرند و بيروى از آنان» قلب ها رااز رذائل و يستى ها و كناهان ياكك مى كند و 
باعث زيادت علم و دين وهر كونه خيرى مى شود ويا به دلايل ديكرى است كه به ياره اى از آنان در ذيل كلمه صلاهاشاره 
خواهد شد. كرجه برخى از روايات در باب جهارم از اولين فصل كفتار اوّل كذشت. در روايت جابر به نقل از امام باقر عليه 
السلام در تفسير آيه وأفققوا لاذه واكر ا إل كلوقك تماق رار بادارية دكات راتدهد] مده ابت كه حشيات فره و دثل: 
مراد از نماز و زكات,. على عليه السلام است. بنابر اين» مى توان زكات الهى را به ائمه عليهم السلام و ييروان شان وهر كه 
حورا باكقدمى ساؤة كأويل كرة: أن عزاة أو نابا كف دادينان دارو المدغليهم الاقم فى باقلت تعد ذو اويل اهما له نير 


إِلَى الِّينَ 
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تزكوة. الفط مكل الله ترك قن بك ادلالة ]عه كنات كده و رهد ,اماك سسازقد شكرستهه اق (تعيى 'تنشف) بلكه 
خداست كه هر كه را بخواهد ياكك مى كرداند]ء در تفسير قمى آمده است؛ء مؤيد اين مطلب است كه مراد از «يزكون)» كسانى 


هستند كه خود را صديق و فاروق و ذو النورين معرفى كرده اند. 


از آنجا كه زكات به معناى مطلق بذل و بخشش نيز به كار رفته» تأويل اين كلمه در تفسير امام» عبارت است از بذل و بخشش 
مال به شيعيان ضعيف الايمان. (همان طور كه اين تأويل در ذيل كلمه ضعفاء خواهد آمد) وهم دردى با برادران شيعه مؤمن و 
يارى رساندن به آنها و تصدّق بر آنان به منظور جلب محبت ائمه عليهم السلام؛ همراه با اقرار به امامت آنها و توسل به آنها و 
ولايت ايشان و صرف و بخشش علم حاصله از ائمه عليهم السلام در جهت هدايت شيعيان ضعيف الايمان و ارشاد علماى 
ييروان ائمه عليهم السلام كه خواستار ترغيب و تشويق مردم به ولايت ائمه عليهم السلام باشند و نيز صرف علم به منظور ترويج 
دين و بيان احكام وارده از ائمه عليهم السلام و بذل جاه و منزلت و عقل و صرف جسم و اعضاى بدنء به منظور يارى رساندن 
به شيعيان مستمند و ضعيف الايمان و برطرف سازى نيازها و دفاع از آنان و غيره و همجنين بذل علمء به منظور اشاعه حق و 
اجراى احكام و ديكر مسائلى كه با بذل علم» مى توان به امام يارى رسانيد. جرا كه مى توان آشكارا فضائل ايشان را بازكو 
كرد (البته به شرط اين كه نياز به تقيه نباشد). انجام تمام اين امور, مستلزم اقرار به ائمه عليهم السلام و توسل به ايشان و ييروى 
از خط مشى آنان مى باشد. در ذيل كلمه مال نيز تأويل اين واه به علم» خواهد آمد. براين اساس» مى توان يرداخت زكات 
مال را به بذل و بخشش علم به اهل آن و نيازمندان به آن تأويل كرد. بدان كه اكثر اين معانى را مى توان در باره نظائر زكات 


مانند انفاق و قرض و صله و... كه در قرآن ذكر شده است به كار برد. البته اين مطلب در ذيل كلمه انفاق نيز خواهد آمد. 


ص :994 
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زنا: و مشتقات آن مانئئد زانى و ...؛ يكى از تأويلات وارده براى اين كلمه دشمئان ائمه عليهم السلام مى باشد. و زنا مانئئدك سائر 
محرمات» جزء متفرعات اعمال دشمنان ائمه عليهم السلام است. ياره اى از مؤْرّدات اين مطالب در باب جهارم از فصل اول 


كفتان اول :وائيز دزذيل كلمه شد وغيره نيز مده است. 


6٠٠١ ص:‎ 


باب سين 


سوء؛ سيته وى ء (كناة كار) ومترادفات آن مالشد اساء (ندى كرد) .سه در فرسكك لغت به معتاى عظا و اششاه امذه 
است. و أساء اليه متضاد أحسن(خوبى كرد) است. در كلء سوءء بر هر جيز نايسندى اطلاق مى شود. ساءه (او را ناراحت كرد) 
متضاد سرّه (او را خوشحال كرد) مى باشد. و سيىء» يعنى زشت و قبيح و هركونه شرٌ و بدى. در ذيل كلمه «حسنه) كفته شد 
كه برخى مفسرينء كلمه سيئه را به دشمنى با ائمه عليهم السلام و انكار آنان و ييروى از دشمنان ايشان تأويل كرده اند. در 
ذيل كلمه «زينت» نيز كفته شد كه دشمنان ائمه عليهم السلام و غاصبان خلافت» همان كسانى اند كه خداوند» اعمال زشت و 
بد آنان را در جشم شان زيبا جلوه داده است. بنابراين سوء (بدى) و عمل سوء (بد)» نيز به معناى سيئه و حتى غصب خلافت و 


انتقال آن ازائمه عليهم السلام به غير ايشان مى باشد. دريكيل كله لخطعه ود وكأودل اسمن كمت و و عاط 1 
خط تقذ اد كسس سدق سوست ازود و كتلعشن اونراو رميات كيرة] ين هده اسيك كدهرافزاز اتن كنت 4ه 
كسى است كه امامت على عليه السلام را انكار نمايد. در تفسير امام عليه السلام آمده است كه آن حضرت فرمودند: مراد از 


بدى فراكير» آن نوع بدى است كه آدمى رااز دين و ولايت خدا خارج مى سازد. 


در حقيقت اين بدى» همان شرك به خدا و تكفير نبوّت محمد رسول الله صلى الله عليه و آله و عدم قبول ولايت على بن ابى 
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مخالفان و دشمنان ائمه عليهم السلام. لذا مراد از مُسىء و الفاظ مترادف آنء همان دشمنان ائمه عليهم السلام مى باشند. 


كواه اين مطلب در ذيل كلمه «مكر» خواهد آمد جه در آنجا آمده است كه مراد از مكر سَِّيِئَ (مكر بد)» عملى است كه خلفا 
در بيت سقيفه به انجام آن مبادرت ورزيدند و نيز در ذيل كلمه «ذلت» نيز تأويل آيه شريفه «الَذِينَ كسَ يوأ السَيكَاتِ(1) أو 


كسانى كه مرتكب بدى ها شده اند] بدين شكل آمده است كه مراد از «الذين»» بدعت كزاران و اهل شبهه مى باشند. 


در كنزالفوائد به نقل از امام صادق عليه السلام در تفسير آيه انيت الذيق اجْتَرَحُوا السَّيّكَاتِ)(0؟) [آيا كسانى كه مرتكب 
كارهاف تبن قدو اند ارشع انن] انفد ايت 4ه مضيرت «الذرى الشمقو لكايه رأ بد فزوكداذ ص نمس اويل موف 
ائك: ممحتية وو يارةاى ازترؤابات به صراتحك كلمه (السيتاك» يه خلفاى واشدين و بتى امهو امكال انها تأويل شنده اسع 
علت اين امر يا مبالغه در بدى عمل آنهاست ويا مراد از تأويل» خود خلفا ويا تنها ولايت آنها مد نظر قرار كرفته است. در 
روايت جابر به نقل از امام باقر عليه السلام در تفسير آيه «وَقَهِمْ السَيّكَاتِ)() [و آنان رااز بدى ها نككّاه دار] در تأويل كلمه 
«سيئات»» به بنو اميه و يبروان آنها اشاره شده است. در روايتى ديكر» سيئات را به سه خليفه تأويل كرده اند. البته اين تأويلات 
در خصوص بدى صادره از بشرء مانند كناه و لغزش وامثال آن به كار مى رود. اما كلمه ديكرى در سوره رعد و در آيه 
كريبه تافو سُوءَ الحسَاب)(5) [از سختى حساب بيم دارند] و امثال آن آمده است كه معناى آن متفاوت از معناى سوء و 


سيئه مى باشد. در اين آيه» مراد از سوء الحسابء مناقشه در عدم يذيرش اعمال نيك آنها وعدم آمرزش بدى هايشان مى 
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اين تأويل به صراحت در يارهاى از روايات آمده است و در ذيل كلمه «حساب» نيز جنين مده كه هر كس در روز حساب 
مورد مناقشه قرار كيرد. دجار عذاب خواهد شد. در تفسير آيه «أَصَابَك مِن سَيّكها(1) [آنجه از بدى به تو مى رسد] از سوره 


نساء وآابه 35 يَمَسّهُمْ السُوءُ)70) [عذاب به آنان نمى رسد] و غيره نيز آمده است كه مراد از سوء دراين آيات» ترس و 


رسكن ماف و سكب رضن باشد كدون ذرا كلمه خسية تن واروشدو اسك 


البته اغلب اين معانى» ظاهرى است و بايد در نظر داشت كه هر يكك از اين معانى در صورتى قابل يذيرش است كه با سياق 
عبارت تناسب داشته باشد. در ذيل كلمه تبديل نيز به ياره اى از اين معانى و تأويلات مانند تبديل حسنات و سيئات اشاره شده 


اسك كدكو تأويل ابن يات تيز معناى ظاهرئ و متعارف كلماث نحاظ شده اسك بس دق 01 نتديكن. 


السبب: اين كلمه» در مفرد و جمع يكسان به كار مى رود. سبب در لغت به معنى ريسمان و هر آن جه به واسطه آن دو جيز با 
يكديكر ييوند مى خورند؛ است. جمع آن اسباب مى باشد. در باره روايات به نقل از حضرت رسول صلى الله عليه و آله آمده 
ات كه ايشان ذر عديث ثقلين فرمودتد: رسمان (سبب) يور كك« كناف نهدا (قران) است كه كفسو اندر دست عداو 
سمت ديكر آن در دست شما (امّت) است و ريسمان كوجكك همان خاندان و اهل بيتم مى باشد. مفيد به نقل از امام صادق 
عليه السلام آورده است كه آن حضرت فرمودند: ما (اثمه)» ريسمان بين شما (امت) و خداوند عرز وجل مى باشيم. بنابراين 
منظور از اسباب. امامان يا ائمه عليهم السلام و قرآن مى باشند. و نيز كفته شد كه ائمه عليهم السلام و قرآن ريسمان هاى الهى 
اند. در ذيل كلمه «حبل» نيز علت اطلاق حبل (ريسمان) بر ائمه عليهم السلام و قرآن آمد. وذكر شد كه اين تأويل بسيار 
مناسب آيه مذكور مى باشد. 


قمى در تفسير خويش» سبب را به معناى دليل و علت اتخاذ كرده و به ايه 
ص 6١7:‏ 
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«وَ] َتِنَاة من كل شَيْءٍ سَيْبَاا(١)‏ [و از هر جيزى وسيله اى بدو بخشيديم] استدلال نموده است. زيرا «سبب» در اين آيه» همان 
دليل و علت معنا مى شود. و يرواضح است كه در كلء معناى سبب همان وسيله ارتباط و بيوند يكك جيز با جيز ديكر خواهد 
بود. در باب ينجم از دومين فصل كفتار اول» سخن امام عليه السلام بيان شد كه فرمودند: ما و اهل بيت» علت آفرينش 
مخلوقات و دليل تسبيح و عبادات آنهاييم. به واسطه ما خداوند» شناخته و به يكانكى يرستش شد و به واسطه ما به اهل ثواب » 
ياداش داد و اهل عِقَاب را مجازات كرد. اين روايت» بيانكر اين مطلب است كه سبب بر ائمه عليهم السلام اطلاق مى شود و به 
معناى علت و هدف نيز آمده است. به طور كلى ائمه عليهم السلام دليل و محل استناد وغايت و واسطه وصول به خير دنيا و 
آخرت مى باشند. همان طور كه اين كلمه به معناى ولايت ائمه عليهم السلام نيز آمده است. 


جنان كه در كنزالفوائد آمده است: ييامبر صلى الله عليه و آله در حديثى فرمودند: سياس خداوندى را كه محّت على عليه 
السلام و ايمان به آن حضرت را به عنوان دو ريسمان براى بشريت قرار داده است و جه بسا مراد حضرت رسول صلى الله عليه 
و آله از دو سبب اين باشد كه محبت على عليه السلام؛ باعث نجات آدمى از آتش جهنم و علت دخولش به بهشت مى باشد. 
يس بينديش تا بدانى كه كلمه «اسباب» را در برخى موارد مى توان طبق نظر اهل باطل تأويل كرد. جون از نظر آنان» اسباب به 


دانسّت: در روايت طارق بن شهاب آمده است كه على عليه السلام فرمود: امام, همان ابر باران زا اشنت: در كافى به نقل از امام 


رضا عليه السلام آمده است كه ايشان فرموده اند: امام» همان ابر باران زا است. در يكى از زيارت ها جنين آمده است كه: 
ص 6٠١5:‏ 


-]1١[-١‏ كهف/؟8. 


شهادت مى دهم كه شما (ائمه عليهم السلام) ابرهاى رضوان (بهشت) خدائيد. مؤيد اين مطلب» كلامى است كه به صراحت 


شده است. اين تأويل به زودى خواهد آمد. و خدا داناست. 


السراب: آن جه در نيمه روزء همجون آب به نظر مى رسد و حال آن كه آب نيست. جه بسا بتوان سراب را به تؤؤهمات 
جاهلان» تأويل كرد. مثلاً جيزى را علم يا عمل صحيح مى يندارند و حال آن كه جنين نيست. مانند بسيارى از علوم ومعارف و 
اعمال دشمنان ائمه عليهم السلام نسبت به كسانى كه آنها را امام مى يندارند و حال آن كه امام نيستند. اين معنا در ذيل كلمه 


«ماء» نيز خواهد آمد. روايتى كه در ذيل كلمه «ظلماً) بدان اشاره خواهد شدء مؤيد اين مطلب است. 


المسكوب: اين كلمه در سوره واقعه به كار رفته است. ماء مسكوبء يعنى آب ياشيده شده. در وجه جهارم باب سوم از اولين 
فصل كفتار اول» تأويل اين كلمه آمده است. 


السبت: يكى از روزهاى هفته است. مفسرين معانى متعددى براى اين كلمه در نظر كرفته اند كه مرجع تمام اين معانى» معنايى 
است كه از كلمه «سبات» استنباط شده است. سبت فلان» يعنى فلانى دست از كار كشيد. در ذيل كلمه «نوم» خواهد آمد كه 
مراد از «سبت»» ييامبر صلى الله عليه و آله و نام آن حضرت مى باشد. در تفسير امام عليه السلام آمده است كه مراد از اصحاب 
السبتء دشمنان ائمه عليهم السلام و رفتار آنان با ذريه حضرت رسول صلى الله عليه و آله مى باشد. جه بسا اين تأويل بر مبناى 
تأويل «سبت» به رسول خدا صلى الله عليه و آله و«حيتان» به ذريّه آن حضرت شكل كرفته باشد. ايشان بعد از ذكر داستان 
اصحاب السبت فرمودند: على بن الحسين عليه السلام مى فرمايد: خداوند اصحاب السبت را به دليل اقدام به صيد ماهى» مسخ 
كرد. حال تصوّر كن وضعيت قاتلان اولاد رسول صلى الله عليه و آله و متجاوزان به حريم آن حضرتء حككونه خواهد بود؟ 
خداوند كرجه آنان را در دنيا مسخ نكردء اما در روز قيامت عذابى برايشان مهيا ساخت كه جندين برابر عذاب مسخ مى باشد. 


بدان كه خداوند متعال» قطعاً حالاتى از مسخ را بر قاتلان ذريّه 
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نبى صلى الله عليه و آله جارى ساخته اند كه فقط انسان بصير و بينا قادر به رؤيت آن است و حتى مى توان كفت,ء دشمنان ائمه 
عليهم السلام به صورت كاملا آشكار در اين دنيا مسخ شده اند. جرا كه در برخى روايات»؛ داستان مسخ بنى اميه مانند مروان 
آمده است كه خداوند او را به وزغ تبديل كرد و حتى روايت شده كه بنى اميه در روز قيامت در ظاهر ميمون محشور مى 
شوند. از روايت وارده در صحيفه سجاديه و ساير روايات وارده در ذكر شأن و منزلت رسول صلى الله عليه و آله مى توان مسخ 
وق افيد و ادونافك ور ]اط إدى وؤاناك» ومرول على اللداعلية و ]له منمرة هاو جا ماهد كردن كدو مت شان بالا مت 
رفتند. در آن هنكام جبرئيل» عاقبت امر بنى اميه و حكومت شان را به عرض آن حضرت رسانيد. البته شايد عدم تصريح امام 
سجاد عليه السلام» تقيه باشد. و الله اعلم. 


در خصال به نقل از امام صادق عليه السلام آمده است كه وجه تسميه سبت اين است كه خداوند فرشتكان را در روز شنبه از 
ف ركونه كتارئ وهنا ساخكه نا اوراعيادت كسد وفرشتكات يز برؤرد كارشيان واابه يكائكن من ابرستيدتك وابه هميق دلبل 


خداوند هميشه يكانه و در يكانكى بى همتا است. 


اين كلمه را در سوره فرقان و نباء» صفت براى كلمه «نوم» قرار داده است. كه در ذيل كلمه نوم, تأويلات اين كلمه نيز خواهد 


مل 


السته: اصطلاح سته ايام (رشش روز) به كات در قرآن به كار رفته أشنت البته شايد بتوان تأويلاتى كه در ذيل كلمه «يوم) و 
«وقت» و غيره آمده است را براى اين اصطلاح نيز به كاربرد. يكى از آن تأويلات» تأويل يوم به ائمه عليهم السلام يا يكى از 
ايشان مى باشد. 


سحتى (جيز حرامى)»؛ زايل كننده بركت است. جرا كه اصل سحت نابودى و هلاكت است كه اين معنا در يكى از آيات سوره 


مائده به كار رفته است. در ذيل همان آيه» اشاره خواهد شد كه كلمه سحت,ء به 


6١٠2: ص‎ 


معناى عداوت و كينه اى است كه از امام عليه السلام به دل كرفته شده باشد. در دعاى دو بت قريش نيز آمده است «و كم من 


سحت أكلوه» (جه بسيار كينه اى كه آن را به دل كرفتند) كه در اين دعا سحت به معناى عداوت آمده است. يس بينديش. 


السراج: معناى آن روشن است. در يكى از زيارت هاى ائمه عليهم السلام اين كلمه آمده است: يا ايها السراج المنير (اى جراغ 
فروزان) ودر زيارت حضرت قائم عليه السلام نيز به صورت جمع آمده است: يابن السرج الضيئه (اى فرزند جراغ هاى 
فروزان). بر اين اساسء مى توان در برخى آيات با توجه به سياق كلام» سراج را به امام عليه السلام تأويل كرد. همان طور كه 
اذى واتقاكر قر فضعركها يمساق باقر فلن اللاخليهبو اليه كان ركه اضف كزاة ان مطلب» كلام انيت كاذو قبل كلب 


مصباح و قلب خواهد آمد. يس بينديش. 


السبح: و سابحات و مترادفات آن مانند يسبحون. سبح در اصل به معنى شنا در آب مى باشد و كاهى نيز به هر نوع حركت از 
آب كه با سهولت همراه باشدء اطلاق مى كردد مانند: حركت كشتى ها. و يا به هر نوع سير آرام» مانند سير و حركت و 
سرعش سعار كاقكين اظلاق فى شود نحت ظافر امن بات القبيه وميجاز برا فاته خوات :و ارامكن تيز يه كاومى زود لذا 
مفسران كلمه سابحات در آيه (وَالسَابِحَات مم10 [و به فرشكاتى كه لزذر ربا فى ماتند) شتاكتان شتاورتد] از سوزه 
نازعات را به جان مؤمنان» هنكام قبض و جان كندن و نيز به فرشتكان بين آسمان و زمين و كشتى ها و ستاركان تأويل كرده 


انك. 


بديهى است مراد از مؤمن در اينجا همان شيعه مى باشد. در ذيل كلمات «ملائكه» سفن و نجوم) نيز خواهد آمد كه يكى از 
تأويلاءت اين سه كلمه ائمه عليهم السلام مى باشد. و جه بسا مراد از سبح در اين صورت» حركت در درياى علوم و معارف 


ائمه عليهم السلام باشد» جرا كه سير در اين علوم مفيد» آرامش جان و بهره ورى خواهد بود. والله اعلم. 
ص 6٠17:‏ 


11؟] عنازعات م 


التسبيح: و مشتقات و مترادفات آن مانند سبحان؛ تسبيح به معنى تعظيم و دورى از بدى ونقص و عيب است. و سبحان الله و هر 
كلمه اى كه دالٌ بر تسبيح خداوند باشد» بدين معناست كه خداوند متعال از اقوال و دعاوى اهل باطل منزه و مبراست. يككى از 
اين دعاوى» فرض شريكك براى خداوند و ساير صفاتى كه خداوند از آنها مبراست مى باشد. دعوى ديكر آن است كه خداوند 
هيجكاه براى بشرء امامى تعبين نكرده است و به شراكت سه خليفه و امثال آنان با على عليه السلام و ائمه عليهم السلام در امر 
خلاغت راضى است وحتى خداوند از معامله و نوع رفتار اين سه خليفه با اهل بيت عليهم السلام و اهل ولايت و حتى از قتل 
در معانى الاخبار آمده است كه عمر بن خطاب از على عليه السلام؛ معناى سبحان الله را جويا شد. آن حضرت فرمود: سبحان 
الله نوعى تعظيم و بز ركداشت شكوه و جلال خدا و مبرا ساختن يرورد كار از اقوال و ادعاهاى مشركان است.(١)‏ يس بينديش. 
اما در تأويل كلمه «مسبحون» آمده است كه مراد؛ ائمه عليهم السلام و رسول صلى الله عليه و آله مى باشد. زيرا ايشان ييش از 


كه اين معانى در برخى از روايات مربوط به وازه تسبيح در باب ينجم از سومين فصل كفتار اول مطرح شد. 


ياره اى ديكر از اين روايات در ذيل كلمه «صافين) خواهد آمد. مؤيد اين مطلب» كلامى است كه در ذيل كلمه «عرض» آمده 
است. جرا كه در آنجا ائمه عليهم السلام» به عنوان حاملان عرش الهى معرفى شده اند. كما اين كه در ذيل كلمه «حامل» نيز 
بيان شد. از اين رو ائمه عليهم السلام» همان مسبحون هستند. توضيح بيشتر در ذيل كلمه «ملائكه) خواهد آمد. در آنجا يكى 
از تأويللات ملائكه؛ ائمه عليهم السلام مى باشند. 


6٠0/: ص‎ 
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التسريح: و مترادفات آن؛ تسريح» رها ساختن و آزاد كذاشتن است. از اين رو در قرآن به معناى طلاق نيز آميده اسث. تأويل 
كلمه طلاق در ذيل كلمه «طلاق») خواهد آمد. 


السفاح: و مشتقات آن مانند مسافحين و غيره؛ سفاح يعنى فسق و فجور. لذا تأويل سفاح» همانى است كه در ذيل كلمه فجور 
آهدة اسث ويك آن كلاسن اآست كددن ذيل كلمة رثا باز كو شل: 


الأسلحه: جمع سلاح است و سلاح ابزارى است از جنس آهن كه براى جنكك تداركك ديده مى شود. مانند شمشير و... اين 
كلمه در سوره نساء آمده است و در ذيل كلمه «جديد» به تأويلاتى اشاره كرديم كه شايد بتوان براى اسلحه نيز به كار برد. 


والله اعلم. 


السائحون: و سائحات؛ اهل سياحت به معناى «حركت» آب جارى بر زمين است. سيح به آبى كويند كه بر روى زمين جارى و 
كسترده شده باشد. كلمه «سيح) در سوره توبه» آيه «فَسِيبُُوا فى الأرض أرق ا شوو لنا| سن در زمين جهار ماه سياحت كنيد] 
به كار رفته است. به روزه دار نيز سائح مى كويند. جرا كه روزه دار به دليل جريان يافتن در كرسنكى» شبيه كسى است كه به 
قصد عبادت بر روى زمين راه مى رود واين كه اكثراً اين نوع حركت بدون توشه صورت مى كيرد. براين اساس» علماء 
تصريح كرده اند كه مراد از كلمه سائح كه در قرآن آمده استء كسى كه در زمين به سياحت و كردش مى يردازد نيست» 
زيرا در روايات آمده است كه هيج سياحتى در اسلام وجود ندارد» لذا سياحت هايى كه درزمان عيسى بن مريم عليه السلام 


اتفاق مى افتاد» از همين دست (نه به قصد تفريح) مى باشد. 


المسجد: و ساجدون و مساجد و ساير مشتقات كلمه سجود؛ مساجد جمع مسجد و معناى آن روشن است,. اما در تأويل مساجد 
و نيز المسجد الحرام؛ ائمه عليهم السلام ذكر شده است. يا بدين دليل كه ائمه عليهم السلام؛ طبق آن جه در ذيل كلمه البيت 


مقعياة باذ ادي كاله عاق ستوع عسوت ىوقلاو نا تنوى غلك كد 
ص:04١6‏ 


-]١[-١‏ توبه/؟. 


ائمه عليهم السلام؛ همان اهالى مساجد حقيقى اند. البته در ياره اى از موارد» مراد از مساجدء منزل ائمه عليهم السلام مى باشد. 
خداوند مساجد را محلى براى خضوع و سجود و تذلل و اطاعت قرار داده است»ء همان طور كه ائمه عليهم السلام نيز اين كونه 
اند. بنابراين مى بايست در برخى روايات» بيش از واه مساجد يا مسجد. مضافى را در تقدير كرفت. البته در صورت تأمل 
يبشترء مطلب روشن خواهد شد. در تفسير عياشى به نقل امام صادق عليه السلام در تفسير آيه ا«َأَقِيمُوأ وجومَكُمْ عند كل 
مَسْجِدٍِ)(١)‏ [در هر مسجدى روى خود را مستقيم (به سوى قبله) كنيد] آمده است كه مراد از عند كل مسجدء همان ائمه عليهم 
السلام مى باشد(5). 


استاد علامه طباطبائى مى فرمايد: ولايت و حب ائمه عليهم السلام يكك نوع زينت معنوى براى روح و جان آدمى است. لذا مى 
بايست اين زينت را در نماز و هر نوع عبادتى و يا حتى هنكام امامت هر يكك از ائمه عليهم السلام به همراه داشت. مؤلف 
كويد: برخى احتمال داده اند كه منظور از فرمايش آن حضرت در تأويل «عند كل مسجده به معناى ائمه عليهم السلام؛ اين 
است كه خطاب نيز در اين آيات» متوجه ائمه عليهم السلام بودة اشث. اليفهااية احثمال» طبق ذيكر روايات "سيان بعيد دوو 
مى باشد. در حديثى از امام صادق عليه السلام اندو ايف كه ا شيرف دو ايها الْمَسَاجِدَ لِلَّهِ فا تَدْعُوا مع اللِّ دا( 
[و مساجد ويه خداست يس هيج كس رابا نخدا مخوانيد] فرموده اند: امام» تنها از خاندان محمد صلى الله عليه و آله است. 
يس جز از اين خاندان امامى نككيريد. در كنزالفوائد به نقل از امام كاظم عليه السلام در تفسير همين آيه آمده است كه مراد از 
مساجدء همان ائمه عليهم السلام مى باشد. در وواشن ذيكر اهذه است: و ائمه جانشينان نبى اند و تكك تكك ايشان امام اند. 
قابرايخ غير اق آثان واه امامت تكيريلة زبراهر غير ابن صووت» همائتد قبى خوافيديوة كد غير از خداء ذيكرق رانه 


خدايى بركريند. 


6٠١ ص:‎ 
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در باب جهارم از فصل اول نيز مطالبى آمده مبنى بر تأويل المسجدالحرام به ائمه عليهم السلام. علت اين تأويل در ذيل كلمه 
«بيت» كذشت. در آنجا كفتيم مراد از البيت الحرام ائمه عليهم السلام مى باشد. كواه اين مطلب» در ذيل كلمه «كعبه» خواهد 
آمد. اين تأويلاات در ذيل كلمه «بنيان» نيز بيان شد. در اينجا با تأويل ديككرى روبرو مى شويم كه اين تأويل براى مسجد 
مذموم و نكوهيده اى جون مسجد ضرار كه در قرآن به كار رفته استء جارى است. اما سجود در لغت به معناى خضوع مى 
باشد و نيز بر كذاشتن بيشانى بر روى زمين» نيز اطلاق مى شود. تأويل «سجوداء يذيرش ولايت على عليه السلام و فرمانبردارى 
و تواضع و اطاعت از خداوند و رسول صلى الله عليه و آله و ائمه عليهم السلام مى باشد كه دقيقاً همين معانى و تأويلات؛ 
مفصلاً در ذيل كلمه «ركوع) نيز آمده است. در تفسير قمى به نقل از امام صادق عليه السلام در ذيل آيه «وَ قد كانُوا يُدَعونَ 
إلى السجَودِ وَ هم سِالِمُونَ)(01[ آنها به سجده فرا خوانده مى شدند در حالى كه سالم بودند] آمده است كه مراد از «يدعون 
إلى السجود). دعوت به ولايت على عليه السلام در دنيا و منظور از «و هم سالمون»» قادر به انجام آن مى باشند» است.(7) 


توجيه اين تأويلء دقيقاً مشابه توجيه تأويلاتى است كه در ذيل كلمه ركوع آمده است. البته در ذيل كلمه «نجم» اشاره خواهد 
شد كه در برخى موارد كلمه سجود به معنى عبادت آمده است و جه بسا مراد از آن» عبادت كامل است. يعنى عبادتى كه با 


حب اهل بيت و يذيرش ولايت على عليه السلام و ائمه عليهم السلام بعد از وى همراه باشد. 


در برخى روايات كلمه «سجود) به عدم سركشى و عصمت از لغزش و خطا تأويل شده است. كراجكى به نقل از امام صادق 
عليه السلام در تفسير آيه وَالنجْمُ وَالُجك يشججتان)8 [و بوته وادرخت جهره سايانند]» اين تأويل را به كار برده اسية: 
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حضرت مى فرمايند: مراد از نجم به رسول خدا صلى الله عليه و آله و شجر .على عليه السلام و ائمه عليهم السلام مى باشد كه 
حتى به اندازه يلكك زدنى از امر الهى سرباز نزده اند. مؤيد اين مطلب كلامى است كه در تفسير قمى و ديكر تفاسير به نقل از 
امام باقر عليه السلام در تأويل ابه اوتقلبك ف السَّاحِدِينَ)10) [و حركت تو را در ميان سجده كنندكان (مى نكرد)] آمده 
است كه مراد از «فى الساجدين»» صلب (يشت) ييامبران بوده تااين كه او رااز صلب يدرش52) بيرون آورد. اين روايت» 
مفصلاً در ابتداى باب ينجم از سومين فصل كفتار اول آمده است. بر اين اساسء مى توان كلمه «سجود» را در هر سياقى به 
معنايى تأويل كرد كه متناسب آن سياق, باشد. در برخى موارد نيز مى توان معناى ظاهرى آن را در نظر كرفت» همان طور كه 
در كلمه «ركوع» جنين شد. مؤكد و مؤيد اين مطلب نيز به زودى در ذيل كلمه «طائف» خواهد آمد. جرا كه در آنجا آيه ١و‏ 
الركع السجود) به خاندان محمد صلى الله عليه و آله تأويل شده است كه از اين تأويل و ديكر تأويلات جنين برمى آيد كه 
كلمه «ساجدين» به نبى صلى الله عليه و آله وو ائمه عليهم السلام تأويل شده است. همان طور كه بيش ترء اين كلمه در معناى 
انبيا به كار رفت» حال يا به علت عصمت همه ييامبران يا به دليل اين كه انبيا و ائمه عليهم السلام» كامل ترين و برترين انسان 
ها ققد كلاد و ابرض ازأووانات بتاك و ار ارقاة اقاود خر افل دو ار 1ف سياه بحر كب لقو اف ود ننتل إزاأقاء افر ضلية 
التملم دو تي آيه :2 تتليكة فى الشاجو ننه اعد ابت كه ساعدين همان على عليه السناق فاطلمه عليها البنلام تسق و 


حسين عليه السلام مى باشند. 


آكاه باش كه اين معانى و تأويلات فقط در مواردى به كار مى رود كه سجود و ساجدين و مساجد براى خدا باشد. اما اكّر 


اين كلمات براى غير خدا به كار رفته باشد» ناكزير تأويل آنها براى نقطه مقابل ائمه عليهم السلام بكار مى رود» يعنى خلفاء 
ص:١١6‏ 


1-1 ]ع يا 


]11-١‏ - تفسير قمى» ج ”. ص 6ل 
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و سلاطين جور و بيروان آنها. 


السد: سدّ در فرهنكك لغت به معنى كوه و مانع آمده است. و سد الثلمه: منفذ (سوراخ) را درز كرفت و محكم بست. كلمه سد 
با ضم سين نيز خوانده شده است كه مراد از آن اعمال صادره از خداوند متعال مى باشد. و سد با فتح سين به معنى عمل انسان 
مى باشد. در ذيل كلمه «حصن» كفته شد كه مى توان كلمه سد و هر جه را بدين معناستء مانند ردم را در صورت تناسب به 
تقيّه و ولايت ائمه عليهم السلام و حتى فقط امام عليه السلام تأويل كرد. به زودى در ذيل كلمه «قساوت» نيز خواهد آمد كه 
كاه از سدء معنايى غير از امعائن فوق ازاده مى شوة. بس در ابن نكته بينديش تا هر مكاتن رايا آن جه متتاسب اسدة تأويل 


نمايى. والله هادى. 


السديد:اين كلمه در سوره تسادو احواب» يه شكل رولا لد 1 اعد است. به زودى در ذيل كلمه «قول)» خواهد آمد كه 


مى توان قول را به ولايت و ارشاد و راهنمايى به سمت ولايت تأويل كرد. 


السعيد: و نيز الذين سعدوا؛ هر دو در يكك آيه از سوره هود آمده است و مراد از آن» شيعه مى باشد» همان طور كه در زيارت 
جامعة مده اسث: وه ذا سو كتد: هر كدا با شها دوس كتد خوشبحث وهر كه باشما دشفى ورزة تابوه شواهد شد دز 
برضي ؤيارث هاى ذيكر آمذه اسث: هر كه از شها اطاعت كتل سعاد تمتك فى شود. ذر برغ د بكر تين آمده اسث: ختوشا به 


خود را به ريسمان على عليه السلام و امامان يس از وى كره زده باشد. 


السامدون: اين كلمه در سوره نجم آمده است و در آنجا به معنى «لاهون» (سركرم شد كان) و مستكبران مى باشد. تأويل اين 
كلمه همان تأويلى اسث كه دن ذيل كلمة لهو و امتكار شتواعك. امد 


الأسوة: وسواد و شر جه مايه تعتناسة مقعى تداشته وماعث كمراهى من شود لذا من كران ابن كلم وا به مخالنان ائمة 
عليهم السلام و آثين شان تأويل 


61١7١: ص‎ 


]ع قنادرة و عات 


كرد. همان طور كه در ذيل كلمه «حج) به نقل از امام صادق عليه السلام آمده است: مردم, افراد معمولى هستند و شما حاجى 
واقعى هستيد و در ذيل كلمه «ناس)»)» سخن حسن نيز آمده و نسناس. و در حالى كه با دست خويش به انبوه مردم اشاره مى 
كردند» فرمودند: اما نسناس» همين خيل عظيم جمعيت است. سواد الوجه(روسياه) مى تواند كنايه از ذلت و ترس و محروميت 
باشدء همان طور كه در ذيل كلمه ابيض كفته شد. در كتاب العلل در حديثى از بيامبر صلى الله عليه و آله مده است كه 
فرموذثد: از جانب خداوئد» تدايى به كوش خواهد زسيد كدهمه كاثناث. آن وا خواهتد شنيك.و آن ثذاء ابن اسث؟ ارخ ميحيوب 
من محمد صلى الله عليه و آله است و اين ولى من على عليه السلام است. خوشا به حال آنان كه على عليه السلام را دوست 
داشته و واى بر آنان كه او را دشمن داشته و بر او دروغ بستند. در آن روز و در صحنه قيامت هيج يكك از محبان تو باقى نمى 
مانند» جز آن كه با شنيدن اين نداء» آرامش يافته و رخسارشان سفيد و نورانى و قلب شان سرشار از سرور خواهد شد. اما 
دشمنان تو و منكران حمّانيت وولايت توء روسياه كشته وقدم هايشان لرزان و سست خواهد شد. جند روايت ديكر نيز در 


ضمن آيه (رَوْمَ نَنِيِض وجوه وَتَسْوَدٌ وُجُوةٌ)(1) [(در آن) روزى كه جهره هايى سبيد و جهره هايى سياه كردد]؛ از سوره آل 
1 


السيد: و ساده؛ معناى سيد در ذيل كلمه «ربٌ» كفته شد و يوشيده نيست كه سروران اهل حق» رسول خدا صلى الله عليه و آله 


باشند. 


الستر: در ذيل كلمه «حجاب» كفته شد كه على عليه السلام همان ستر و حجابء بين خدا و خلق خداست. در ذيل دو 
كلمه«سدٌ و حصن نيز كفته شد كه مى توان كلمه «سترا را به معناى تقيه يا ولايت ائمه عليهم السلام تأويل كرد. البته به شرط 


6١5: ص‎ 


1 ]ات آل غبران/152 


السحر: و ساحر و مسحور و مترادفات آن نظير مسر و غيره؛ سحر: نيرنكك و در آميختكى عقل و متوجه ساختن عقل به امرى 
برخلاف وجه عقلانى اش. روايات متعددى وارد شده است. مبنى بر اين كه دشمنان على عليه السلام و غاصبان خلافت آن 
حضرت,. معتقد بودند حضرت رسول صلى الله عليه و آله و على عليه السلام هر دو ساحر بوده اند. همان طور كه در ذيل كلمه 
مجنون خواهد آمد كه دشمنان ائمه عليهم السلام معتقد بودند» محمد صلى الله عليه و آله مجنون و مسحور عشق يسرعمويش 
(على) است و آن حضرت مردم را مسحور ساخته تا از ايشان و يسرعمويشان اطاعت كنند. بر اين اساس» هر جا كه سحر نسبت 
به بيامبر صلى الله عليه و آله آ مده باشدء مى توان تأويل فوق را در آنجا نيز به كار برد و همجنين براى ديكر بيامبران نيز قابل 
استفاده است. جرا كه ظاهراً انكيزه بعثت ديكر انبياء يذيرش ولايت على عليه السلام و ارشاد بدان بوده است. در اين معنا تأمل 


كن و هوشيار باش. 


المسجور: و مترادفات آن مانند يسجرون و ستجرت؛ اين كلمه در سوره طور جنين آمده است: اوَالْبْخْر الْمَشِجُور)(1) [و آن 
درياى سرشار (و افروخته)] و در سوره تكويراوَإِدًا الْبحَارٌ سمجرَت(1) [درياها آنه كه جوشان كردند] و سوره غافر انم فى 
النَّارِ يُشِجَرُونَ)(1) [در ميان جوشاب (و) انكاء در اتش برافرو هه عن شوئد]. سجر الشوو دو فرشك لفنة أن ازا كذاغت و 
سجرالنهر: رود را ير كرد و «سجور): آن جه بدان تنور را شعله ور مى سازند. و المسجر: آتشدان و الساجر: به مكانى كويند كه 
سيل بدانجا ريخته و آن را ير مى كند. و المجور من اللولو: مرواريدهاى به نظم كشيده جدا جدا از هم. هروى مى كويد: البحر 
المييعوارة ين رياني و و تدان ساد )و لاني قيو اس بين ١‏ دين لله تفع ودقيا ا از كذاضيا متاق سجر بو مره 


كدرى و كدورت اسية: 


ص 6١6:‏ 
121 ]شط و رارم 
؟-[؟] - تكوير/8. 


# ["] - غافر/7/. 


اكر اين را فهميدى» يس بدان كه بى شكك السَجر در آيه آخر به معنى سوختن در آتش مى باشد و اين كه دشمنان ائمه عليهم 
السلام جوب ها و مواد آتش زاى آن هستند. اما معناى «السجرا در آيه دوم در يى معناى آيه اول؛ روشن خواهد شد. آيه اول» 
مدح است و دراين آيه» كلمه «مسجور) به معناى مملو و سرشار مى باشد. لذا بر طبق آن جه در ذيل كلمه «بحر) كفته شد كه 
مراد از درياى ممدوح و نيكوء ائمه عليهم السلام مى باشند» مى توان در اينجا نيز درياى مملو را به امام سرشار از علم يا امام 
برحقء تأويل كرد. اما اكر «مسجور» به معنى آتشدان باشدء معناى آيه دوم, ذم خواهد بود و باز بر طبق آن جه در ذيل كلمه 
بحر كفته شد كه مراد از درياى مذموم, امام جائر و ستمكار استء در اين آيه نيز مى توان كلمه «مسجور را به امام كمراه 
كننده و دشمنان ائمه عليهم السلام تأويل كرد. البته در اين حالت اين معنا با قَسَم موجود در آيه تناسبى ندارد و همجنين 
محتمل استء «مسجور) در اين آيه» هيزم و مواد آتش زاء سوخت معنوى باشد. يعنى امام برحق به خاطر ظلم دشمنان در دنيا و 
آخرت, غضب كند. يا مى توان «مسجور را به معناى امام مظلومى تأويل كرد كه مورد ظلم دشمنان قرار كرفته است. همان 
طور كه كفته مى شود: حرقّه (او را سوزانيد آنكاه كه به او ظلم كرد و او را به شدت اذيت كرد). والله يعلم. 


السحر: و اسحار. به زودى در ذيل كلمه «ليل»» تأويلاتى خواهد آمد كه مى توان تأويلات متناسب آن را در اينجا نيز به كار 


برد. 


السخريه: و مترادفات آن مانند: يسخرون و... در فرهنكك لغت آمده است: سخر منهه سخر به مانند فرح و هَرَى مانند استسخر 
(به سخره كرفت) و اسم آنء سخريه و سخرى با كسر راء. در دعايى از امام رضا عليه السلام در لعن و نفرين بر خليفه اول و 
دوم آمده است: يرورد كاراء لعنت كن آنانى را كه آيات تو را به سخره كرفتند. بر طبق بسيارى از روايات» اين دو خليفه و 
بيروانشان» على عليه السلام و آيات نازله در شأن آن حضرت را به سخره مى كرفتند. البته در ذيل كلمه «هزء) و بعد از آن نيز 


خواهد آمد. 


أها مراة ان سكريه واو قد تسيكديه أب افزاكه 1 ذا اشثا كه كداوند انها واندهيان شكلى كو دنا رفاز كزدتده مجازات 


خواهد كرد. همان طور كه در سوره 


6١2: ص‎ 


توبه «سَخْرَ اللَهُ منْهُغ)(1) [خدا آنان را به ريشخند مى كيرد] خواهد آمد. در العيون به نقل از امام رضا عليه السلام در حديثى 
طولا-نى از آن حضرت آمده است: از امام رضا عليه السلام معنا و تفسير آيات ويك الله مِنْهُمْا و اين نَهْزَىء بهمخ)10) إخدا 
(است كه) ريشخندشان فى كنذ] ووتفكدوا و فكه اللمقة [و (دشمنان) مكر ورزيدند و خدا (در ياسخشان) مكر در ميان 
آورد] و ١يُحَادِعُونَ‏ اللَهَ وَهْوَ حَادِعهُمْ)(؟) [منافقان با خدا نيرنكك مى كنند و حال آن كه او با آنان نيرنكك خواهد كرد] را جويا 
شدم. آن حضرت فرمودند: خداوند مسخره نمى كند و به استهزاء نمى كيرد و مكر نمى بندد وفريب نمى دهدء بلكه با اين 
امورء جنين افرادى را مجازات مى كند. خداوند, منزه و بالاتر از جيزى است كه ظالمان ادعا مى كنند. البته معناى فوق جيزى 
غى المع بت امعدد ادرو وير يميق كدلال بو طمز ار ساق انهه وان طون :كو سروه براقي بل عقاف 
[براى شما مسخر كرد] و سوره زخرف الِيتّحِذَ بَعْضْهُم بَغضًا سُحْرِيًاااء) [تا بعضى از آنها بعضى (ديكر) را در خدمت كيرند] 
آمده است. در اين آيات» «سخر) به معناى متعارف خود به كار رفته است. كرجه اين كلمات در مقام امتنان بر اهل بيت به كار 
برده مى شود. زيرا اهل ولايت از ولايت ائمه عليهم السلام برخوردار و بهره مند كشته و با ولايت ائمه عليهم السلام» حجت بر 
دشمنانشان تمام مى شود. 


السدر: در ذيل كلمه «شجر) خواهد آمد. در سوره نجم» ايه ( عند سِدّره الْمُنْتَهَى)(/) [نزديكك سدرالمنتهى] آمده است كه 
منظور از سدره المنتهىء ائمه عليهم السلام مى باشد. و مراد از شجره طيبه (درخت ياككث) نيز ائمه عليهم السلام است. در 


6١١١: ص‎ 





برخى روايات آمده است: سلام بر تواى سدره المنتهى و در برخى ديكر: اى سدره المنتهى. بنابراين» مى توان در مواضع 
مناسب كلمه سدر را به ائمه عليهم السلام تأويل كردء همان طور كه از تأويلات وارده در ذيل كلمه «شجراء جنين برمى آيد. 


السر: در كتاب واحده و برخى از زيارت ها آمده است كه ائمه عليهم السلام» راز مخفى و مخزون و موضع سرٌ خداوند و 
اسرار نهفته خداوند در اجسام بشرى و كليد سرٌ خداوند مى باشند. كلمه سر در قرآن نيز در معنايى غير از معناى اصلى خودش 
وارد شده است كه مى توان كلمه سر را به ائمه عليهم السلام و ولايت ايشان تأويل كرد. مؤيد اين مطلب» كلامى است كه در 
خطبه امام على عليه السلام در روز غدير آمده است: هذا يوم ابلاء السرائر( اين روز آشكار شدن رازها است).يس بينديش و 
بدان كه در اين موارد» كلمه سد براى خداوند و به معناى آن سدّ الهى به كار مى رود. اما در موارد ديكرء سدّء براى غير نخدا به 
كان ب روف جالقة رات وَالله يَْلَمُ إسْرَارَمُغ)(1) [و خدا از همداستائى آثان آكاه است] و (ِيَعلَمُ سِدكع وَجه رك( [نهان و 
آشكار شما را مى داند] و ايَعْلَمُ مَا يسرّونَ وَمَا يُعُِْونَ() [آنجه را يوشيده مى دارند و آن جه را آشكار مى كنند مى داند] و 
يَعلَمُ سِرَّهُمْ وَنَجْوَاهُمْ)() [راز آنان و نجواى ايشان رامى داند] و ديكر آيات كه در اين آيات و نظاير آنء مراد از سد و آن 
جه ينهان مى دارند» كينه و دشمنى و عداوتى است كه دشمنان رسول خدا صلى الله عليه و آله و ائمه عليهم السلام و منافقان 
دارند و نيز مراد از سرٌ و آن جه آشكار مى كنند» عداوت و دشمنى با رسول صلى الله عليه و آله و ائمه عليهم السلام و تدبير 
فو ازاز وساف وشمية حقوق ابقافسى تاذو هين حال ظاهراء اللياز علؤقة دام فين الك علدو الاين خاندان آنه 


حضرت داشته و از ايشان اطاعت كرده و خود را جزء ياران و دوستداران ايشان مى دانند و حال آن كه تمام اين افعال از روى 
ص:/01 


-]١[-١‏ محمد(ص)/12. 
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داع 


- توبه/ىل. 


نفاق و طبق مصلحت خويش استء همان طور كه در ذيل كلمه قلب و كتمان اشاره خواهيم كرد و در ذيل كلمه خديعه نيز 
كفته شد. در سوره محمد صلى الله عليه و آله وغيره و به هنكام تأويل آيات مذكورء احاديثى به نقل از امام صادق عليه 


السلام كفته خواهد شد كه مؤيد اين تأويلات خواهد بود. 


السرور: و السراء. كلمه سراء در سوره آل عمران و اعراف آمده است و در ذيل كلمه الضدٌ و الضراء نيز خواهد آمد. مراد از 
كلمه ضراء نيز فقر و نياز به دشمنان دين است. بنابراين السراء را مى توان به نقطه مقابل آن تأويل كرد. البته با وجود قرينه اى 
كه مطابق با تفسير و معناى اين دو كلمه باشد. در ذيل كلمه فرح» معناى سرور و ويزكى آن وانواع سرور بيان شده است. 


كرجه اين كلمه (سرور) در قرآن به ندرت به كار رفته است. 


السرر: جمع سرير. معناى آن واضح و روشن است. در ذيل كلمه «أرائكك»» تأويلاتى كفته شد كه مى تواند به عنوان تأويل 


سرير و يا سرر نيز از آن استفاده كرد. غافل مباش و خداوند دائناست. 


الأساطير: و مسطور و مترادفات آن؛ در ذيل كلمه مرقوم, به تأويل مسطور نيز اشاره شد كه مراد از مسطور يعنى نوشته شده با 
خير و عشق و ولايت آل محمد عليهم السلام. در ذيل كلمه كتاب نيز خواهد آمد كه مراد از كتاب» مسطور ائمه عليهم السلام 
مى باشد. در آيات بيشين به تأويل اساطير الأولين اشاره شد كه مخالفان ائمه عليهم السلام در زمان ظهور حضرت قائم عليه 
السلام به آن حضرت مى كويند: ما تو را نمى شناسيم» تو فرزند فاطمه نيستى» همان طور كه مش ركان به حضرت رسول صلى 
الله عليه و آله كفتند. در تفسير قمىء اساطير الأولين به معناى دروغ هاس يشيناة امت كديا زمافل كانه ددا انان ذا مزياة 


خواهند آورد. 


السعير: يكى از اسم هاى جهنم است. جنان جه در ذيل كلمه جحيم كفته شد و نيز با توجه به آن جه در ذيل كلمه نار و 
اصحاب نار خواهد آمد كه مى توان سعير را به دشمنى با ائمه عليهم السلام» تأويل كرد و اصحاب السعير همان مخالفين ائمه 
عليهم السلام مى باشند. 


6١4:ص‎ 


السفر و السفره: اصل سفر با سكون فاء به معناى كشف و وضوح مى باشد. اسفرالصبح يعنى روشن شد و صبح آشكار شد. 
اسفرت المرأه عن وجهها يعنى جهره اش نمايان ساخت. و مسافر و سفر با فتح فاء نيز از همين كلمه كرفته شده است. جرا كه 
هر يكك مستلزم ظهور و بروزندء و به همين دليل به كتاب هاى الهى» ست فر مى كويند. زيرا آنها مبين و توضيح دهنده محتواى 
درونى خويش اند. و نيز سفر بين القوم فهو سفير يعنى در بين قوم» صبح و خير را ظاهر ساخت و آن جه به مصلحت قوم است 
را روشن كرد. يس او سفير و فرستاده است و جمع سفير» سفره است كه بر سفره كاتبان نيز اطلاق مى شود. بر اين اساس» به 
ترشكاق كه اعمال انساث عارايري شبازته و وحن بر آثانتازل هن شونده شغره من كريد 


در ذيل كلمه توبه. اكثر اين معانى آمده است و در همانجا اسفار الصبح به ظهور امام يا علم امام تأويل شده استء همان طور 
كه در ذيل كلمه صبح خواهد آمد و همان طور كه در ذيل كلمه ابيض آمده است. تأويل اسفار وجوه بياضها و سرورها 
(روشن شدن جهره هاى سفيد و شاد شدن جهره ها) به ولايت» كامال روشن و واضح است. و جه بسا بتوان سفر غير مذموم را 
به جيزى جهت دستيابى به ولا-يت ائمه عليهم السلام تأويل كرد. همان طور كه جنين تأويلى در ذيل كلمه سير وجع خواهد 
آمد. و مراد از سفر مذموم را به جيزى برخلاف آن دانست. در برخى از زيارت ها آمده است: شما (ائمه عليهم السلام» سفيران 
والرسشناد كان انيح ذا وعيد كان خدا فن باشيله و در رباك ذركر اعذه است: كما فرستاد كان كرا انكو كان هيفيك قو 


زيارت غدير به نقل از امام عسكرى عليه السلام آمده است: سلام بر تو اى فرستاده خداوند در بين بندكانش. 


در تفسير عياشى به نقل از امام صادق عليه السلام فو قبل به كريية: كنا انها 0ه رتبار الكين مكن) اين (آناث) 


يندى است] آمده است كه مراد از تذكره در اين آيه» همان قرآن است. در روايتى» مراد از تذكره» ولايت معرفى شده است. و 
ص: 6٠١‏ 


121 كمي ا 


در آيه حضرت فرمودند: مراد از «فى صحف مُكدَمَهِ 0 مَوْفُوعَهِ)(1) [در صحيفه هايى ارجمند* والا] نزد خداست. و آيه «مُطهّرَهِ 
57 2 ًَ_ 30 32 تن -- ف 226 4 
3 بائدى سَِ هرو 6« كرام بَرَرَو)50) [ياكك شسده به دسث فرشتكانى* ارجمند و نيكوكار] يعلنى با دستان ائمه عليهم السلام. بى 


ترديد يكى ديكر از معانى سفره» واسطه مى باشد. 


سقر: در فرهنكك لغت سقرء با حركت قاف و معرب استهء به معناى جهنم. ذيل كلمه جحيم و جهنم, تأويلات مربوط به سقر 


نيز مده اسيتة: 


السكره: و سكارى و مترادفات آن. السكره يعنى آن جه عقل را مستور مى سازد. در ذيل كلمه غشاوه كفته شد كه مى توان 
سكره را به معنى فرو رفتن دشمنان ائمه عليهم السلام در عداوت و دشمنى شان با نبى صلى الله عليه و آله و ائمه عليهم السلام؛ 
تأويل كرد و علت اين كه دشمنان ائمه عليهم السلام» مست و بى هوش اند. همان غرق شدن در عداوت و دشمنى با ائمه 
عليهم السلام مى باشد. مويد اين مطلبء سياق عبارت در ياره اى از آيات است. بينديش. 


السامرى: وى صاحب كوساله بنى اسرائيل است. داستان سامرى و موسى و كمراه ساختن قوم موسى و خوار ساختن هارون» 
مشهور است. در ذيل كلمه عجل خواهد آمد كه عجل در اين امت؛ همان خليفه اول و دوم هستند و همان سامرى است. همان 


طور كه در ساير روايات وآيات آمده اسيت. 


در احتجاج به نقل از ابويحيى واسطى آمده است: زمانى كه اميرمؤمنان عليه السلام بصره را فتح كردندء مردم؛ اطراف آن 
حضرت جمع شدند. حسن بصرى نيز در ميان آنان بود و با خود جوب ها و لوح هايى به همراه داشت وهر كلمه اى كه 
اميرمؤمنان عليه السلام بر زبان جارى مى ساختء او آن را مى نوشت. اميرمؤمنان عليه السلام به او كفت: جه مى كنى؟ كفت: 


آثار شما را مى نويسم تا بعد ازاين به صورت حديث نقل كنم. على عليه السلام فرمود: هر قوم و امتى يكك سامرى دارد و 
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سامرى اين امت» اوست. ولى او نمى كويد: «لا مساس» بلكه مى كويد «لا قتال(0)). و مبرهن و واضح است كه حسن بصرى 


عمروبن عاص نيز به كار مى رود. در ذيل كلمه فرعون نيز خواهد آمد »كرجه هر زمانى كوساله و سامرى اى خواهد داشت. 


السامر: اين كلمه در سوره مؤمن و در آيه «سَامِرًا نَهجَوُونَ(1) [شب هنكام (در محافل خود) بدكويى مى كرديد] به كار رفته 
است. أسمر و مسامره نيز همنشين و همكلا.م شدن در شب. منظور» كروهى هستند كه شب زنده دارى كرده و با يكديكر 
سخن مى كويند. سامر» اسم جمع است. اصل كلمه السمرء رنكك نور ماه استء زيرا جماعت و كروه شب زنده دار در شب و 


در زير نور ماه با يكديكّر هم سخن شدند. 


در ذيل كلمه هجرت خواهد آمد كه مراد از مسامره؛ اجتماع دشمنان ييامبر صلى الله عليه و آله و اثمه عليهم السلام در شب و 


السور: به زودى در سوره حديدك تأويل كلمه سور در آيه «قضُرب بَيِنَهُم بشور لَه بَابُ)(1) [آنكاه ميان آنها ديوارى زده مى شود 
كه آن را دروازه اى است. باطنش رحمت است و ظاهرش روى به عذاب دارد] خواهد آمد كه مراد از سور دراين آيه» نبى 
صلى الله عليه و آله و منظور از باب» على عليه السلام مى باشد. و بر همين اساسء ساير آيات را نيز مى توان تأويل كرد. واين 


تأويل همجنين در ذيل كلمه «حصن) نيز آمده است. 
ص: 077١‏ 
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السوره: يكك قطعه نازل شده از قرآن واد بن كه علت نزول سوره ها در قرآنء ولايت ائمه عليهم السلام مى باشد. جه در تأويل 


وجه در تفسير روشن و واضح است. 


الأساور: جمع السوار» و سوار به معنى دستبند است. در وجه جهارم از باب سوم اولين فصل از كفتار اول» كة كفته شد كه اساور 
را مى توان به انواع علوم و كرامات و بركات ائمه عليهم السلام» تأويل كرد كه در اختيار شيعيان قرار كرفته است. 


السير: و مترادفات آن, مانند يسير و غير» يعنى در زمين راه رفت. در ذيل كلمه قرى خواهد آمد كه السير در برخى از آيات 
قرآنى به معناى تحصيل علم و دقت و تدبر و عبرت آموزى و امثال آن به كار رفته است. يكى ديككر از تأويلات اين حكمء 
همان سير حقيقى و واقعى است. البته همراه با يذيرش ولايت ائمه عليهم السلام و علم و عرفان. از ديكر تأويلات اخير» سير 


واقعى مؤمن به سمت حضرت قائم (عج) در زمان ظهور حضرت مهدى و نيز سير علم از امام به رعايا وامت است. 
السدس: در ذيل كلمه الاستبرق» معنى و تأويل اين ٠‏ كلمه آمدهاست. 


الأسباط: ان اقراى مي كويد اسباط خاصه به معنى اولاد مى باشد و نيز به فرزند فرزند (نوه) نيز سبط مى كويند» به قبيله 
ار ل ا ا ا 
اسباط (قبايل) بنى اسرائيل» ١١‏ قبيله از ١١‏ فرزند يعقوب ييامبر بودند. عرب نيز طايفه و اقوام فرزندان اسحاق را اسباط مى 
ناميدند. اما اقوام فرزندان اسماعيل را قبيله. در فصل سوم از كفتار اول روايتى آمده است كه اسباط بنى اسرائيل ١‏ تا بودند 
كه يكى از آنها جندين سال غيبت داشت و سي سيس ظاهر شد و ائمه عليهم السلام نيز در اين امت ١١‏ تن مى باشند. بدون هيج 
كر اوو اتا عار ةاون سما بس ليف .اندز واد شان نادت الودج | ماد انة سماد اك الل 11 


همان أساط مه كه ايدان انانواضي ايت 


در امالى به نقل از جابر مده است كه رسول خدا صلى الله عليه و آله فرمودند: خداوند فرزندان بيامبر را به حسن و حسين 


خاتمه داد و نيز از ايشان روايت شده است كه فرمودند: حسينء. يكى از فرزندان است. در ذيل كلمه وليجه. روايتى خواهد 


ص :077 


آهذه مبتى بر اين كه حستين دو فرزئد اين امث عسند. بنابراين» مى توان اسباط را به ائمه عليهم السلام تأويل كرد كه در اين 
حاليك را شائمة رودق سيق به عورا فر كدان وك خاققبي نكر افد واشت زرا منظو رابخ اليك كديعل اذ تصسي قر ند 


من آبد اق غير ايخ دو ووش اسث كه أمامان ديكرء فرزئدان سين مى باشتد و يلكه همه امامان يكى هسشد: 


السخط: و آن جه خداوند را به خشم آورده اين كلمه در سوره آل عمران «أََمَنِ اتح رِضْوَانَ اللو كمن بَاء بم خط مّنَ اللّه(1) 
[آيا كسى كه خشنودى خدا را بيروى مى كند جون كسى است كه به خشمى از خدا دجار كرديده] و مائده الَبنْسَ ما قَدَّمَتْ 
هع انفرع أن شيط الله عتمي :03 راس د زفت اننت آن جه بزاق خوه بيش فرسعا دنه كه (در:تديجه) مدا بر ايان 
خشم كرفت] و قتال «اتَّبعُوا مَا شط الله وَكَرِهُوا رِضْوَائَهُ(90) [زيرا آنان از آن جه خدا را به خشم آورده بيروى كرده اند و 
خرسنديش را خوش نداشتند] آمده است. السخط با ضم سين و خاء و يا فتح اين دو حرف به معنى غضب و خشم و كراهت 
است كه نقطه مقابل رضا است. سخطه يعنى خشمكين شد و اسخطه نيز او را خشمكين ساخت و منظور از عصبانيت و خشم 
خداوند» عقوبت و مجازات الهى است كه بارها تكرار شده است و نيز در باب ششم از اولين فصل كفتار سوم اشاره شد كه 
مى توان خشم و غضب الهى راابه خشم و غضب بيامبر صلى الله عليه و آله و امام عليه السلام» تأويل كرد. 


در تفسير عياشى به نقل از امام صادق عليه السلام ملم اليك كدون شورق موود هراد اق آنه «اققوا ها أشخط اللترعى 


رضوان آمده است. اين تأويل در ذيل كلمه رضوان و اتباع آمده است. در 
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أمالى شيخ به نقل از على عليه السلام آمده است كه هيج بنده اى نيست كه خداوند براو خشم كرفته باشد مكر اين كه در 
قلت اف يكقن و دشمتى ما وجوة“ذاشتةه باشد: 

السلطان: در لغت به معنى حجت و برهان و غلبه و والى و قدرت يادشاهى و تسلط يادشاه مى باشد. السلطنه در اصل به معنى 
لبوك لبو النق كد بور سفاتى در 3و 8 اخله اكد واو كابية بورك شب اقض يهان ل نميا ب سين أباواكل ل 
عن لذنكم افلطانا تضيود] اكه راف عم ملظ :رارض فقن قراو .هد يلط يضم كد كور نو معاف وال خزلى الله عتم السراء 
مبنى بر اين كه على عليه السلام سلطانى است كه خداء او را در نبرد با دشمنان يارى مى رساند » مستجاب كرد. در روايتى 
ديكر از ائمه عليهم السلام در آيه كريمه «وَمَن قَيِلَ مَطْلُومًا قَقَدْ جَعَلَنا لِوَلِيِهِ سُلْطَانَا(1) [و هر كس مظلوم كشته شود به سريرست 
وى قدرتى داده ايم] آمده است كه حضرت قائم (عج)»؛ ولى حسين عليه السلام است كه در كربلاء ظالمانه به شهادت رسيد و 
خداوند براى 5ن حضرتء سلطان و قدرتى بر تمام انسان ها قرار داده است. در ذيل كلمه ملكك نيز خواهد آمد كه ائمه عليهم 
السلام» يادشاهان دنيا و آخرتند و خداوند حكومت و يادشاهى براى آنان قرار داده است و ايشان سلاطين امتند. ايشان به 
واسطه حجت و برهان, دائماً و به واسطه شمشير و اقددار ظاهرى در روز رجعتء قادر به تسلط و غلبه بر مردم مى باشند. 


بنابراين مى توان برخى از موارد را به آن جه در شأن و منزلت ائمه عليهم السلام كفته شده تأويل كرد. 


بدان كه مراد از سلطنت شيطان, همان طور كه در سوره حجر و ديككر سوره ها به تفصيل خواهد آمد. غلبه و برترى شيطان بر 
قلوب غير شيعه مى باشد كه بدين وسيله مى تواند قلوب غير شيعه را كمراه ساخته و آنان را به سمت دشمنان ائمه عليهم 
السلام و انكار حقانيت ائمه عليهم السلام سوق مى دهد. در همين باب خواهيم كفت كه شيعيان» هيج كونه سلطنت و غلبه اى 


يفطا ةكارة 


ص :010 


1ت ]د اسراء قر 


ال ين 


در تفسير عياشىء به نقل از امام باقر عليه السلام در ذيل آيه كريمه (إنَّ عِبَادِى لَئِسَ لك عَلَتِهِمْ سُلْطَانٌ»(1) [در حقيقت تو را بر 
مدكان من تسلطى تسك] امنده اسك كه مراه از ايق ايه آن اسع كه تو ان شنيطا نع قافو نس ند كان قرا وارة بيشت ويا 
جهنم(؟) كنى. اين تأويل ديكرى است كه مى توان در مواردى مشابه و متناسب به كار برد و مى توان اين آيه را به معناى اول 
سلطان ارجاع داد. جرا كه وقتى شيطان. قادر به اضلال بندكان خداوند نباشد» در نتيجه قادر به وارد ساختن آنها در جهنم نيز 
نخواهد بود. يس بينديش و آكاه باش نسبت به آن جه در ذيل كلمه عبادت و غيره خواهد آمد. جه در آنجا كفته خواهد شد 


كه مراد از عبادى» بندكان شيعه و ائمه عليهم السلام و انبياء مى باشند و خداوند هادى است. 


السوط: السوط در اصل و برحسب معنى به معنى خلط و آميختكى استء يس اين كلمه بر مبناى شلاق و تازيانه اطلاق شد. 
زيرا در صورت ضربه به آن» كوشت آغشته به خون مى شود. السوط در سوره فجر در آيه «قَصَبٌ ليسم رَبك َرِوْط 
عذابة 19 ] (نا أن '5ه) يرووه كاريكة مر آنا ازيانمعدات رافرو راخت] اعنداسث كه ارا شلاق وخاز يانه و عذات 
فونه عبر كروة نذاو ور كله قيله درف كه للبوظ وواين" لبه انيه كن ازج ابعدفاك اللاالبية ور قبل كليه الى كله 
شد كه على عليه السلام؛ همان تازيانه عذاب الهى است كه با آن ييروز مى شود. توضيح بيشتر در ذيل كلمه عذاب خواهد 


السبع: همان عدد معروف است كه در سوره حجر «وَلَفَّدُ آتينَاك سَ ب من الْمكَانِى)() [و به راستى به تو سبع المثانى (سوره 
فاتحه) و قرآن بزركك را عطا كرديم] و بقره «سَبِعَ سَنَابلَ(8) [هفت خوشه] و لقمان «سَبِعَه أبحر)(2) [هفت دريا] و ديكر 


6١2: ص‎ 
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آيات قرآن» همانئد (سَدجْعَ س ماوات»0١)‏ [زهفت آسمان] به كار رفته است. كلمه السبع المثانى در سوره حجرء به ائمه عليهم 
السلام تأويل شده است و تقريباً همين تأويل در مورد سوره دوم (بقره) نيز به كار رفته است. يكى ديكر از موارد كاربرد السبع 
المثانى» روايت عياشى از امام صادق عليه السلام اميك كد ادو تشسير بولند اتشاكه يها كن الما والفوان الْعَظِيم)(8) [و 


به راستى به تو سبع المثانى (سوره فاتحه) و قرآن بزركك را عطا كرديم] آمده است. 


عياشى مى كويد: ظاهر و باطن سوره حمدء فرزند فرزند مى باشد كه هفتمين فرزند, قائم (عج) است0). روايات ديكر نيز با 
عليه و آله و در برخى ديككر به قائم (عج)» تأويل شده است. كه در اينجا به ياره اى از دلايل تأويل سبع در مثانى به ائمه عليهم 


السلام» خواهيم يرداخت. 


بدان كه يكى از احتمالات تأويل سبع به ائمه عليهم السلام به اعتبار اسم هاى ايشان است. جه اين بز ركواران 7 تن مى باشند. 
با توجه به اين كه برخى از اسم ها تكرار شده است وو يا به اعتبار اين كه اكثر علوم از , تن از ائمه عليهم السلام نشأت كرفت 
ويا به اعتبار اين كه نسل 7 تن از ايشان در كوفه بسيار زياد است» همان طور كه در روايت ٠‏ خوشه كندم خواهد آمد و در 
آنجا نيز ا خوشه كندم صريحاً به ائمه عليهم السلام تأويل شده است. كه در ذيل كلمه نسل به آن اشاره خواهد شد. بر اين 
اساس. مى توان المثانى را از ثناء مشتق دانستء جه ائمه عليهم السلام همان كسانى هستند كه حق ثناء و سياس خداوند را 
برحسب توان بشر ادا كرده اند. و اين كه ائمه عليهم السلام سزاوارترين افراد در اظهار ثناء بر آنان هستند. اما اهل لغت» جنين 
حمسال و اذاكر تكروة اندعن كران الطكائ وأ ال نه مق دائسيث كه ابت اتسبال صر اك در كرتو ااهل انك يد خاطر ذو 
وجهه بودن ائمه عليهم السلام 


ص :0717 
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در قرآن يا به خاطر همراه بودن ايشان با حضرت رسول صلى الله عليه و آله يا بدين دليل كه داراى دو جهت مى باشند» يكك 


تأويل سبع به ائمه عليهم السلام محتمل استء جرا كه اكر تعداد ائمه عليهم السلام را دو برابر كنيم» ١‏ تن شوند كه در اين 
صورت با در نظر كرفتن تغاير اعتبارى ميان دهنده و كيرنده؛ با تعداد معصوم عليه السلام كاملا متناسب است. جرا كه دهنده» 
به عنوان نبوت و كمالاتى كه به او اختصاص داده استء و كيرنده قطع نظر از آن» در نظر كرفته مى شود. و ازاين جاست كه 
مى توان تعبير «قرآن عظيم) را به بيامبر صلى الله عليه و آله تأويل كرد. ادامه سخن به هنكام تفسير آيه مذكور خواهد آمد. با 
توجه به آن جه كفته شدء مى توان سبعه ابحر (7 دريا) و /" آسمان و امثال آن را نيز به ائمه عليهم السلام تأويل كرد. زيرا در 
ذيل كلمه بحر كفته شد كه كلمه بحر در برخى موارد به ائمه عليهم السلام تأويل مى شود. همان طور كه در ذيل كلمه سماء 
نيز جنين تأويلى خواهد آمد. 

السرعه: و مسارعون و ساير مشتقات آن. مانند يسارعون و غيره. سرعت» ضد بط و كندى است. عجبت من سرعه فلان: يعنى از 
شتاب او شككفت زده شدم. السرعه. همان شدت و عجله در جيزى است و المسارعه يعنى: مبادرت ورزيدن به عملى در اولين 
فرصت ممكن. ظاهراً با توجه به آن جه از برخى روايات برمى آيد مراد از سريع الحساب در آيه إن الله سَدَرِيعٌ الْجِسَابِ)(1) 
[سن (بدائد) كه مدا زود شمار اسث] ابق است كه رسيد كن نه ساب يكك قرى خخداوثل وا از رسي د كئ' به -حساب ذ يكرى ناز 
نمى دارد. شنيدن درخواست ها و عذرهاى هيج انسانى» مانع از شنيدن عذر و درخواست ديكرى نمى شود. و خداوند سريع 


قرية هباب كتيل كان اببرت 
متحتين» المسارعيق فى الخيرات و فى الستفره (شبات كتند كان دو نبكى شاو 


ص:/607 
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آموزش».» به ائمه عليهم السلام تأويل شده است. همان طور كه در مناقب ابن شه رآ شوب و ديككر كتاب ها به نقل از امام باقر 
عليه السلام در ذيل آيه «يُسَارِعُونَ فى الْحَيِرَاتِ وَهُمْ لَهَا سَابِقَونَ(1)) [آنانند كه در كارهاى نيكك شتاب مى ورزند و آنانند كه 
در انجام آن شتاب مى ورزند] آمده است كه على عليه السلام سريع ترين رونده به سمت نيكى هاستء به طورى كه هيج 
كس بر او بيشى نككرفته است. و مويد اين مطلبء تأويلات خيرات (نيكى ها) به ولايت على عليه السلام و غيره مى باشد و جه 
بسا بتوان با همين تأويل» سارعون (شتاب كنند كان در نيكى ها و آمرزش) را به شيعه يا شيعيان خالص تأويل كرد كه اين 
تأويل از آن جه در ذيل كلمه السابقين خواهد آمد. ظاهر است. بنابر اين و با استناد به قرينه تضادء مى توان شتاب كنند كان در 
كناه و كفر را نيز به دشمنان ائمه عليهم السلام و بيروانشان تأويل كرد. كرجه دو كلمه اثم و كفرء همان طور كه در ذيل اين 
دو وازه آمده استء به دشمنى با ائمه عليهم السلام و نيز ولايت و دوستى با اهل باطن» تأويل شده است. توضيح بيشتر در ذيل 
كلمه السابقين خواهد آمد. 


السمع: و مشتقات و مترادفات آن همانند سميع و غيره؛ السمع در فرهنكك لغت يعنى حس شنوايى و كوش و آن جه در كوش 
فرو مى رود و قابل شنيدن است. مذكر آن مسموع است و جمع مكسر براى آن به كار مى رود؛ مانند سماع. سمع هم براى 
مفرد و هم براى جمع؛ يكسان به كار مى رود. و جمع آن السماع است. سمع در اصل؛ مصدر سمعت الشى سمعاً و سماعاً مى 
باشد. سمع براى خبرى به كار مى رود كه شنيدن آن از روى عمد نباشد» يعنى به طور غير عمدى آن را بشنوىء اما استماع 
فقط براى خبرى به كار مى رود كه در شنيدن آن متعمد باشى. لا نسمع من هذا و نسمع من ذلكك يعنى از اولى قبول نمى 
شود. در حالى كه از دومى يذيرفته مى شود. و عبارت «لا نقدر على إسماعه: قادر به شنوانيدن او نيستيم» از همين قبيل است. 
همجنين در ذيل كلمه اذنء تأويلاتى آمده است كه ياره اى از آنها در اينجا مفيد است. در ذيل كلمه سوال نيز كلمه السمع به 
ابوبكر تأويل شده است. 


ص :0194 
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در روايت ابوبصير از امام صادق عليه السلام تو عفشي يطاو كار ] اعمط ون ج13 إتراناى عدن (تح)خدامسه | أمده 
است كه زمانى كه نام على عليه السلام بر زبانشان جارى مى شدء آنان از شدت بغض و كينه نسبت به على عليه السلام قادر به 
شنيدن نام آن حضرت نبودند. و طبق روايتى» لايستطيعون سمعاً به معنى اعمى و نابينا تأويل شده است وو از تمام اين تأويل 
برمى آيد كه مى توان آياتى كه مشتمل بر معناى سماع و استماع است» در صورت وجود تناسب به ولايت و متعلقات آن. 
تأويل كرد. و حتى مى توان آيه «سميع» را به اين صورت تأويل كرد كه خداوند اقرار به ولايت ائمه عليهم السلام و يا انكار 
ولايت ايشان را مى شنود و نسبت بدان آكاه هست. در تفسير امام عليه السلام آمده است كه سميع براى كفته هاى نيكان و 


بدان و هر كونه شنيدنى ظاهر و ينهان به كار مى رود. 


سواع: اسم يكى است و در ذيل كلمه اصنام خواهد آمد كه مراد از صنم مى تواند يكى از خلفاى جور باشد. اين كلمه فقط 


در سوره نوح به كار رفته است. 


الساعه: در لغت به معنى وقت حاضر و كنونى است. ساعت جزثئى از اجزاء زمان است كه در قرآن به روز قيامت يا لحظه اى 
كه قيامت ناكهان در آن به وقوع مى بيوندد. اطلاق مى شود. ويا بدين دليل كه قيامتء على رغم طولا-نى بودنش نزرد 
خداوند» ساعتى بيشت نيست و بر اساس تأويل» هر جه بر قيامت و زمان قيامت دلالت مى كندء مى توان كفت: منظور از 
الساعه» رجعت و قيام حضرت مهدى (عج) است. و در برخى روايات» صراحتاً كلمه الساعه» زمان رجعت و قيام حضرت قائم 
عليه الساام اويل شده استه در ذيل كلمه وعد و در كنز العرفان به نقل از امام صادق عليه السلام در تفسير آيه «هَل عدو 
نا الشاعة أن تَأَتيهُم بَغْتَهُع(؟) [آيا جز (اين) انتظار مى برند كه رستاخيز در حالى كه حدس نمى زنند ناككهان بر آنان در رسد] 
ودر مناقب ابن شهرآ شوب و سايرين به نقل از على عليه السلام آمده است كه: روز قيامت به وسيله من بريا خواهد شد. واز 
امام باقر عليه السلام روايت شده 


6٠١ ص:‎ 


كو ادق 
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مى شود. بنابراين آن رجعتء توسط على عليه السلام و ذريّه وى صورت خواهد كرفت. 


در تفسير مقاتل بن سليمان و سايرين در ذيل آيه «عِندَّهٌ عِلَمٌ السّائَهِا(1) [علم (به) قيامت نزد اوست] آمده است كه مراد» مهدى 
(عج) است كه بعد از خروج آن حضرت,. قيامت بريا مى شود. در آخرين نكته از ياراكراف حديث مفضل به نقل از امام باقر 
عليه السلام آمده است كه حضرت باقر عليه السلام» تمام آيات مشتمل بر ساعه را به قيام حضرت مهدى(عج».» تأويل فرموده 
اسث. از ديكر تأويلا.ت اين حكمء تأويلى است كه در كتاب مناقب ابن شاذان به نقل از امام رضا عليه السلام در ذيل آيه قبل 
كُذَّبُوا بالتماعه؛(8) [(نه) بلكه (آنها) رستاخيز را دروغ خواندند] آمده اسث كه مراد اين است كه ولايت على عليه السلام را 
تكذيب كردند و همجنين در غيبه التعمانى و ديكر كتب به نقل از امام صادق عليه السلام در ذيل آيه «بَلْ كَذَّبُوا بالشَاعه:() 
آمده است كه خداوند يكك سال را ؟١‏ ماه قرار داد و براى شب ١7‏ ساعت در نظر كرفت و از ما ائمه عليهم السلام» ١١‏ صاحب 
حديث قرار داد كه على عليه السلام يكك ساعت از آن ساعات است. در تفسير قمى به نقل از آن حضرت آمده است كه شب 
و روز 17 ساعت است و على عليه السلام شريف ترين ساعت از اين 17 ساعت مى باشد. اين تأويل آيه كريمه هيل كَذَّبُوا 
ِالسَاعَها مى باشد.(25 


مؤلف كويد: ظاهراً معناى تأويل در اين دو روايت _ همان طور كه در ذيل سنه و شهر وايام خواهد آمد _ ييامبر صلى الله 
علت تأويل الساعه به ولايت على عليه السلام آن باشد كه انكار هر يكك از 
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اين دو به معناى انكار ديكرى است. 


به همين دليل هر يكك از اين دو الساعه و على عليه السلام» با لفظ ديكرى بيان شده است. و جه بسا علت اين تغيير زمان به 
ولايت على عليه السلام در يكك ساعت مشخص بوده استء يعنى همان روز غدير و امثال آن. 


الاسراف: و مسرفون و مترادفات آن. ماتند الذين يسرفون و غيره. بدان كه اسراف يغنى افراط و ريخت و ياش وهر آن جه كه 
حلال نيست و نيز اسراف يعنى تجاوز از نيت و قصد معلوم و يا إنفاق در غير اطاعت الهى. و السرف به معنى جهل و نادانى نيز 
آمده است. وازه اسراف به مفهوم شريكك قائل شدن براى ولايت ائمه عليهم السلام و دشمنى با ائمه عليهم السلام تأويل شده 
است. مراد از مسرفين و در آيه «وَلَا تُطِيعُوا أَمْرَ الْمُْرِفِينَ(1) [و فرمان افراط كران را بيروى مكنيد] كسانى هستند كه در زمين» 
فساد كرده و دست به اصلاح نمى زنئد. 


از امام باقر عليه السلام در ذيل آيه «لمْشِرفِينَ آمده است كه مسرفين» كسانى هستند كه محرمات را حلال دانسته و خونريزى 
مى كنند و جه بسا براساس تأويل» بتوان اسراف را غصب حق خاندان محمد صلى الله عليه و آله و شيعيان آن حضرت و 
ريختن خون ايشان دانست. در مناقب ابن شهرآشوب به نقل از امام صادق عليه السلام در ذيل آيه اوَكِذَلِك نَجْى مَنْ 
توراه راحم كوف كديا عةاقراط كرايدة سزامى دهيم] آمده است كه مراد از «نجزى من اسرف» اين است كه 
كسانى را كه به ولايت على عليه السلام شريكك قائل شده اند» مجازات خواهيم كرد. 


در كنزالفوائد به نقل از امام كاظم عليه السلام در ذيل همين آيه آمده است كه كسانى كه در دشمنى با آل محمد عليهم 
السلام افراط كرده اند مجازات مى كنيم. در كلء اسرافء به تمام افعال و اعمال مخالفان ائمه عليهم السلام اطلاق مى شود. 
دشمنان ائمه عليهم السلام همان مسرفين هستند به خاطر افراط در عقايد و افعال شان. كواه اين مطلبء كلامى است كه در 


باب تبذير كفته شد. 
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دو ميقن دوقيل اندزو لني إِذَا َنمَقُوا ل يُشرقوا وَلَمْ يَفْْرُوا وكات يكن ذلك قَوَامَاه[1 [و كساتى ائد كه حون اثفاق كنيد 
نه ولخرجى مى كنند و نه تنكك مى كيرند و ميان اين دو (روش) حد وسط را برمى كزينند] لم يقتروا يعنى از افراط و اسراف 
وانفاق در معصيت و سركشى از غير حق كوتاهى نكردند و در حق خداوند بخل نورزيدند و قوام يعنى عدل و انفاق در آن 
جه خداوند بدان امر داده است.(75) 

ير واضح است كه انفاق در يارى رساندن به دشمنان ائمه عليهم السلام بدون تقيه» همان اتفاق در معصيت خداوند در غيرحق 
است. همجنين ندادن آن به اهل ولايت» بخل در حق خداوند استء همان طور كه در ذيل كلمه بخل اشاره شد. اعطاء حق به 
اهل حق و انفاق در ترويج اعطاء حق» همان عدل و قوامى است كه آن را به انفاق در اوامر الهى تفسير كرده اند. 

بدان كه مسرف بر مؤمنى اطلاق مى شود كه مطيع ائمه عليهم السلام و مخالف آنها نيست» همان طور كه در معانى الأخبار به 
نقل از على عليه السلام آمده است كه در حديثى فرمودند: اما دوست ما كه مطيع اوامر ما مى باشدء به بهشت جاودان بشارت 
خواهد داد و دشمن ما به عذاب جاودان بشارت مى دهدء اما آن كه امرش مبهم استء همان مؤمنى است كه در حق خويش» 
اسراف كرده است» جرا كه نمى داند عاقبتش جه خواهد شد و خداوند جنين فردى را با دشمنان ما يكسان نمى كندء بلكه وى 
وابه شسفاعيق ها ان اس كجاك من مغل روشن اق كدفياساة اسراق هناة فاق و يذل :و يكس هال وال درغي اطافيت 
و ييروى از ائمه عليهم السلام مى باشد. 


سقفئ: اين كلمه در جند جاى قرآن و به معنى «آسمان)» آمده بنابيراين همان تأويلى كه در مورد «السماء» كفته شده در مورد 


سقف هم صدق مى كند, خداوند بهتر مى داند. 
سابق: سابقون وع_باراتى هم معناى آن جون «الذين سبقوا»» سبقه يسبقه _ به 
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ضم باء _ و يسبقه _ به كسر باء _ در قاموس آمده و به معناى جلو رفتء مى باشد. در ماده «آخر) و نيز «اول» هم رواياتى با 
اين مضمون ذكر كرديد كه اهل بيت و شيعيانشان» سابقان اوَّلِين (كدلشعكان) و سابقان آخرين (مردم آخرالزمان) در دنيا و 


در كشف الغمه از ابن عباس روايت كرده كه كفت: بيامبر صلى الله عليه و آله در توضيح آيه «وَالسَابعُونَ السّابقَون(1) [و 
سبقت كيرند كان مقدم اند] فرمود: جبرئيل به من كفت: آنها على و شيعيانش هستند كه به كرامت و لطف خداوند؛ بيشكامان 
به سوى بهشت و مقرّبان دركاه اويند. باز در همان كتاب از امام صادق عليه السلام روايت كرده كه آن حضرت در توضيح 
اين آيه فرمود: وقتى خداوند اراده فرمود تلق را بيافريند» 7تشى برايشان برافروخت و كفت: داخل آتش شويد! اؤّلِين كسانى 
كه داخل آتش شدند محمدء على» حسنء حسين و نه فرزند حسين بودندء آنككاه شيعيانشان هم به تبعيت از آنها وارد تش 


شدند. به خدا قسم «سابقون» آنها هستند. 


در احتجاج از امام باقر عليه السلام روايت كرده كه: در خطبه روز غدير يس از اينكه رسول خدا صلى الله عليه و آله دستور 
داد با على عليه السلام به عنوان اميرمؤمنان بيعت كنند و دوستش بدارند و براو سلام دهندء فرمود: ايشان رستكارند ودر 


بهشت يرنعمت خداوند جاى دارند(7). 


مؤلق كويد أية روايت اشعار دارد كه مى توان «سابقين» راازاين جهت به «شيعيان)» تأويل كرد. اما جنان كه در بحث «يمين» 


كه در سوره واقعه خواهد آمدء در بعضى روايات تأويل به انبياء ائمه عليهم السلام و به خصوص على عليه السلام شده است. 


در كتاب هاى ديكرى همجون عيون از امام رضا عليه السلام به نقل از يدران كرامى اش از على عليه السلام روايت كرده كه 


فرمود: عبارت «وَالسَابِقَونَ 
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السّابقّون) در توصيف (أوليكك هم الْوارتُونَ الّذينَ يَرِتُونَ الْفوْدَوْسَ(1)) تماق مان يزان سباناة #سريشة بريه رام ارك 


مى برند] نازل كرديده سيت 


در كنزالفوائد نيز از ابن عباس روايت كرده كه كفت: سابقٍ اين امّتء على عليه السلام است. از همو نقل شده كه كفت: 
خداوند در قرآن در ايه درَينا اعفد لَنا وَ لوانتا الذي دون باريهاة 0 يروره كارا بر ماوير آن برادران مان كه در ايمان 


آوردن بر ما ييشى كرفتند ببخشاى] استغفار براى على عليه السلام را بر هر مسلمانى واجب فرموده, او سابق امّت است. 


نيز از ابن عباس و امام باقر عليه السلام در توضيح آيه ١وَمِنْهُمْ‏ 07 بالخدرات 0 [برخى از آنان در كارهاى نيك به فرمان 
خدا بيشكام اند] روايت شده كه به خدا قسم اين آيه در شأن على عليه السلام است. 


علاوه بر رواياتى كه قبلا در باره مسارعين (بيشى كيرندكان) ذكر نموديم» روايات ديكرى خواهد آمد كه «سابق به خيرات» 
(ييشى كيرنده در نيكى ها) را به على عليه السلام؛ و به امام و شهداى آل محمد عليهم السلام تأويل كرده اند. معلوم است كه 
اسايق عراتب مشاوق دارف يع ههه اتياى كه برشيردة كلاوا شائل هن كرود ز همه ييشكانتد اغا شكن دن سيقت على 
عليه السلام و __به تبع او _ ائمه عليهم السلام از همه جهات نيست. از اين رو است كه در بسيارى موارد» تأويل «سابق» به آن 
حضرت منحصر كرديده است. لذا اين تخصيص در هر جا كه با آن حضرت تناسب داشته باشدء جايز است. هرجند ما به طور 
خصوصى آن را ذكر نكرده باشيم. در اين معنا بينديش و فراموش نكن كه ماده «سبق» در مواضعىء به معناى مطلق جلو رفتن و 
بيشى كرفتن هم آمده است. 
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زمان حيات يدرش وفات كرد نبوت بعد از حضرت ابراهيم عليه السلام به اسحاق عليه السلام و يس از او به فرزندش يعقوب 
عليه السلام و آنككاه به اسباط (فرزندان يعقوب) منتقل كرديده و بدين سان تا زمان ييامبر خاتم صلى الله عليه و آله و در آن 
هنكام به نسل اسماعيل ذبيح عليه السلام منتقل شد. 


از روايات متواترى كه با نص قرآن كريم هم مطابق استء برمى آيد كه «ذبيح) همان اسماعيل بوده, اما اسحاق هم اين منزلت 
رااز خداوند درخواست كرد و خداوند اجر آن را به وى عطا فرمود. در صفحات و حواشى كتاب» بعضى از احوال حضرت 


استبرق: در باب «باء) توضيح داده شد. 


سارق: و عبارات هم معناى آن كه شامل سرقت و استراق سمع مى شود كسى است كه مخفيانه مى آيد و مال ديكرى را مى 
برد. در ذيل «شرا مطالبى خواهيم آورد حاكى از اينكه دشمنان ائمه عليهم السلام اصل هر شرٌ و بدى هستند و از شاخه هاى 
آنها (اعمال و شاكردانشان) هر قبيحى _ از جمله سرقت _ سر مى زند. قبلا هم در همين باب معلوم شد كه ائمه صلى الله عليه 
و آلهء درهاى خانه علم اند و هر كس از راهى غير از در وارد خانه علم شود» سارق خواهد بود. بنابراين مى توان سارق را به 
علماى مخالف و منكر ولايت و دزدان حق ائمه عليهم السلام تأويل نمود. 


در تفسير عياشى از امام صادق عليه السلام روايت شده كه به عبدالسلام فرمود: از مردم و از خودت برحذر باش! عبدالسلام 


كويد: كفتم: يدر و مادرم فدايتان» از مردم مى توانم بر حذر باشمء اما از خودم جطور؟! فرمود: خبيثى كه استراق سمع مى 
كند نزد تو مى آيدء از تو مطالبى مى شنودء آنككاه به صورت انسان خارج شده؛ سخنان تو را منتشر مى سازد. عبدالسلام 


كويد: كفتم: يدر و مادرم فدايتان» اين كه ديككر جاره اى نذاوذ! قرمود: او يخنيق است: 


مؤلف كويد: بنابراين مى توان هر موردى را كه «استراق سمع» آمده اين كونه تأويل نمود, يعنى اينكه شياطين جن و حتّى 
شياطين انس» بعضى عقايد و مسائل دينى و امثال آن را كه لازم است مخفى باشدء از شيعيان يا از امام آنها استراق كرده و عينا 


ص :072 


مى دانك. 


سائق: و كلمات هم معناى آن مثل «سيق» و غيره كه دلالت بر «سَوق) (راندن) به فتح سين دارد: كفته اند سائق متضاد قائد 
اميكة قاقد كس :را كويين كه حلوت ان صيوان سر كاين كتد: اقماز ا راع كقنه التاساق كس ابنك كهاز شيا 


كنار آن را مى راند و حركت مى دهد. 


در كنزالفوائد جابر از امام صادق عليه السلام روايت كرده كه در نوضيح آيه #وجاءث كل كَفْس مَعها سايق و شّهيد1) [وهر 
كبئ من آند الاوضالى 4 با ارسق مهدو كراهى داف لذكن] فرموف سالقهعان عليه ساف واسوية رمبزك نذا 
ضلى الله عليه و آله اسث. يتايراين مى نوان هر كلمه اى كه در قرآن دلألت بر «رائدن» و هحركت دادن) داشته باشده در 
صورت مناسبتء به على عليه السلام تأويل كرد. 


ساق: ساق ياى انسان و نيز تنه اصلى درخت را كويند كه شاخه ها بر آن سوار است. جمعش «سُوق» استء و بسيارى مواقع _ 
همان طور كه در جاهاى مختلف قرآن ديده مى شود _ به عنوان كنايه از كارى سخت به كار رفته است. البته تأويل مناسب 


دوهووه اذى دوقرآان ددر مسا خوة عراهن اهمده 


ابن مردويه از امام حسن بن على عليه السلام روايت كرده كه در توضيح آيه «فَاسْتَوى عَلى سُوقِه »(1) [تا ستبر شود و بر ساقه 
هاى خود بايستد] فرمود: يعنى اسلام به وسيله شمشير على عليه السلام استوار كرديد. و شايد همان طور كه در توضيح ماده 
«زرع) كفتيم» منظور آن حضرتء تأويل «زرع) در آيه به بيامبر اكرم صلى الله عليه و آله و «شطأ (جوانه كياه) به على عليه 
السلام باشد. و معلوم است كه رسالت ييامبر صلى الله عليه و آله وقتى انجام مى شود كه اسلام استوار كردد. و شايد هم 
مقصود ايشانء تأويل «زرع) به دين باشد _ جنان جه در توضيح «حرث» بدان اشاره رفت و به دين تأويل كرديد _ ودر 


توضيح «زرع) نيز اشاره كرديم كه 
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مى توان «حرث را به آن تأويل نمود. يس بدين تقدير مى توان «شطأ) را به على عليه السلام تأويل كرد. يس تأمل كن. 


سفكك: يعنى كلمات هم معناى آن مثل يَسفكك و نظاير آن. سفكك به معناى أول است و توضيح آن در وازه ديه ذكر شد. در 


توضيح «قتل) وديكر اصطلاحات تأويل «١سفكك‏ دم) (خون ريزى) خواهد آمد. در اين معنا بينديش. 


سؤال: سائل» مسؤولون و امثال آن مثل «اسألوا) و غيره. در روايات بسيارى از جمله در عيون از امام رضا عليه السلام روايت 
شده كه از قول رسول خدا صلى الله عليه و آله در توضيح آيه «وَ قَفُوهُءْ إِنَّهُمْ مَسْؤُولُون (1)) [و بازداشت شان نمابيد كه انها 


مسؤولند] فرمود: در مورد ولايت على عليه السلام مورد بازيرسى قرار مى كيرند. 


در معانى الاخبار از امام رضا عليه السلام به نقل از يدران كرامى اش از حسن بن على عليه السلام روايت كرده كه رسول خدا 
صلى الله عليه و آله فرمود: ابوبكر به منزله «سم.مع» (كوش)» تمر به منزله «بَصَر)ا (جشم) و عثمان به منزله «فؤاد» (قلب) هستند. 
فرداى آن روز از ايشان در مورد اين كلام توضيح خواستم. ييامبر صلى الله عليه و آله با دست به آنها اشاره كرد و فرمود: آنها 
«سمع) و«بصر و«فؤاد؛ هستند و در مورد ولايت وصى من از آنها سؤال خواهد شدء و به على عليه السلام اشاره كرد. آنكاه 
اين آآيه را تلادوت فرمود: إنَّ الشمع و الْبِصَرَ وَ الْقوادَ كل أُوتك كان عَنْهُ عشؤولا00)) [و جيزى را كه بدان علم ندارى دنبال 
مكن زيرا كوش و حِشم و قلب همه مورد يرسش واقع خواهند شد] و در ادامه فرمود: به عت بروردكارم سوكند! همه امتم 
در روز قيامت نكّه داشته شده واز ولايت او مورد بازيرسى قرار خواهند كرفت و آيه «وَقَفُوهُمْ نهم تشؤلون) به اين مطلب 
اشاره دارد. در توضيح «عهد) خواهد آمد كه عهدٍ مورد سؤال و بازيرسىء همان عهد ولايت است كه خلق بايد در مورد آن 


ياسحكو باشئل. 
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مؤلف كويد: بنابراين مى توان سؤال روز قيامت را به سؤال از ولايت و حقوق ائمه عليهم السلام تأويل كرد. و از سياق روايت 
معلوم است كه اكثر افراد مورد بازيرسىء دشمنان آنها خواهند بود» و ممكن است شخص سؤال كننده رسول خدا صلى الله 
عليه و آله باشد. در توضيح «محروم» نيز روايتى ذكر شد كه تأويل «سائل» در لُسَائلٍ وَالْمَحْوُوم(1) [و در اموالشان براى سائل 
و عروم حكن عشي نوه ] روسل جد على لطي آله اهبو عد اوفك حق ازدىا اذ نيام ختر لابق نوارك عو نر 
معناى ديكرى دلاللت دارد» ولى يس از دقت نظر در آن همراه با ديككر روايات مى توان جنين نتيجه كرفت كه به آن جه ما 


كفتيم نيز اشاره دارد. 


همجنين در توضيح آيه «فَسكَلوا هل الذكرةة 8 يس اكر تمى انيد أز به وهيد كان كنات هاى آسمانى جويا شويد]: در سوره 
نحل روايث شده كه بايد ازافمه عليهم السلام سؤال شودة و ير عردع لاؤع :اث كه أ آنها سؤال كهد. از اين روايث مى توان 
استدلال كرد كه در تمام علوم؛ مقصود از «مسؤول» (ياسخكوى يرسش ها) ايشان هستند. همه اين توضيحات مربوط به مواقعى 
است كه «سؤال» به طور اجمال تك > وين بس وسو ارم تمان تدرا ذكر شده. تأويل سؤال به تأويل «متعلّقش» 


مربوط خواهد بودء اما با اين حال در مواردى بايد آن را حمل بر ظاهر و متبادر نمود. يس تأمّل كن. 
سبيل : و سُبْلء جه به صورت نكره و جه معرفه به «ال» يا اضافه» مانند سبيل الله» سبيل الطاغوت و مانند آن. 


بدان كه سبيل در لغت همان راه استء و آن يا راه خداء يعنى حق» خير و بهشت و امثال آن مانند راه هدايت و رَشاد استء يا 
مقابل آن يعنى كفر» كمراهى» باطل» هواى نفس و امثال آن. در مورد قسم اوّل» روايت شده كه تأويل آن ولايت ائمه عليهم 
السلام و به خصوص على (صلوات الله عليهم) و راه و روش ايشان و حتّى شيعيان آن حضرات مى باشدء و به طور صريح در 


روايت آمده كه راه خداء هدايت» 


ص :0794 


11د ذازيات 13 


7-[1] - نحل /57. 


رَشاد (راستى)» سبيل اقَوَّم (مستقيم ترين راهم)» راه واضح» وراهى كه يبيماينده آن نجات خواهد يافت وامثال آن» ايشان 


هستند» جنان كه از روايات ذيل و ساير روايات معلوم خواهد شد. 


همجنين در بعضى روايات در توضيح و تفسير برخى آيات آمده كه مقصود از آن (سبيل قسم اول) راه بهشت و راه خير است. 


البته جه بسا نيازى به ذكر اين تأويل ها نباشد؛ زيرا كسى به جز دوستان و معترفان به ولايت اهل بيت» وارد بهشت نخواهد شد. 


اما در مورد قسم دوم «سبيل») روايت شده كه تأويل آن دوستى خلفاى سه كانه است. خلاصه اينكه قسم دوم مقابل و مخالف 
قسم اول است و خداوند سبحان _ همانطور كه از برخى روايات استفاده مى شود _ در موارد بسيارى قسم دوم رابه صورت 


جمع (يعنى سُبْل) و قسم اول را به صورت مفرد (سبيل) ذكر فرموده است. 


در اينجا مناسن اسيث كزيليه اى از آن روايات را نقل كنيمء با ذكر اين نكته كه در توضيح «صراط»» «طريق» و امثال آن هم 


رواياتى در تأييد آن جه اينجا مى آوريم خواهد آمد: 


در مناقب از امام باقر عليه السلام روايت كرده كه در توضيح آيه قات دواع سيل الله )١(»‏ [از راه خدا باز داشتند] فرمود: 
يعنى از ولايت على عليه السلام جل و كيرى مى كنند. 


در روايت ديكرى آمده كه منظور از «سبيل» على عليه السلام است و جز با ولايت او كسى به آن جه نزد خداوند است نخواهد 
رسيد. و در تفسير عياشى از جابر از امام باقر عليه السلام رواى_ت كرده كه در توضيح آيه (وَلَيْْ قتِلتُم فى سَبِيلٍ الله أؤ متم 
..<6لاكر در راه خدا كشته شويد يا بميريد] فرمود: «سبيل الله على عليه السلام و ذريه او است» يس هر كه در راه ولايت 


آنها كشعة شود دن واه ختدذاوقد كقنه كشته وهر كس عاولايث انها ميرد هو ككن دن را حعداوقك بؤده 
ص: 65١‏ 


]1[-١‏ - نساء//121. 


١-[؟]‏ - آل غمران//اه١.‏ 


)1١(.تسا‎ 


در كتاب واحده نيز از طارق بن شهاب روايت كرده كه على عليه السلام فرمود: «السبيل الى الله و «السلسبيل» ائمه آل محمد 
عليهم السلام هستند. ودر تفسير عياشى از حضرت باقر عليه السلام روايت كرده كه فرمود: «السبيل الأقوم) (استوارترين و 
مستقيم ترين راه) همان ائمه عليهم السلام هستند. ١‏ 


على عليه السلام در خطبه لؤْلؤه مى فرمايد: «سبيل رشاد) (راه استوارى»» ائمه عليهم السلام مى باشند, و در توضيح «مثل» 
خواهد آمد كه «سبيل هدى» (راه هدايت»» ايشان هستند. در برخى زيارات هم عباراتى جون «أنتم السبيل الاعظم) (يزركك 


ترين راه شماييد) و «السبل الواضحه» (راه هاى واضح و آشكار) موجود است. 


از ابوبصير روايت شده كه امام باقر عليه السلام در توضيح آيه «وَ لاتتّبعُوا الشُبْلَ فَتَقَوَقَ بكم عَنْ سَبيله(؟) [از راه هاى ديكر كه 
شما را از راه وى يراكنده مى سازد ييروى مكنيد] فرمود: ائمه عليهم السلام» سبيل الله و صراط الله (راه خدا) هستند» هر كس از 
آنها روى بكرداند در «سُبّل) قرار كرفته است. 


در روايت ديكرى» امام باقر عليه السلام مى فرمايد: «سبيل» ما هستيم. و در روايت ديكرى فرمود: مى دانى مقصود خداوند از 
«وَلاشعُوا الصّبْلَ) جيست؟ كفتي: نه! فرمود: دوستى فلانى و فلانى» و «سبيل» در ادامه آيه» يعنى راه على عليه السلام. 


در تفسير عياشى از زيد بن على روايت مى كند كه در توضيح آيه «وَ عَلَى اللَهِ قَصِدّ السّبيل »() [و نمودن راه راست بر عهده 
خداست] كفت: راه واضح و آشكار و راه ميانه (قصدالسبيل)» همان راه ما اهل بيت است. 


نيز در همان كتاب از امام صادق عليه السلام روايت كرده كه در توضيح آيه 


05١ ص:‎ 
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«وَاتبعْ سَبيلَ مَنْ أنابٌ إِلَىّ ١1١١»‏ [و راه كسى را بيروى كن كه توبه كنان به سوى من بازمى كردد] فرمود: مقصود «سبيل محمد 
وعلى) اسَب.: الخ. 


ودر تفسير قمى روايت كرده كه امام باقر عليه السلام در تفسير آيه «يا لَيَِِى انَحَذْثٌ مَمَ الوَسُولٍ سَبيلاً؛(1) [اى كاش با ييامبر 


در روايت ديكرى: آن حضرت در توضيح آيه «قلا يَسْتَطيعُونَ سَبيلا(؟) [در نتيجه نمى توانند راهى بيابند] فرمود: يعنى نمى 
توانند راهى به ولا-يت على عليه السلام بيدا كنند, و على همان «سبيل» است. (ادامه روايت). در توضيح «توبه) نيز رواياتى 
آورديم كه دلاللت مى كرد براينكه على عليه السلام؛ «سبيل الله) است. همجنين در باب جهارم از فصل اول از كفتار اول 
كذشت كه خداوند ائمه عليهم السلام را سبيل خود قرار داده... الخ. 


در توضيح «يمين» هم خواهيم آورد كه «سبيل) و «سلسبيل» آن بز ركواران هستند» جنان جه در كتاب شّليم هم روايت كرده 
نابول وعلى خلنة الماوابسظ: 


خلاصه اينكه روايات در اين معنا بسيار است. از امام باقر عليه السلام روايت شده كه فرمود: «سبيل الله شيعيان ما هستند» هر 


كس جيزى در راه خدا نذر كرد. بايد آن را به شيعه ما بدهد. 


در تفسير قمى از امام صادق عليه السلام ذو نفسير آيه وك الشيل 7ر6( إسبسن راه زاي او اسان كردائيد] كرمودة سبيل 


يعنى راه خير. و در روايت ديكرى _ كه در توضيح «موت» هم خواهد آمد _ فرمود: يعنى ييمودن راه هدايت را براى او 


ص : 057 





آسان كرد. همجنين در همان كتاب در تفسير آيه (و إنّها لبسبيل مُقِيم(1) ) روايت كرده كه سبيل يعنى راه بهشت.(1) اما بايد 
اجو واس ائفد كممتكل ادلم سقصيه] ( مويل الل إطاعك اذاو وذئ او اكد و يوشية لبية كل ولاريته ههه لزي 
اركان آن است. در متون زيارتى و غير آن مى بينيم كه اينككونه به ائمه عليهم السلام خطاب مى شود: «شما مجاهدان در راه 
خدا هستيد)»» و احتمال دارد در اينجا هم با اندكك تكلفى آن را به آن جه كذشت تأويل نماييم. همجنين خوب است بدانيد كه 
سبيل در بعضى آيات غالبا به حيّجت و برهان و امثال آن تفسير شده استء از جمله در توضيح ماده «تفريق)(2) رواياتى خواهد 
آمد كه مى كويد «سبيلى يعنى حجت و حرجى عليه شيعيان نيست.) در روايتى آمده كه امام صادق عليه السلام در تفسير آيه 
ووالة مقف ل الله لكاو على الدوسم شيل كلل زو ختدا ركد هر كف يز ليان ) مكاط اتن كاقراظ اه تملظ القران فاده 
است] فرمود: يعنى هر جند ممكن است با قدرت و زور بر آنها غلبه نمايند اما در حيجت و برهان راهى براى غلبه بر آنها 
ندارند. در توضيح «ايمان» هم رواياتى آورديم مبنى بر اينكه مقصود خداوند در آيه ايُرِيدُونَ أَنْ يتَخِذُوا بَئِنّ ذلك سبيلة(0) 
[و مى خواهند ميان اين (دو) راهى براى خود اختيار كنند] كسانى است كه مى خواهند فقط از رسول خدا صلى الله عليه و آله 
اطاعت كنند و اطاعتى از على عليه السلام نداشته باشند. در توضيح «ابن» هم كذشت كه «ابن سبيل» به آن بزركواران تأويل 
من كرددةو ذليل آن ووابتق اسك از كنزالفوائد و ديكر منابع كه از امام باقر عليه السلام ذو تفسير يهنا أداء الله على وقول 
من أهل القرى فلله و للرسول و لذى القربى و اليتامى وَ المساكين و ابن السّبيل )(2) [آنجه خدا از دارايى ساكنان آن قريه ها 


عايد ييامبرش كردانيد از آنِ خدا 


ص :0157 
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*-[3] - در متن جنين است؛ و صحيح آن: «فريق» است 
از على لا 
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وازآنٍ ييامبر (او) و متعلق به خويشاوندان نزديكك (وى) و يتيمان و بينوايان و در راه ماندكان است] روايت كرده كه فرمود: 
اين آيه مخصوص ما است و در شأن ما نازل كرديده؛ مساكين» ما هستيم كه هميشه فقير و مسكين رسول خدا صلى الله عليه و 
آله مى باشيم, ابناء سبيل هم, ما هستيم كه هيج راهى جز به وسيله ما شناخته نمى شود, و «امر» كاملا از آن ماست. خواننده 
محترم؛ ضمن تأمّرل در اب ين مطلب» » آن جه را در توضيح «ابن») كذشت كه مى توان ابن سبيل را به شيعه تأويل كردء مد نظر 
داشته باشيد, از اين جهت كه آنها فرزندان ائمه اى هستند كه همانا سبيل مى باشند. در اين مقام تا همين اندازه براى ما آشكار 


و معلوم كرديد و عالم و هدايتكر فقط خداوند است. 


سرابيل: جمع سربال يعنى ييراهن و زره يا هر جيزى كه يوشيده مى شود. در توضيح «ثياب» آن را ذكر نموديم» ودر توضيح 
«لباس» هم مطالبى خواهد آمد كه مى تواند تأويل اب بن كلمه ثيز قرار كبرد» آنها رآ مد نظر داشعه باشيد. 


اسفل: (و سافل): هر معنايى كه براى عالى (بلندمرتبه) بشود» سافل مخالف آن است. «سفله) مردم يست و رذل را كويند كه 
برايشان مهم نيست جه مى كويند و جه به آنها كفته مى شود. در سوره فض لمت مى فرمايد: اليكونا مِنَ الْأَشِمَين “0 تا زبون 
اوقل ] وهو سو ره انق ع وها ةا اا سافلين»(1١)‏ و امثال آن كه در ساير سوره ها آمده. در توضيح «عالى» خواهيم كفت 
كه مراد از «عالين» و امثال آن» ائمه عليهم السلام هستند» يس اشكالى ندارد كه مراد از «سافلين» و «اسفلين» و امثال آن» 
دشمنان ايشان باشندء و بى شكك آنها جزء «سفله) هستند. حتى در تفسير سفله آمده. مقصود از آن افرادى است كه مدّعى 


اماحت انق اكالشا رسع و ملاهيك أن را تارتن من نه جنين افرادى در يايين ترين درجات جهنّم هستند. 


سلسبيل: نام جشمه اى است در بهشت. و جون آبى كوارا وروان استء. ساسبيل نام كرفته. در توضيح ابيا ) كفعه شد كه 
تأويل آن ائمه عليهم السلام 


ص :0156 


-]١[-‏ فصلت/19. 


؟'-[؟] - تين /0. 


هستند» و دليل و توضيح آن در «يمين» كه در يكك موضع از سوره دهر (انسان) است خواهد آمد. 


آهنين اطلاق مى شود كه اسرا را با آن مى بندند و در كردنشان قرار مى دهند. و مؤلف آن را به جيزى نرديكك به تأويل 


اغلال آورده است. و خداوند آكاه اسث. 


اسماعيل: دو نفر به نام اسماعيل در قرآن ذكر شده اند: يكى اسماعيل بن ابراهيم خليل عليه السلام جدٌ رسول خدا صلى الله 
عليه و آله و بانى كعبه و تعمي ركننده مكه مشرّفه» كه همان اسماعيل ذبيح است. ماجراى ذبح او و خلاصى او از ذبح به بركت 
اين كه رسول خدا صلى الله عليه و آله و ائمه عليهم السلام در صلب وى و از نسل اويند. و اينكه حسين عليه السلام هم در اين 


دادنش به فدا و ذبح در ليله المبيت كه جاى ييامبر صلى الله عليه و آله خوابيد. همه اين ماجراها در سوره صافات خواهد آمد. 
دوم اسماعيل بن حزقيل كه خداوند در سوره مريم عليها السلام از او ياد فرموده. و او را «صادق الوعد)» توصيف كرده است. 


در آنجا خواهيم كفت كه وى به خاطر وعده اى كه با يكك نفر كذاشته بود» يكك سال سر قرار منتظر وى ماند» و در آنجا نيز 


خواهيم آورد كه جنين كارى از ييامبر اكرم صلى الله عليه و آله هم صادر كرديد. 


همجنين در آنجا خواهيم آورد كه اسماعيل عليه السلام كرفتار قومش شد و او را كرفته و يوست سر و صورتش را كندند. 
فرشته اى نزد او آمد و كفت: هر دستورى بدهى من برايت انجام مى دهم! اسماعيل فرمود: من به حسين بن على عليه السلام 
اقتدا كرده ام. در تو ضيح «عين») هم خواهد آمد. 


سنبل: در قاموس سُنبله _ به ضم سين _ مفردٍ سنابل الزرع (خوشه هاى كياهى) آمده است. 


ص :601506 


در تفسير عياشى از مفضّل روايت كرده كه كفت: از امام صادق عليه السلام در مورد آيه ١كَمَكل‏ عَبهِ أَنْبعَتْ سبع سنابل(1) 
[همانند دانه اى است كه هفت خوشه بروياند] سؤال كردم, فرمود: بذر (حبّه) فاطمه عليها السلام » و هفت خوشه. هفت نفر از 
فرزندانش هستند كه هفتمينشان قائم عليه السلام باشد. كفتم: حسن عليه السلام جه؟ فرمود: حسن عليه السلام امامى است كه 
اطاعت او از جاب خداوند واجب كرديده. اما از خوشه ها نيست. اولين آنها حسين عليه السلام و آخرشان قائم عليه السلام 
است. كفتم: يس تأويل اينكه خداوئد فرموده «فى كل م ْلَه مِائَهُ حله(؟) جيست؟ فرمود: از نسل هر كدامشان يكصد نفر در 


كوفه به دنيا مى آيدء واين فقط شامل اين هفت نفر است.(*) (ادامه روايت). 
در توضيح ١اسبع)»‏ توجيه اين روايت كذشت, به آنجا مراجعه كنيد. 


تسويل: منظورء كلمات هم ريشه آن است. مثل سول و امثال آن. اصل تسويلء تزيين كردن باطل به صورت حق استء و 


مهمترين مصداق آن برنامه اى بود كه در سقيفه بياده كردند» در آن بينديش. 


سيل: آي نسيان و زوان :زا كويد :وق اب جارى شود فى كر ينك «سال الماء سيلا». در توضيح «ماء» تأويل آن خواهد آمد. 


در سوره رعد «السيل» و در سوره سبأ «سيل العرم)(5) وارد شده أست. 
سقيم: از «سقم» و به معناى بيمارى استء مى توان آن را مثل تأويل «مريض» _ كه خواهد آمد _ تأويل نمود. 


سليمان: همان ييامبر مشهور است كه حالات ايشان در سوره نمل و ساير سوره ها خواهد آمد. در آنجا خواهيم كفت كه آن 
جه از او صادر شد از ائمه عليهم السلام ما هم صادر كرديد و قائم عليه السلام علناً به سلطنتى بيشتر از او دست 


ص :6052 


]١‏ - بقره/781. 


ا 





"ا 
[*] - تفسير عياشى» ج١2‏ ص /ا2١.‏ 
[ع] - سبا/2 .١‏ 


خواهد يافت» و هر جه سليمان عليه السلام داشتء براى قائم عليه السلام هم خواهد بود. حتّى خواهيم كفت كه خداوند به 
علت توسّل سليمان عليه السلام به اهل بيت» آن عطاها را به وى فرمودء و همه امامان» زبان يرند كان را مى دانستند وابر و باد 


برايشان مسحر بود. و همجنين خاتم سليمان عليه السلام و ديكر آثار بيامبران همككى نزد ايشان است. 


سَلّم: (به ضع سين و تشديد لالم): يله و نردبان را كويند. در توضيح «معارج)» تأويلى خواهيم آورد كه مى توان «سلم) را به 
همان تأويل برد. 


سلم: (و سَِلَم سلام» تسليم» اسلام» مسلمون و هرجه معناى آن را مى رساند. مثل «الذين أسلموا» و «المسلمات» و «من أسلم) و 
امثال آن كه متعلق به تسليم و اسلام و سلامت است): اصل معنا در همككى كردن نهادنء فرمانبرى و تركك مخالفت و اذيت 
است. وقتى كسى كاملا مطيع و فرمانبردار مى شود مى كويند «أسلّم) يا «استَسلّم) يا «هو سَلّم) يا «سِلم) ( به كسر سين و سكون 
لام ). «أدخلوا بسلام» يعنى با سلامت و امنيت از آفات وارد شويد. مى كويند «الجنّه دارالسلام» (بهشت خانه سلام است) جون 
هر كس وارد آن شود از عذاب و ساير بلايا رهايى مى يابد. در روايات _ جنان جه در سوره شعرا خواهد آمد _ «قلب سليم)» 
تفسيو ب كت ذه كه ل شك ونث ركه و ع ناز سالا مانن خدارته كه هود زانبة اسلا رضت كرده ضبيقه مبالغه 


در برى بودنش از كاستى ها و نقائص. يا مبالغه در سلامت و امنيت دادنش مى باشد. 


در معانى الاخبار به روايت از امام صادق عليه السلام در توضيح ايه دوَاللَه يَذْعُو إلى دارالسّلام ١‏ [و خدا به فرمان خود (شما 
را) به سوى بهشت و آمرزش مى خواند] مى كويد: سلام» خداوند است و سرايى كه خلق كرده» بهشت استء يس در آن 
دكن وسلام و يله يكن اسكهامنى كويند: الك لاما ليما [تسليم شدم]» همجنين مى كويند: «أَسْلَفتٌ وَجْهِىَ 
للّهِ(1) [من خود را تسليم خدا 


ص :/61 


311 بوره 


؟-[؟]- آل عمران/١7.‏ 


نموده ام] وجه و روى خود را تسليم خداوند كردم, يعنى عبادتم را خالصانه براى او قرار دادم و اوامر و نواهى او را اطاعت 
نمودم. به همين دليل اين دين را «اسلام) ناميده اند. خلاصه اينكه همكى به «تسليم» و «سلامت» مربوط است. 


البته واضح است كه تسليم نسبت به خداوند و ييامبر صلى الله عليه و آله و «سلامت» ازعذاب و شرك و شكك تنها به قبول 
ولايت و اطاعت ائمه عليهم السلام محمّق خواهد شد. تسليم نسبت به آنهاء عين تسليم نسبت به خداوند سبحان استء و از اين 
طريق «اسلام» حاصل مى كردد و فرد مستحق سلام و سلامت مى شود. بنابراين همانطور كه در كفتار هاى بيشين به خصوص 
در باب سوم از فصل دوم كفتار اول و در دو باب آخراز فصل اولٍ اين كفتار (كفتار سوم) كذشت,ء كسى كه ولايت ائمه 
عليهم السلام را وتررف ليه نيست. هرجند به نبوت ييامبر صلى الله عليه و آله اقرار كند. و به همين لحاظ در رواياتى 
«مسلمين» را به آن بزركواران و شيعيانشان تأويل كرده اند» زيرا شيعيان» تسليم فضائل و ولايت آنها شده اند. در روايت آمده 
اسك كداا زيل ناض سلمة التلاف تطليو و اختال آقه بديرشن و لالك بو تلم دويوا اذ ايدو وق كله فده كه تل در 
برابر ييامبر صلى الله عليه و آله از طريق تسليم در برابر وصي اش على عليه السلام محقّق مى كردد. همجنين روايت شده كه 
تأويل «رجل سلم) در آيه «وَ رجلا سَلَماً رَجُل)(1) [و مردى كه تنها تسليم يكك نفر است] على عليه السلام و ائمه عليهم السلام 
و شيعيانشان استء زيرا آنها نسبت به تمامى فرمايشات ييامبر صلى الله عليه و آله تسليم شدند. 


در كافى و غير آن از امام صادق عليه السلام روايت شده كه در توضيح آيه «وَ مَنْ يُسْلِمْ وَحِْهَهُ إلى الله وَ هُوَ مُحْسِن)(1) [و هر 
كس خود را در حالى كه نيكوكار باشد تسليم خدا كند] فرمود: در شأن على عليه السلام نازل كرديده؛ او اولين كسى بود كه 


مسلمان شد و وجه خود را براى خداوند خالص كردانيد و او محسن است يعنى مؤمن مطيع (ادامه روايت). 


ص :/605 


-]١[1-١‏ زمر/19. 


]| انان 


أنكال اين تزوايخدبسيان استه ا لاجمله د نتفسير اين أيه اق سووة ذاريات وفنا وغ ذا فيها غين بيت مق القف لمية 81 زوق در 
آنجا جز يكك خانه از فرمانبران (خدا بيشتر) نيافتيم] و ديكر آيات خواهيم آورد كه در احتجاج از على عليه السلام در توضيح 
مله اشتوفوا ا سل 1110 زو كرا باش كه ما تسليم (او) هستيم] روايت كرده كه فرمود: مسلمان شديم يعنى فضائل 


اهل فضل را يذيرفتيم و نسبت به امر يروردكارمان تكبر نورزيديم. (ادامه روايت). 


در توضيح «دين)» دلايلى بر اينكه تأويل «مسلمين)» يديرند كان ولايت على عليه السلام است» آورديم كه تأويل «مسلمات)» هم 
از آن معلوم مى كردد. در روايت تطهير نيز دليل اينكه خداوند تا وقتى شخص به ائمه عليهم السلام ايمان نياورده» طهارت 
قلب به او نمى دهدء و تنها در اين صورت او را از عذاب و ديكر بلايا حفظ مى فرمايد» خواهد آمد. در فصل سوم از كفتار 
دوم هو .دز حدديث زنديق ليل آورديم بن ابتك تأويل تسليم :دوق سلقوا تشليما3ةتسليم د ربرابر كبيى اسسث كه بباقير ضلى 
الله عليه و آله او را وصى خود قرار داده و فضل و عهدش (ييمانش) را به او سيرده است. 


والى جهث ابراة تطبه جمعه بالادئ مثبر وفث. وقتى كفت «َإنَ الله و ماشيكتة يض موق عَلَى النَرك و سلموا كه ليما( [نخدا و 
فرشتكانش بر ييامبر درود مى فرستند براو درود فرستيد] امام به من فرمود: ابوهاشمء خودش هم نمى داند جه مى خواند. 
خداى تعالى فرموده: و در برابر ولايت على عليه السلام تسليم كامل شويد. 


و در تفسير عياشى از امام صادق عليه السلام در توضيح آيه «تُت لا يَجدُوا فى 
ص :60594 


]١‏ - ذاريات/ع". 


؟] - آل عمران/95. 


*] - احزاب/2. 





ا 
ا 
ا 
ا 


ع] - احزاب/08. 


أنْفْسِهِمْ رجا مِمًا قَضَيِتَ وَ يُسَلَمُوا تَشليما(1) [ سيس از حكمى كه كرده اى در دل هايشان احساس ناراحتى (و ترديد) نكنند 
و كاملا سر تسليم فرود ارون سو ل لعن طن مه الات وك امو ا رن 
اى)اء ولايت على عليه السلام أشبية: 


و در احتجاج از على عليه السلام نقل كرده كه ييرامون آيه مذكورء فرمود: منافقان در زمان حيات ييامبر صلى الله عليه و آله 
شهادتين مى كفتند اما عهد آن حضرت نسبت به احكام دين و برهان هاى نبوت را كه با وصيّش عهد بسته بود» رد مى كردند 
ودر دل از آن كراهت داشتند و در خفا و در صورت امكان» عهد آن حضرت را نقض مى كردند. خداوند هم اين آيه را 
اك ومو كل وراك لذقا وق عق يسدر كك دما عوك 2 اساوا فى لديم عريا يعقوت ود لقو 
تَشْليما(؟) [ولى جنين نيست به يرورد كارت قسم كه ايمان نمى آورند مككر آن كه تو را در مورد آن جه ميان آنان مايه 
اختلاف است داور كردانئد سيس از حكمى كه كرده اى در دل هايشان احساس ناراحتى (و ترديد) نكنند و كاملا سر تسليم 


فرود آورند] 


در مناقب از امام باقر عليه السلام روايت كرده كه در توضيح آيه إن الدّينَ عِنْدَ الله الإ شيلام 10١‏ فرمود: يعنى تسليم در برابر 
ولايت على عليه السلام.50)و در تفسير عياشى و غير آن از امام صادق عليه السلام روايت كرده كه در توضيح آيه «وَ إِنْ جَنَحُوا 
لِلسّلَمِ فَاجْنَحْ لّهاا(2) [و اكر به صلح كرايبدند تو (نيز) بدان كراى و بر خدا توكل نما كه او شنواى داناست] فرمود: اسَلّم) يعنى 
يذيرفتن امر ما.(2) 


در مناقب از شريكك و جابر و غير آنها روايت شده كه در توضيح يه «ادْحَلُوا 





660٠ ص:‎ 

-]١[-١‏ نساء/20. 

؟-[١؟]‏ - نساء /20. 

*-[”] - آل عمران/19١.‏ 

عإاع] - مناقب» ج ا ءعص 11 

ه- [ه] -انفال/١2.‏ 

ع-[2] - تفسير عياشى» ج ؟ ص الا. 


فى السَّلّم كافه)(1) [همكى به اطاعت [خدا] درآييد] كفتند: يعنى در ولايت على عليه السلام. 


از امام باقر عليه السلام نيز مثل آن روايت شده. قمى هم در تفسير خود شبيه آن را از امام صادق عليه السلام روايت كرده كه 


فرمود: «سلم) كه خداوند دستور به ورود در آن داده» آل محمد هستند. 


در تفسير امام جنين آمده: اين آيه يعنى همككى با سلم و مسالمت وارد دين اسلام شويد, آن را بيذيريد و به آن عمل كنيد؛ و 
مانند كسى كه بعضى از آن را قبول كرده و بعضى را نيذيرفته نباشيد» كه از جمله آنء قبول ولايت على عليه السلام است. 


دو امالى و كثب ديكر از ييامير صلى الله عليه و آله ثقل شلذه كه فرهود: يلم على يللم خداست. (ادامه روايت). و در معانى 
الاخبار از امام باقر عليه السلام و ايشان از على عليه السلام روايت كرده كه فرمود: در قرآن بعضى اسم ها مخصوص من است»ء 
آنكاه فرمود: سََِم رسول خدا صلى الله عليه و آله در آيه «وَ رجالا سَِلَماً وجل 002[ [مردى است كه جند خواجه ناسازكار در 
امالكيت) او شر كك ارق ]ندع في من كنب كاد اققطة لم بربيو تقذ على اله عليةى آله اسك 


در تفسير عياشى از امام باقر عليه السلام در تفسير اين آيه روايت كرده كه فرمود: مقصودى از مردى كه حقيقتاً سالم است» 
على عليه السلام و شيعيان او هستند. در روايت ديكرى فرمود: اين (كه خداوند در آيه مكل زده) مثّل ما است. اما بدان كه از 
مطالب ياد شده؛ تأويل سلام به تسليم مذكور استفاده مى شود, زيرا _ همانطور كه در تفسير عبارت «سُبْلَ السّلام) و غير آن 
در سوره مائده خواهد امد _ در آن سلامت از عذاب خدا و كفر و... است. و جه بسا روايت منقول در تفسير فرات از همين 
قبيل باشد كه از امام صادق عليه السلام روايت مى كند: آن حضرت آيه جهارم و ينجم سوره قدر را اين كونه مى خواندند: 


صا ع 


«بإذنِ رَبهِمْ مِنْ كل أمر 


660١ ص:‎ 


1[21] ات يقرو 
3 اه إموارةة 


سَلام "(1) يعنى در هر امرى سلام بر محمد صلى الله عليه و آله و على عليه السلام. و در تأييد آن مطالبى است كه در توضيح 
«تحيه) كفتيم. خلا-صه اينكه «سلام) در جنين جاهايىء مانند ١تَحِيّهَ‏ وَ سَّ لاماا» سلامت و امان از عذاب و نقائص و آفات مى 
باشد» و معلوم است كه ييامبر صلى الله عليه و آله و ائمه عليهم السلام و دوستان و ييروانشان» مصداق كامل آن بوده و قابليت 


و بدان كه «سلم» در بعضى آيات به معناى سلامت دنيوى است و دو وجه لطيف دارد كه مى توان برخى مواضع را بدان تأويل 
كرد: يكى روايتى است كه در كافى از داوود رقى آورده كه كفت: به امام صادق عليه السلام كفتم: سلام بر رسول خخدا صلى 
الله عليه و آله به جه معناست؟ فرمود: وقتى خداوند عز و جلء يبامبر» وصى و دختر ييامبر صلى الله عليه و آله و ائمه عليهم 
السلام و شيعيانشان را خلق فرمود و از آنها عهد كرفتء به آنها وعده داد كه زمين مبارككء حرم و امنيت را تسليم آنها فرمايدء 
و ١بيت‏ معمور)(1) را برايشان يايين آوردء و «سقف مرفوع)(2) را به آنها نشان دهدء واز دشمنان راحتشان سازد» و هر جه را 
در زمين است» بدون خصومت و دركيرى با دشمنان تسليم آنها كند» و هرجه كه دوست داشته باشند برايشان فراهم كردد. 


(أذاهة رايت 
دوم؛ روايتى در كنزالفوائد از امام باقر عليه السلام است كه روايت شده آن حضرت در توضيح آيه «قَسَلامٌ لكك مِنْ أضشحاب 


در توضيح «ليل» هم روايتى با همين مضمون خواهد آمد. در مورد آن بينديش. 


ص : 7ه 
-]1[-١‏ قدر/عوه. 
ادر حاطو 
#د[ حطو ررم 
ع [ع] - واقعه/41. 





سَموم: اباد كزواووكاقى :زا كرد سيراه الت حى رزو سني لمر ك دارد. وو بير تمن ذل انهو اطتعات 
الجالننة ‏ كودات الال حي شرم وحم * وَ ظِل مِنْ يَحْمُوم(1)) أو ياران جبء» كدامند ياران جب »2 * در (ميان) باد كرم 
و آب داغغ #* وسايه اى از دود تار] فى كوياذ: شمال» دشمنان آل محمد و ياران و دوستداران آنها هستند. سموم نوعى آاتش 


است؛ و حميم آب داغ شده را كويند. و«ظل من يحموم؛ سايه اى است با حرارت زياد.(7) 
در توضيح «نار) خواهد آمد كه همان تأويل قابل ذكر براى سموم در مورد نار هم صدق مى كندء يس انديشه كن. 


سيما (و مسوّم): در قاموس و ديكر كتب «سُومها _ به ضم سين _ هم آمله. «سمها و «سمائه) (به مد و قصر خوانده مى شود) 
به معناى عالامت است. ١سَوّمّ‏ الفرسّ» يعنى بر اسب عللامت (داغ) كذاشت. در توضيح «صفت) مفهوم آن خواهد آمد. بعلاوه 
كه در «ختم) هم كفته شد كه مى توان «سماء؛ و هرجه از خانواده «تسويم» است را به تشع وعدم آنء و نور ايمان و ظلمت 
نفاق كه در بيشانى انسان نمايان استء و نيز به هرجه خداوند به عنوان علامتى بر ايمان و نفاق قرار داده» تأويل كرد. شاهد 
اين كفتار تفسيرى است كه براى سيماى زرد و وخامت حال مؤمن بيان كرديم. در حديث آمده كه در ييشانى مؤمن علامت 
سجده. و مانند آن هم در مورد سيماى اهل آتش كفته شده كه جهره شان (سيمايشان) سياه و جشم هايشان كبود است و امثال 
آن. 

تأبيد آن,» روايتى است كه در توضيح «أذْنْ) ذكر كرديد و دلالت داشت بر اينكه خداى تعالى ايمان را بر همه اعضا و جوارح 
انسان _ كه صورت هم از جمله آنها مى باشد _ واجب فرموده است. به علاوه در توضيح «متوسّمين» خواهيم كفت كه تأويل 
آن ائمه اطهار عليهم السلام هستند» زيرا سيما و علامت تكك تكك افراد را به خوبى مى شناسند. در تفسير سوره قلم خواهيم 
51 كنت كدناو نا التشيقة علي 


ص :067 


11ت وافي مع 


71717 تفسير قمى» ج 7 ص‎ - ]1[-١ 


الْحُوَطُوم "(1) [زودا كه بر بينى اش داغ نهيم (و رسوايش كنيم)] همان علاامت و داغى است كه در هنكام رجعت «دابه 
الارض» بر صورت دشمنان مى كذارد. و در معانى الاخبار از امام رضا عليه السلام روايت كرده كه در تفسير «بسم اللها فرمود: 
يعنى نشان مى كنم بر نفس خود «سمهااى از سمات ذات خداوند عز و جل را كه همان عبادت است. به آن حضرت كفتند: 
«سمه) جيست؟ فرمود: علامت. براى دركك مطلب در آن تأمل كنيد. 

سجن (و سجين): در سوره يوسف «سجنه) زياد آمده و معناى آن حبسى است كه براى عذاب و شكنجه باشد. همان طور كه 
در سوره شعرا در خطاب فرعون به موسى عليه السلام جنين آمده: الأْجْعلتَك مِنّ الْمَش ججونين»(1) [قطعاً نو رااز (جمله) 
زندانيان خواهم ساخت] و در سوره يوسف عليه السلام هم خواهد آمد كه آن حضرت در زندان به ييامبر خاتم صلى الله عليه 
و آله وائمه عليهم السلام توسل جست و خداوند نجاتش داد. ودر تفسير سوره شعرا روايتى مبنى بر اينكه مانند اين كفتار از 


فرعون اين امّت هم صادر شدهء ذكر خواهد كرديد. 


اما «سيجين» كه در سوره مطففين آمده يا نام واديى در جهنم يا طبقه اى از طبقات زيرين زمينء و يا اينكه «فعغيل» واز ريشه 


«سجن) و به معنى حبس و زندانى كردن اسية: 


براساس هر كدام از اين معانى _ جنان جه در توضيح «بحور) و «طين» هم خواهيم آورد _ آنها دشمنان ييامبر صلى الله عليه و 
آلمو اهل يرث هنمف كارن معنا از قابله احية با وعلبية) كوميله هي شوم دو نامل كن وغافل اشن كا ران آن 
را به دشمنى اهل بيت تأويل نمود» همانطور كه تأويل عباراتٍ هم معناى آتش هم همان است. خداوند بهتر مى داند. 

سفينه: همان كشتى استء و در مجالس مفيد و غير آن از على عليه السلام روايت كرده كه ضمن حديثى فرمود: به خدا قسم ما 
دراين امّت مثل كشتى نوح عليه السلام و باب «حطه) بنى اسرائيل هستيم. (ادامه روايت). وحديث ييامبر صلى 


ص :06015 


.١2/ملق‎ - ]١[-١ 
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الله عليه و آله كه فرمود: اهل بيت من مثل كشتى نوحندء متواتر است. و در بعضى زيارات مى خوانيم: «شهادت مى دهم كه 
شما كشتى نجاتيد). در توضيح «مصباح) و «قلكك) تأبيد آن خواهد آمدء بعلاوه تأييدهايى كه در توضيح «جاريه) كفته شد. 
بنابراين مى توان سفينه را به همان تأويل ها برد. تدبّر نما واين را در نظر داشته باش كه احتمال دارد تأويل آن _ در بعضى 
موارد مناسب _ به علماى شيعه راويان روايات ائمه عليهم السلام و اصحاب كامل و هدايتكر آنها هم صحيح باشدء جه آنها 
در حمل و نقل احكام و روايات براى مردم مانند كشتى هستند و مردم از آنها منفعت مى برند» وهر كس به آنها تمتدكك 
جويد ازغرق شدن در درياى كمراهى نجات مى يابد. البته همين دليل ها براى توجيه تأويل «سفينه) به ائمه عليهم السلام نيز به 
كار مى آيد. 


از امام صادق عليه السلام روايت شده كه به زراره بن أعيّن فرمود: تو برترين ناخداى كشتى از آن درياى يرآب هستىء يعنى 
همان طور كه از حديث ديكرى معلوم مى شود _ درياى هدايت. 

در كافى از فيض بن مختار روايت كرده كه امام صادق عليه السلام وقتى امامت امام كاظم عليه السلام را اعلام كرد به شيعيان 
فرهوه تنا كقق سعد وااو تاخداق كقى. تاقلل كن 

سكينه: بر وزن فعيله واز سكون و طمأنينه است. و در سوره بقره «فيه سَركيئَةٌ مِنْ رَبُكم /(1) [در آن آرامش خاطرى از جانب 
بوؤرة كاركان] بعتى حير كديه آن آرامش وسكون بكيريده بعتى حيزى كه موجن وقان شما من شود نه اينكه شمارا 
متوقف كند و از حركت باز دارد. از امام رضا عليه السلام روايت شده كه در تفسير آيه هته أَنْرَلَ اللَهُ ص كيتته “110 فرمود: 


سكينه» بادى از بهشت است كه صورتى مثل صورت انسان دارد» بوى آن از مشكك خوشبوتر است و با ييامبران مى باشد. 

در كافى از امام صادق عليه السلام روايت كرده كه فرمود: سكينه همان ايمان است. و در روايت ذيكرف فرموةولايك اث 
در بعضى زيارات مى خوانيم: «أنتم 

ص :000 


]١[-1‏ - بقره/74. 


7-[؟]ت تويه 2 


الذين أوتد اليكم تابوت السكينه) [شما همان كسانى هستيد كه مايه استحكام صندوق آرامش ايد] كه در توضيح «تابوت» به 
مقدار كافى توضيح داده شد. و جه بسا بعد از تدبّر در آن جه اينجا كفتيم و مطالبى كه در توضيح وازه بعدى يعنى «مسكين) 
از تفسير امام عليه السلام خواهيم آورد و استنباط هاى ديكران: بتوان تأويل مناسبى براى بعضى كلمات قرآنى كه متضمن 
معناى «سكون) و امثال هستند بيابيم. از اين تدبّر غافل نشو. 


مسكين: (مفرد و جمع) بنا بر مشهورء» شخص بى جيز را كويند» ولى فقير كسى است كه جيزى دارد كه او را سر يا نكنّه دارد. 
كفعمى مى كويد: مسكين يعنى متواضعى (فروافتاده» فروتن) كه جبّار و متكبر نيست. كويد: اين قول معصوم عليه السلام هم 
كه فرمود: «اللهم احشرنى مسكيناً» (خداوندا مرا مسكين محشور بفرما) نيز به همين معناست, و اين همان جيزى است كه از 
«اهل استكانت» قصد مى شود زيرا «استكانت» به معناى تواضع وخضوع وذلت (فروافتادكَى) است. و جنان جه در «سبيل» 
كذشت ودر «طعام) هم خواهد آمد كه تأويل مساكين, ائمه عليهم السلام هستند. و مؤيّد آنء تأويلى است كه در تفسير «أَوْ 
مشكيناً ذا مَتَرََه)0١)‏ [يا بينوايى خاكك نشين] خواهيم آورد به اينكه _ همانطور كه در «تراب» هم كذشت __تأويل «مسكين)» 
على عليه السلام است. 


در تفسير امام عسكرى عليه السلام روايتى آمده كه مى توان از آن استدلال كرد مسكين همان شيعيان مستضعف هستند و 
بخشش و اطعام به آنها آموزش علم و رها سازى آنها از دست دشمنان ناصبى شان است. امام عليه السلام مى فرمايد: دوستان 
محمد و آل او مساكينى هستند كه مواسات و دلدارى با آنها از اطعام به فقرا بهتر است» آنها كسانى هستند كه اعضا و 
جوارحشان بى حركت و ناتوان كشته و توان مقابله با دشمنان خدا را ندارند» دشمنانى كه اين دوستان را به خاطر دينشان حقير 
مى شمارند و اميدهايشان را به باد تمسخر و استهزا مى كيرند» آكاه باشيد» هر كس آنها را با فقه و فهم تقويت كند و به آنها 
علم بياموزد تا مسكنتشان زائل كرددء بااين كار يكى از حقوق الهى را كه بر عهده زبان ييامبر بوده ادا كرده است. (ادامه 


روايت). 


ص :667 
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آنككاه رواياتى در فضل اين كار نقل كرده كه به صراحت همين تأويل را مى رساند. 


و بدان كه مى توان مسكين را به همان معناى ظاهرى اش تفسير كرد يعنى شيعيان بى جيز و فقير. در اين معنا تأمّل كن. و از 
تأويل «اهل استكانت» به شيعيان و «استكانت» به اطاعت ائمه عليهم السلام و خضوع براى آنها و امثال آن» غافل مشو. 


سن: همان دندان است كه در سوره مائده آمده؛ و جه بسا بتوان مطالبى كه در توضيح (أذْن؛ و ديكر اعضاى بدن كفته شد در 


مورد ١سن)‏ هم يذيرفت. 


سُنّهِ (و سُرنن): طريقه و روش را كويند. در باب دوم از فصل دوم كفتار اول روايتى از صاحب كشّاف از ييامبر صلى الله عليه و 
لايق عبن كن قرموو لجل مسرو نموا كالمو اسك كه با دوعق" اميه سرت دسا الأش از رواحت دوا 
مردى از على عليه السلام در مورد سنّت و بدعت سؤال كرد. حضرت فرمود: سنّت, آن جيزى است كه رسول خدا صلى الله 
عليه و آله وضع كرد, و بدعت جيزى است كه بعد از او به وجود آمد.10) 


و روايات ديكرى دلالت دارند بر اينكهء از سنّت هاى خدا و انبياء» بريايى و نهادن وصى و رسول صلى الله عليه و آله است» 


- 
ع 


مانند روايتى در مناقب از امام صادق عليه السلام كه در تفسير آيه «سهَ مَنْ قَدْ أَوْسَ ْنا قَتأسك مِنْ رُسّإِنا وَ لا تج دُ متنا 
تخويلا(1) [سنتى كه همواره در ميان (امت هاى) فرستاد كانى كه بيش از تو كسيل داشته ايم (جارى) بوده است و براى سنت 
(و قانون) ما تغييرى نخواهى يافت] فرمود: يكى از سنت ها يذيرفتن و نهادن وصىّ است. بنابراين مى توان «سنت خدا و رسول 
و ييامبران» را به امامت و ولايت ائمه عليهم السلام تأويل نمود كه در نتيجه؛ تأويل بدعتء يذيرش و اطاعت سه خليفه و امثال 
آنها مى باشد و اين همان معناى سنّت اهل باطل استء جنان جه در يكى از زيارت هاى على عليه السلام مى خوانيم: شهادت 
مى دهم كه دشمنان تو بر سنت هاى باطل و كور بودند. و در زيارتى ديكر: شما سنت خدا هستيد كه به وسيله آن قضا رانده 


است. 


ص :/اهه 


11] عمفاتى الأكعا رمن 18 


ا[ اح أسراء يالا 


ودر زيارت قائم عليه السلام مى خوانيم: اى فرزند سنت هاى مشهور. در آن بينديش. 
سينا (و سينين): نام كوهى استء در توضيح «طورا تأويلش خواهد آمد. از آن غفلت نكن. 
مَسنون: لاشه كنديده. از توضيحى كه براى «حمأ) آورديمء تأويل «مسنون) هم فهميده مى شود. 


تفاع زو ميكقهاء وه بعد ور ونه ولالرت كتل) يتقان وده كاف قر ستقية "كو كدر قبا وروا راق ذا كد ولا ليق بر فيه روك 
دشمنان ائمه عليهم السلام مى كرد. ذكر نموديم» يس سفاهت به معناى عدم تبعيت از ائمه عليهم السلام استء. جنان جه در 
توضيح «رشده كفتيم كه رشد به معناى تبعيت از ائمه عليهم السلام مى باشد. امام صادق عليه السلام در تفسير آيه «لآ َال 
عَهْدِى الظَالِمِينَ 10 [از دودمانم (جطور) فرمود بيمان من به بيدا د كران نمى رسد] فرمود: سفيه نمى تواند امام شخص متّقى 


باك 


ودر تفسير قمى آورده: وقتى قائم عليه السلام ظاهر كرددء خداوند به وسيله او و اصحابش بدعت ها و باطل را مى ميرانده 
همان طور كه سفيهان حق را ميراندند. در تأييد آن تأويلى است كه براى «جاهلين» آورديم, و در تأويل «كفار» هم خواهد 


آمد. علاوه بر اينكه بديهى است هيج سفاهتى بالاتر از انكار امام تعيين شده از طرف خداوند نيست. 


امسر اناي نح شامل 81و سوي نالك كدر وو يد مانن مدر كنم دن كي اسك عونا ورل ليون كذقية بو ون سين اذ اللنا: 
إذا يَشر)(1) هم خواهد آمدء و شايد بتوان با ملا-حظه آن دو مورد, استفاده كرد كه تأويل اسراء حصول علم در حكومت 


دشمنان و مانند آن است. 


سعى: و هر جه شامل آن باشد مثل يسعى و غيره؛ سعى كاهى به معناى راه رفتن با سرعت استء كه در اين صورت با «الى» 


متعذّى مى شود. و كاهى به معناى 


ص :/660 


1-[1] حبقوة 1 


]١[-١‏ - فجر/؟. 


عمل با جديت و اهتمام است كه با «لام) متعدى مى كردد. همجنين كسى كه به سعى وصف مى شود. يا آن وصفء خير و 
وجود سعى در او ممدوح استء يا شرّ وفساد و مذموم است. ظاهراً اولى را مى توان نسبت به ولايت و تبعيت از ييامبر صلى الله 
عليه و آله وائمه عليهم السلام تأويل كرد و دومى را بر خلاف آن. جنان جه سياق بيشتر آياتى كه دربردارنده «سعى» است» 


سَقَى (و كلمات مشتمل بر آن): معنايش (آب دادن و آبيارى) معروف است. در توضيح «ماء» همراه با ذكر احاديث «الماء 
العذ|ب» رواياتي نيز خواهد آمد كه بر تأويل «سَ مث الماء» به افاده (علم آموزى) دلالت دارد. در توخ «ناقه) نيز د 
ب" رواجاتى دير حو بر اويل اسدعى 1 مورى رد. در بوصيح 0 


ديكرى براين تأويل خواهيم آورد. البته از مواضعى كه «سقى» در معناى ظاهرى خود به كار رفته نيز غافل مشو. 


سَلوى: در قاموس آورده كه «سلوى» يرنده اى است و مفرد آن «سلواه» مى باشد. ديكران كفته اند: اين كلمه مفرد ندارد» و 
آن همان يرنده اى است كه بر بنى اسرائيل در هنكام سركردانى [در بيابان] نازل كرديدء و جنان جه در سوره بقره و غير آن 
خواهد آمدء سلوى يرنده اى خاص بود كه خداوند بر آنان انعام فرمود. در توضيح «طائر) و«لحم) و «نعمت» و «من) مطالبى 
خواهيم آورد كه از آنها مى توان تأويل سلوى راهم استفاده كرد به طورى كه به ولا-يت و علم مربوط ككردد. جنان جه در 


تفسير آيات مربوط به آن ذكر خواهيم كرد. يس منتظر باش. 


ابمماء: و هرجه مشتمل بر اتسميةة (تامكذارى) اشكه و آن غبار اسك از قرا رداون يكف لنظ به ازاء يكف ينغ نا اند يكران 
كمابز كردفى. أضل ان ان #سمةاونية معداق غلاصتة افنث: اسماء الله مشهووتل:و يشير علماء ين لتك كد جايز سنت يدون دليل 
ومتن (آيه يا روايت) نامى بر خداوند سبحان اطلاق كرد. در بعضى زيارات مى خوانيم: «سلام بر نام رضى خداوند». در باب 
دوم از فصل دوم كفتار اول حديث جابر كذشت كه مشتمل براين بود كه ائمه عليهم السلام» اسماء حسناى خداوند هستند كه 
خداوند ندر تتعاعت انبا عا را انكس لمن :تاانب وبر ازائق كه الترير ادكه ]نه انم تخد اوقد ابم امكل مف 


ص :604 


]١[-١‏ - مستفيض روايتى را كويند كه معروف و مشهور است اما به حدٌ تواتر نرسيده. (مترجمان). 


بسا استعاره اسم براى آنها از اين جهت است كه جنان جه اسم دلالت بر مسمّى داردء ايشان هم دلالت بر (راهنمايى به سوى) 
خداوند و صفات مقدّس او مى كنندء يا ازاين جهت كه توسّل به آنها _ مثل توسل به نام هاى خداوند _ موجب رسيدن به 
حاجات است. همجنين در باب دوم از فصل اول كفتيم كه خداوند تعالى ائمه عليهم السلام را در كتاب خود نام برده و بهترين 
و محبوب ترين كنيه هارا براى آنان آورده است, جنان كه دشمنانشان را به مبغوض ترين نام ها از نظر خود و بندكان 
باتقوايش كنيه داده است. بنابراين مى توان هرجه مناسب با اسم و تسميه است يا شامل آن مى كردد به همين دو منوال تأويل 
كرد. تأمل كن و از مواضعى كه لا-زم است بر معناى متعارف حمل شود و نيز آن جه در «اجل» و معناى «اجل مسمّى') 


سماء: همين آسمانٍ معروف استء آن را به خاطر بلندى و بالامرتبه اى اش «سماء» كويند. در علل از على عليه السلام روايت 
كرده كه از آن حضرت يرسيدند: جرا آسمان را كما ناميد ند؟ فرمود: زيرا آسمان «وَسم الماء؛ يعنى معدن آب و كان 


است(١)‏ (ادامه روايت). 


در موود آسمان .درن يسيارى از آيات» روايث شذه كه آسمان نه يبامبر صلى الله عليه و آله تأويل مى شود دز سوره طارق تيز 
دلايل تأويل آن به على عليه السلام خواهد آمد. و طارق بن شهاب از على عليه السلام روايت كرده كه آن حضرت در حديثى 
فرمود: آسمانٍ سايه افكن. مانند آن در كافى هم از امام رضا عليه السلام روايت شده. ودر حديث ديكرى جنين فرموده: او 


بنابراين مى توان آسمان هاى هفتكانه را به هفت امام كه در توضيح «سبع) آمد تأويل كردء همجنين تأويل آسمان در هر 
مقامى به مناسبت خود صحيح استء امنا تأويل آن به ييامبر صلى الله عليه و آله بيشتر نقل شده بلكه مناسب تر است. و تناسب 
اين تأويل ها با معناى ظاهرى از جهت رتبه بلند معنوى, ظاهر و معلوم مى باشد. و بنابر روايت منقول علل» جون ائمه عليهم 
السلام معدن و كان علم هستند» 


68٠: ص‎ 


1١١ ص‎ ١ علل الشرائع» ج‎ - ]١1-١ 


آسمان به آنها تأويل مى كردد. ودر توضيح «ماء» (آب) خواهيم آورد كه به علم تأويل شده, و مؤيّد آن اين حديث است كه 


فرمود: خَلق در علم به سوى او بالا مى روند. 


اكنون لا-زم است بعضى روايات را كه بر تأويل آسمان به ييامبر صلى الله عليه و آله اشاره دارد» ذكر نماييم: در اختصاص از 
ابن عباس روايت كرده كه رسول خدا صلى الله عليه و آله در توضيح آيه «وَ السّماءِ ذاتٍ الْبُرُوج )١()‏ فرمود: ابن عباس! آيا 
جه اى رسول خدا؟ فرمود: آسمانء من هستم و بروج اثمه عليهم السلام دوازده كانه بعد از من كه اوَّلشان على و آخرشان 


در تفسير قمى از امام باقر عليه السلام فو تكسي آله وو الشباء ذاث السك سر كله نه السنمان مشبكف] روايثا كردة كه 
فرمود: آسمان» رسول خدا صلى الله عليه و آله و «ذات حبكك؛؛ على عليه السلام است.250 


مؤلف كوينلة ذو توضيح «خبرك) دليل تأويل آن به على عليه السلام كدذشة: وشائد افزودن كلمه «ذات» دراين حديث 
سهوى ال .زاؤيات يا تفاسكان اسثءىى يا از ان حهتث انث كه آن خضرت ههمراه با رسول خدا به منزله نفس واحد هبتند و على 
عليه السلام هم آسمان است. و خدا آكاه است. در توضيح «ماء») و «ميزان» بعضى روايات را در اين باب خواهيم آورد. در آنها 


تأمل كن. 


سنه: در توضيح «شهر) دليل امكان تأويل «سنه) به ييامبر صلى الله عليه و آله _ البته در جايى كه تناسب داشته باشد _ خواهد 


آمك اقاذن يشت مؤوارد باد يه ناث مغنائ. متعارف: و ظافريقن لفسير كردةد: 


68١: ص‎ 


]١‏ - بروج/1. 
] | ختصاص» ص 73758. 


ؤازيات/لا. 





ع - تفسير قمى» ج " ص .7١6‏ 


سواء (و هرجه شامل آن'انث)؟ اضل سواء عدالث.:و وسط اسه و سوه شعادل و ساو كرزةن را كويقه لذابن حالت 
تساوى و استقامت اطلالق مى كردد. دليل تأويل «صراط سوى» به ولايت در توضيح «صراط» خواهد آمدء و در توضيح 
«اصحاب» كفتيم كه شيعيان» اصحاب صراط سوى هستند. در «مكبّ) نيز دليل اينكه مقصود از آيه «أَفَمَنْ يَمشى مُككًا عَلى 
وَجْههِ أفدى أَمنْ يَمْشى سَويًا عَلى صِراطٍ مُشْتقيم(1)» [بس آيا آن كس كه نكونسار راه مى بيمايد هدايت يافته تر است يا آن 
كس كه كاده بر واه اسيك فى رود] سلماة و اشال او ند ذكر عوافه شد و ان هميسا من تراث استفاده كرى كه اين تأويل 
در غير اين دو آيه هم كه مشتمل بر سواء و استواء باشند يا معناى آن را برسانند _ در صورت تناسب _ صحيح است. تأمّل 
كن و از ورود آن به معناى تساوى» تسلطء؛ استقامت» خلقت و امثال آن كه به معناى متعارف و ظاهرى بازمى كرددء غافل 
مباشء البته با در نظر داشتن امكان تأويل بعض يا بيشتر آن در آن جه كه هدف تأويل است جنان جه بارها كفته شد» يس 


سهو: يعنى هرجه شامل آن باشد مانند «ساهون» كه در دو سوره ذاريات و ماعون آمده است. جنان جه در توضيح «نسيان)» و 
در تفسير دو آيه مذكور هم خواهيم كفتء مقصود از آن تركك و غفلت و ضايع كردن مى باشد كه از صفات دشمنان ائمه 


عليهم السلام اسع بس كاقل كن 


ص : 687 


-]1[1-١‏ مُلكك/ ؟77. 


باب شين 


شطأ (و شاطئ): «شطأ الزرع» به معناى جوانه كياه است. تأويل آن در توضيح «زرع» كفته شد. اين ماده يكك مرتبه و آن هم در 
سوره فتح آمده است. «شاطئ الوادى» جانب و كناره درّه و وادى را كويند. در توضيح ١شجره)‏ نيز مى آيد و آن هم يكك مرتبه 


ودر سوره قصص مى باشد. 


3 


شىء: معناى ظاهرى آن معروف است. در توضيح «رحمت». دليل تأويل اشىء) به شيعه در آيه (رَحَْمَتى وَسِعَتْ كل شي 21١)‏ 
را آورديم. شايد در جاهاى ديكرى غير از اين آيه هم _ جنان جه مناسبت داشته باشد _بتوان به همين تأويل تمشكك كرد. 


مشيّت (مشيئه): يعنى كلماتى كه دلالت بر مشيت خداوندء ما شاء الله ( نجه خدا بخواهد) و امثال آن دارد. در توضيح «اراده» 
مطالب مفصلى كفتيم كه بر مشيت و اقسام آن نيز دلالت دارد. 


در اينجا لازم است بقيه آن توضيحات را كه متقابلا در مورد اراده هم صدق مى كند. بياوريم: در كتاب «واحده» از طارق بن 
شهاب روايت كرده كه على عليه السلام ضمن حديثى فرمود: ائمه عليهم السلام از آل محمد عليهم السلام هستند و قدرت و 


مشت خداوندند. (ادامه روايت). ودر زيارت بعضى از امير المؤمنين(ع) مى خوانيم: اى جايكاه مشيّت خداوند! شايد وجه و 
دقل قواايق ذو جمله خناة باقن كه إن ناه دور كفبين ا شووما تقازة الك أذ نفد اللسرلاقة زو ماعد| مكراهن 


ص :687 


]١1[-١‏ -اعراف/182. 


0-5 دا سان 


(شما) نخواهيد خواست] خواهد آمد كه خطاب به ائمه عليهم السلام دارد» زيرا قلب هاى آن بزركواران ظرف مشيّت خداوند 
است» يس خواست و مشيّت شان مقارن با خواست و مشدّت خداوند است كه در توضيح اراده هم كفته شد. لذا مقصود اين 
نف 2د ]كر متحي كر هده عد ون جيك لاك يمحن اعيرارة انها محرا ثب 1ق بده كين او فل جر اده تم ككر ا عتالدة تن 
صحيح است كه از فرط اطاعت بى كم و كاست خداوند «مشيت الله و جايكاه مشيّت او شده باشند. و شايد به خاطر اين است 
كه آنها سبب ابجاد خلق و اجرائ مشنيت ذو ند كان از هر جهث هسهد. هر آن تأثرل نماء اما دان كد ايق تأويل دن ببشتر 
كلمات قرآن كه مشتمل بر مشيت است صدق نمى كند,» بلكه سزاوارتر و صحيح تر آن است كه بيشتر مواردٍ شامل «مشيت"» 
مانعله :اك لو شطاة لك 1ع قر فنالا فقن رقكلا زد اكز بروود كار وى كوايك شاشر كدو فين السك همه انها مكار 
ايمان مى آوردند] را تأويل نماييم» كه در اين آيه مى فرمايد: خداوند بندكان را به ايمان به خود و ييامبر و اوصياء مجبور نمى 
كند تا در نتيجه تكليف برداشته كردد (ادامه روايت). 


و خلاصه اينكه احتمال دارد مقصود در بسيارى از آيات همان باشد كه در اراده از مشت حتمى كذشت,ء هرجند به حدٌ اجبار 
نرسد. همجنين از بعضى روايات جنين استفاده مى شود كه مى توان جملاتى جون «من يشاء الله أن يرحمه) يا «يغفر له» و امثال 
آن كه از امور خير هستند را به شيعه و دوستداران ائمه عليهم السلام تأويل كرد جنان جه از ييامبر صلى الله عليه و آله روايت 
ده كدو كلسي ا يشررة ]لل ال كفن أن منوتكم و وعدا قوق ؤنكك لق بفا راقن إكسلما دا ابورا ميد ارش كد 
ورزيده شود نمى بخشايد وغير از آن را براى هر كه بخواهد مى بخشايد] به على عليه السلام فرمود: مقصود از «من يشاءا 


شيعيان ودوستداران توا است. (ادامه روايت). 
رواياث ذيكرق نيز ابن تحديث را تأييد فى كنده و از أن استفاذه من شود كه 


ص : 6816 


1] خ يونس رقة: 


8ت[ ] تساء ا 


مقابل و مخالف آن را به دشمنان ائمه عليهم السلام مى توان تأويل كرد. زيرا تقابل واقع شده است و آنها هستند كه خداوند 
خواست آنها را عذاب دهد وغير آن كه هنكام تأمل نمايان مى شود. در مورد مشتقات اراده نيز جنين است. تدبّر كن تا 
جايكاه هر تأويلى را بشناسى. 


قراب :و نجه 1ق مسد على 5 ده بد ايع ويلك ارا كز يمل هق وواناتن ف شيو قرت نقيت اأرالدكقة ا ودف 
كه به رنكك هاى كوناكون است] شراب تأويل به علم شده كه رشته هاى كوناكون دارد. بنابراين مى توان ساير مواردى كه 
متضمّن نوشيدنى» نوشيدن و نوشاندن باشد را به همين تأويل برد. مؤيد آن همان است كه در تأويل «ماء» (آب) به علم كفته 
شده و نيز روايت جابر در تأويل قد عَلِمَ كل أناس مَشّْرَيَهُم '30) [هر قبيله اى آبشخور خود را مى دانست] كه در تأويل «عين) 
خواهد آمد. برخى روايات اين باب در سوره نحل خواهد آمد كه در يكى از آنها احتمال اينكه مقصود از شرابء ائمه عليهم 


السلام باشند وجود دارد. تدر و انديشه كن 


و ايسا دو ووايتك لق عى كتج كد رك ازاتقبي لم انين ال إناك صادق هليه لاخ لسع مام دو شنو أ شعن رك 
إلى لغرب لاني قرعا يده وعدا قشم زلبون عسل عابي كلاسدارهه به الوح كرد أن الخدى وى الها لكر :3ه راز 
ياره اى كوه ها خانه هايى براى خود درست كن] يعنى به ما امر فرمود كه از ميان عربء شيعيانى بركزينيم» «وَ مِنّ الشّجَرا يعنى 
از عجم. ١وَ‏ مما يَعْرشونا يعنى از موالى و آن جه كه از دل زنبور خارج مى كردد و رنكك هاى كوناكون دارد «يَخْرّجٌ مِنْ 
وها شَرابٌ مُْتَلِتٌ أَلْوائه:(8) [(1نكاه) از درون (شكم) آن شهدى كه به 


ص :620 
-]١[1-١‏ نحل/84. 
1-[؟] - بقره/80. 
“| 0 
ركالنا " 
ه- [ه] - نحل/17١.‏ 





رنكك هاى كوناكون اسك بيرون من آيد] علمى اننث كه ازهابه شما فى رسد.411 


و روايت دوم در تفسير عياشى از مسعده از امام صادق عليه السلام است كه در تفسير اين آيه فرمود: نحل (زنبور عسل) ائمه 
عليهم السلام هستندء كوه ها عرب» درختان موالى آزاد شده؛ و «مما يعرشون) يعنى فرزندان و برد كانى كه آزاد نشده اند ولى 
دوستدار خدا و رسول صلى الله عليه و آله وائمه عليهم السلام هستند. و شراب رنكارنكك رشته هاى علمى اى است كه كاهى 
ائمه عليهم السلام به شيعيانشان مى آموزند. و «فيه شفاء للناس» يعنى شفاى شيعيان در علم استء و مقصود از «الناس» شيعيان و 
غير شيعيان اند كه خداوند آنها را بهتر مى شناسد. آنكاه امام عليه السلام فرمود: اككر مقصود از «شراب» همين عسل مى بود 
هيج مريضى از آن نمى نوشيدء مككر ايتكه شفا مى يافت» زيرا در كلام خداى تعالى لف وعده وجود ندارد» بلكه شفاء در 
علم قرآن استء زيرا خداوند مى فرمايد: «وَ تَزّلُ مِنّ الْقَوْآنِ ما هُوَ شّفاءً وَ رَحْمَةٌ لأُمؤمنين)(5) 20 [و ما آن جه را براى مؤمنان 
مايه درمان و رحمت است از قرآن نازل مى كنيم] تأمل كن و از اينكه بتوان استنباط كرد كه نوشيدنى هاى مذموم به علوم 
دشمنان ائمه عليهم السلام و دوستى شان تأويل مى كردد و غير آن _ كه در «ماء» خواهد آمد _ غافل مشو. 


شعيب: بيامبر مبعوث بر اهل «أيكه)» و ساكنان «مَديّن) كه از روستاهاى شام است. به خاطر حسن برخوردى كه با قومش داشته 
به او «خطيب ييامبران» مى كويند. كليه حالات او در سوره هاى اعراف و قصص آمده. ايشان بوده كه عصاى خود را به موسى 
عليه السلام داد و دخترش را به ازدواج او درآورد و به ييامبر خاتم صلى الله عليه و آله متوسل مى شد و _ جنان جه در جاى 


خود بيان خواهد شد __اّت خود را به اين كار (توسل) دعوت مى نمود. تدر وانديشه كن. 
ص :688 


.584 تفسير قمى» ج .)ص‎ - ]١[-١ 
-اسراء/87,.‎ ]؟١[-'١‎ 


بوك ["] 0 تعسير عياشى» ج 0 »عص 6. 


شهاب: (و شهب) هر جيزى كه بسوزد و نورافكنى كند. لذا بر هر جيزى كه مانند ستاره اى روشن فرود مى آيدء اطلاق مى 
كردد. در زيارت اميرالمؤمنين(ع) و غير آن مى بينيم كه آن حضرت را «شهاب ثاقب» خوانده اند. در زيارت حضرت قائم عليه 
السلام مى خوانيم: «يابن الشهّب الثاقبه» (اى فرزند ستاره هاى درخشان) بنابراين مى توان هرجا كه در قرآن «شهاب» و «اشهب» 
آمده _ در صورت تناسب _به ائمه» امام حضرت قائم عليه السلام يا به اميرالمؤمنين عليه السلام تأويل كرد. در سوره نجم 
رواياتى دال بر تأويل «نجم ثاقب» به ييامبر صلى الله عليه و آله خواهد آمد. و جه بسا تأويل شهاب هم به آن حضرت _ همان 


اشتات: شتى الشتات يعنى تفرّق. زمانى فى كز يتين: «شتٌ الامر) كه كار متفدّق و يراكنده شده باشد. اسم آن «شتات» است» 
«قوم شبّى) يعنى قوم يراكنده. هروى كويد: مفردٍ اشتات» شت است. قمى هم در تفسير خود ذيل ايَوْمَئٍَ يَض دُرٌ النّاسُ 
أشغانا11 كرحن بن قف كنار بو مافقاق بر حسمع اعمالقاة به صورك مرق وجداخداس اند فا عش وار 


ابنكه بتوان اين تأويل رادو هوارد ماسب براق اشعاث وشت به كان برد غافل مشو. 


شح: و اشيحه. در قاموس «شح) (با سه حركت شين) به معناى بخل و حرص آمده است. مى كويند: «هو شحيح, قوم شحاح و 
اشححه و اشححاء.) در توضيح «بخل» استدلال بر صبحت تأويل بخيل به دشمنان ائمه عليهم السلام كذشت كه از رساندن حق به 
اهلش بخل ورزيدند. شح و شحيح نيز _ جنان جه كذشت _ همينطور است» جون شح و بخل از نظر معنى يكى هستندء بلكه 
شح و شحيح از بخل و بخيل شديدتر است. در روايت آمده كه شح و ايمان در قلب انسان مسلمان جمع نمى شوند. و روايات 
در مذمت انسان شحيح خيلى فراوان استء حتّى روايت شده كه: شحيح از بخيل بدتر استء زيرا بخيل نسبت به آن جه خودش 


دارد بخل 


ص : /68 
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مى ورزدء اما شحيح نسبت به آن جه مردم دارند هم بخل مى كند. يس شكى نيست كه دشمنان ائمه عليهم السلام شحيح 
هستند» زيرا نه تنها خودشان ولايت را نمى يذيرند بلكه راضى نمى شوند مردم هم آن را بيذيرند. خداوند در سوره احزاب مى 


فرمايد: «أَشحهٌ عَلَيِكم ... أَشِحَهَ عَلَى الْحَثِر)(1) [بر شما بخيلانند... بر مال حريصند] و ما در «احزاب» كفتيم كه تأويل آن بنى 


اميه و امثال آنها هستند و تأويل خيرء ولايت و امام استء كه همككى مؤيد تأويل شح مى باشد. بينديش. 


شرح: و هر آن جه مشتمل بر شرح وامثال آن است. شرح يعنى كشفء يرده بردارى و باز كردن. مى كويند: شرّح الكلام 
يعنى سخن را توضيح داد واز مقصود آن يرده بردارى نمود. شرح صدر عبارت است از توسعه و باز شدن سينه به طورى كه 
مطلب را بفهمد و درك كند و حق را بيذيرد. امام صادق عليه السلام در مورد شرح صدر فرمود: خداوند عز و جل در قلب 
مؤمن نورى مى افكند كه به وسيله آن قلبش باز و وسيع و آماده مى كردد تا تسليم خداوند شود و به او اطمينان كند و با وعده 
هايى كه خداوند داده آرام كيرد. و در روايت ديكرى: «حتى يكون على ما فى ايديكم منكم) : تا اين كه آن جه در دستان 
شماستء از خود شما باشد. 


دو كاف ا 1ن سيت رامت تعد كقرنود لل دو قوز لاما له جع أن كدو و بكر جكر امن تمائليه) كيه أن 
رسيد آرام و قرار مى كيرد» و همين معناى شرح صدر است. در تأييد اين روايت» مطالبى در توضيح «حرج» ككذشت ودر 
«ضيق» هم خواهد آمد. در تفسير فرات از امام باقر عليه السلام روايت كرده كه ذيل «أَلَمْ تَفْرَحْ كك صَدْرَكك)(1) [آيا براى تو 
سينه ات را نككشاده ايم] فرمود: يعنى آيا به تو نياموختيم كه وصىّ تو كيست؟ و آيا على عليه السلام را وصى تو قرار 


در بصائر از امام صادق عليه السلام روايت كرده كه ذيل همين آيه فرمود: يعنى 
ص :/68 
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به وسيله ولايت على عليه السلام. مخفى نماند كه اين تأويل در جاهاى ديككر هم كاربرد دارد. تأمل كن. 


شيخ: معلوم استء و جنان جه مقايسه بين شى_خ با «طفل» _ كه توضيحش خواهد آمد _ اقتضا مى كندء شايد بتوان آن را به 
انسانى كه در معرفت خدا و اهل بيت به كمال رسيده؛ تأويل نمود. خداوند بهتر مى داند. 


شدّت: وهر جه مشتمل بر آن باشد. اصل شدّتء قوّت» قدرت» سختى و صلابت است. وقتى كسى جيزى را محكم و ثابت 
كند من رودل «شَك الشىء). «شدٌ الله ملكه) و (شدَّده) يعنى آن را تقويت كرد. در توضيح «قوت) توي 01 آوى إلى دك 
شّديد)(١)‏ [يا به تكيه كاهى استوار (قبيله اى نوو وعدن ) وكين ايده يد لمتحا قاف له البداؤم زر كات الهاعة 
سيصد و سيزده نفرند خواهد آمد. همين تأويل در مواضع ديكر هم _ در صورت تناسب _به كار مى آيد جنان جه در «بأس 
شديد) كذشت و مطالبى كه در آنجا كفتيم اين تأويل را تقويت مى نمايد. در توضيح «عذاب» هم دلايلى بر تأويل «عذاب 
شديد» به على عليه السلام در زمان رجعت خواهيم آورد؛ و همانطور كه معلوم است اين تأويل با تأويل آن به قائم عليه السلام 
منافاتى ندارد. خلا-صه. تأويل آن همان تأويلى است كه براى قوت ذكر خواهيم كرد. در بسيارى مواقع هم به همان معناى 
ظاهرى اش آمده. اما «اشّد) _ به ضم شين _ به معناى قدرت استء زيرا مقصود از آن حالت رسيدن به رشد همراه با بلوغ 


جسمى اسث. بنابراين مى توان آن را مثل «رشد» تأويل كرد. خدا مى داند. 


شهادت: و شهيد» شاهد» مشهود و هر جه معناى آن را برساند مثل شهودء أشهاد» شهداء و امثال آن. بدان كه شهادت كاهى بر 
كقنهه شدن دروا خدا اطلاق سس كردد: ابنكه عى كويتك «امتشيد قلذه يق قاكق شييلك شد مظلومائه مرتراء نا كشع 


شد. در اين صورت جمع آن «شهداء) اس 


ص :684 
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شاهد استء يعنى خبر قطعى و ناشى از علم در مورد آن مى دهدء كه در اين صورت جمع آن «شّهَّدا _ به فتح هاء مشدّد_ 2 


شهود و اشهاد مى باشد. 


برخى اوقات هم شهادت بر يكك جيز حاضر اطلاق مى كردد. وقتى مى كويند «أشهّده) يعنى آن را حاضر كرد. «اين مشهدٍ 
فلانى است» يعنى محل حضور اوستء كه «عالِمُ الْعيِبِ وَ الشّهاده(1) از همين تقول هى :نادم 


ممكن است دا بجاى علم هم شهادت اطلاق كردد» حجنان جه در «شهدالله) كفته شده كه به معناى «علم الله است. همجنين 
به طور مجاز بر ديدن و مشاهدت هم اطلاق مى كردد» مى كويند «شَاهَدّه) يعنى آن را ديد و مشاهده كرد. ساير اطلاق هاى 


اتيز هميق كوته يعنى مجاذى است: 


در توضيح «جهادا و غير آن كذشت ودر توضيح «قتل) و غير آن هم خواهد آمد كه ائمه عليهم السلام و شيعيانشان» شهداء - 
به معناى اوّل _ هستند. در مورد ائمه عليهم السلام كه معلوم استء اما در مورد شيعيان به اين دليل است كه آنها در حكم و به 
منزله شهيدندء حيّى اكر به صورت طبيعى بميرند» جنان جه _ علالوه بر مطالب كفته شده در جهاد. اخلاص و... _ در باب 
دوم از فصل دوم كفتار اول هم كذشت. 

در «محاسن» از بان بن تغلب از امام صادق عليه السلام روايت مى كند كه هركاه آن حضرت يادى از افراد كشته شده در 
مرزها (ثغور) مى كردء مى فرمود: واى بر آنهاء جه مى كنند؟! آنها در مركك دنيا و مركك آخرت عجله مى كنند. به خدا قسم 


در تفسير عياشى از منهال قصّاب روايت كرده كه كفت: به امام صادق عليه السلام عرض كردم: دعا كنيد خداوند شهادت را 
روزى من كند! فرمود: مؤمن» شهيد استء و اين آيه را تلادوت فرمود: «أوليكك هُمُ الصّدَّيقُونَ وَ الشّّداءل0) [آنان همان 


وامداققه و بيقن بروزد كارشان كراء خواهدد بود ]. 
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از امام باقر عليه السلام روايت شده كه فرمود: هر كدام از شما عارف به اين امر (يعنى ولايت ائمه عليهم السلام) و منتظر خير 
باشدء, مانند كسى است كه همراه با قائم آل محمد عليهم السلام و با شمشير او جهاد كرده. آنككاه فرمود: بلكه به خدا قسمء 
مثل اين است كه همراه رسول خدا صلى الله عليه و آله و با شمشير آن حضرت جهاد كرده. آنككاه فرمود: بلكه به خدا قسم مثل 
كسى است كه همراه رسول خدا صلى الله عليه و آله ودر خيمه آن حضرت به شهادت رسيده باشد. خداوند در شأن شما 
(شيعيان) فرموده: (وَ الَذينَ آمَنُوا باللّهِ وَ رُسلِه أرلفت نك القاتريار 16و النهد ال عله ركيم برق زو اق كه مهدا وبواسان 
وى ايمان آورده اند آنان همان راستينانند و بيش يروردكارشان كواه خواهند بود] بعد فرمود: به خدا قسم شما صادقان و 


شهداء نزد برؤرد كارتان شديدك. 


ذوووايت انس از ببامير ضلك الله غلية:و آله دو انين :3 هقان ق لكا لجيج رطلال موه كد #رمودة #وداء يعون عموبن مجمزه و 
در روايات اهل بيت عليهم السلام آمده كه شهداء ائمه عليهم السلام هستند» و صالحين؛ سلمان و ابوذر و مقداد و شيعيان مانند 
آنها. بنابراين» شهيد» شهدا و ساير مطالب مربوط به شهادت در قرآن را بنا براين معنا مى توان به ائمه عليهم السلام و 
شيعيانشان يا تنها بعضى از ائمه عليهم السلام و شيعيانشان تأويل كرد. جنان جه از مطالب ذكر شده معلوم كرديد ودر 
توضيحات «قتل» هم خواهد آمد. 


به علاوه» در تفسير عياشى از ام سلمه از ييامبر صلى الله عليه و آله روايت كرده كه در مورد «وَ الشْهَداءٍ وَ الصَّالِْحين » فرمود: 
انا اين كلمه در قرآن به اين معنا بسيار كم استعمال شده. بلكه شايد بتوان كفت در غير اين دو آيه ديكر در قرآن نيامده است. 
بله» شهيد» شهداء أشهاد و امثال آن به 


ص: ١/اة‏ 


]| هميان 
7 [9] - نساء رقع. 


|| درم عاش ٠»‏ در 0 
معسير عباسى ودج ا صن 


معناى دوم زياد استعمال شده. و در بسيارى از آيات مذكور اشاره شده به اينكه مقصود در آنها ائمه عليهم السلام هستند» زيرا 
اين آيات به حسب روايات مشتمل بر اين است كه از صفات ائمه عليهم السلام شاهد بودن شان بر اعمال مردم در دنياء و همه 
خَلق در آخرت نسبت به اعمالشان بخصوص بعد از هر يبامبر و به ويزه بعد از يبامبر خاتم صلى الله عليه و آله مى باشد» جنان 
جه در آخراين مبحث خواهد آمدء ودر توضيح «سائق» هم دلايلى بر تأويل «شهيد» در بعضى آيات به شخص ييامبر صلى الله 
عليه و آله كذشت. 


در اينجا دلايلى مى آوريم بر اينكه تأويل شاهد و مشهود. ييامبر صلى الله عليه و آله و على عليه السلام استء زيرا _ همانطور 
كه معلوم است _ هر كدام از اين دو بزركوار شاهد ديكرى استء و ائمه عليهم السلام شاهد بر مردم, و ييامبر صلى الله عليه و 


در توضيح «خبر) نيز دلايلى بر اينكه شيعيان شاهدان خداوند در زمين اند ككذشت: و احتمالاً مقصود همين معنا باشد» هرجند 
معناى اوّل هم محتمل است. و در محل خود خواهيم آورد كه حمزه و جعفر در روز قيامت شاهدان بيامبران هستندء بنابراين به 


شيعيان يا بعضى از شيعيان مانند حمزه و جعفر _ مثلاً _ يا غير آن دو صحيح مى باشد. 


در توضيح «غيب» هم مطالبى خواهد آمد كه مى توان از آن تأويل شهادت به معناى سوم _ يعنى حاضر در مقابل غائب _ را 


استفاده نمود» يعنى به قرينه تأويل «غيب» به امام غائب» قيامت و رجعتء شاهد را به امام حاضر و برنامه هاى او تأويل نماييم. 


در اينجا بعضى روايات را كه شاهد بر معناى دوم است نقل مى كنيم: در كتاب سليم بن قيس از مقداد روايت كرده كه كفت: 
از بيامبر صلى الله عليه و آله شنيدم كه فرمود: علىء دان و شاهد اين امّت است... 


در بعضى از زيارات مى خوانيم: شهادت مى دهم كه تو در راه آن كه شاهد و شهيد و مشهودش بودى از دنيا رفتى.... 


ص : 1/اه 


در معانى الاخبار از امام صادق عليه السلام روايت كرده كه در تفسير ١‏ وَ شاهِدٍ و مَشّْهُودا فرمود: يعنى ييامبر صلى الله عليه و 
آله واميرمؤمنان صلوات الله عليه. و در كتاب فضائل نيز از آن حضرت روايت شده كه ذيل همين آيه فرمود: شاهدء. ييامبر 
صلى الله عليه و آله و مشهود, على عليه السلام است. 


در كافى از امام رضا عليه السلام روايت كرده كه از على عليه السلام در باره آياتى كه در شأن خودش نازل كرديده سؤال 
كردتلت قرموة: كند| وقد م كر وذ« اففق كا على دوق وقد و بتلوة شاف وتد ولك [بسن 311 كن كاذاراق به از شانت 
بوؤد كان غود اث :ودر كتار او شاهدئ او اوسك] كسى كه بينه ان يروود كارش دازه محمد صلى اللدغلية و آله اسك و 
كسى كه دنباله رو او و شاهد و از او استء منء على بن ابى طالب هستم كه هم شاهدم و هم از اويم.50) اين روايت در 
مواضع متعدّد ذكر شده است. 


و 


در تفسير عياشى از امام باقر عليه السلام روايت كرده كه ذيل آيه «يَوْمَ يَقُومْ الْأشهاد0 و او 00 الْأشْهاد»(ع) فرمود: أشهاد. 


در توضيح «قيامت») هم دلايلى بر تأويل (يَوْمَ يَقُومُ الْأشْهاد به زمان رجعت خواهد آمد. از امام كاظم عليه السلام روايت شده 


كه در توضيح «قاكتّينا مم الشّاجِدين)(8) فرمود: ما به نفع يبامبران بر عليه امُتشان شهادت مى دهيم. 

در مناقب از سليم بن قبس از على عليه السلام روايت كرده كه فرمود: خداوند از «شْهَداءَ عَلَى النّاس) ما را اراده فرموده. رسول 
خدا شاهد بر ما و ما شاهدان خداوند بر خلقش هستيم؛ خداوند مى فرمايد: «وَ كذلك جعَلناكع أَمَهُ وَسطاً لتكونُوا شّهَداءَ عَلَى 
النّاس وَ يَكونّ الوَسُول عَلَيْكُمْ شّهيدا»(2) [و بدين كونه شما را امتى ميانه 


ص : 7/اة 

.الا/ل/دوه-]١[-١‎ 

1-[7] - مناقب» ج" ص ٠١6‏ / كافى؛ ج ١‏ ص797. 
[#] - غافر/1, 

*-[©] - هود/18. 

ه- [ه] - آل عمران/7ه. 

ع- [ع] - بقره/157. 





قرار داديم تا بر مردم كواه باشيد و ييامبر بر شما كواه باشد] و از امام صادق عليه السلام روايت شده كه فرمود: شاهدان بر 
مردم فقط بيامبران و ائمه عليهم السلام هستند نه ساير امَتء زيرا ممكن نيست خداوند از آنها استشهاد كندء زيرا در امت 


كسانى هستند كه شهادت شان در دنيا نسبت به آخرت جايز نيست. 


مؤلف كويد: شايد _ همانطور كه اهل سنت توهّم كرده اند _ مقصود حضرت. عامه مردم باشد» كه در اين صورت _ جنان 
جه حراميدا. وه كواهد ديد باتروايات دال بر شاهد بودن بعضى خواصٌ شيعه مثل حمزه. جعفر و امثال آنها در روز قيامت 
منافاتى ندارد. 


در حديث ليله القدر از امام باقر عليه السلام روايت شده كه فرمود: به خدا سوكند, خداوند مقدّر فرموده كه بين اهل ايمان 
اختلاف نباشد, به همين جهت آنها را شاهد بر مردم قرار داده» محمد صلى الله عليه و آله بر ما شهادت مى دهدء. ما بر شيعيان 


مان شهادت مى دهيم و شيعيان شاهد بر ساير مردم هستند. در آن تأمّل كن. 


و بدان كه مهم ترين شهادت در روز قيامت. عليه منافقان اين امت بلكه بر همه امّت نسبت به ولايت و رفتار و اعتقادشان نسبت 
به ييامبر صلى الله عليه و آله و اهل بيتش خواهد بود. جنان جه در سوره نساء از كتاب احتجاج خواهد آمد كه در ذكر حكايت 
موقف مى كويد: و رسول خدا صلى الله عليه و آله به دشمنى» كينه و نقض عهد منافقان و كافران قوم و امٌّتش شهادت خواهد 
داد» آنان كه سنّتش را تغيبر دادند» بر اهل بيتش ستم روا داشتند» به همان وضع كذشته خود _ يعنى جاهليت _ بازكشتند واز 


امت هاى ظالم و خائن كذشته تبعيت نمودند. (ادامه روايت). 


دلالت اين روايت بر صححت تأويل شهادت هاى وارد در قرآن _ هر جا تناسب داشته باشد _ نسبت به ولايت مخفى نيست» و 
شاهد آن روايتى از حذيفه مى باشد كه در احتجاج و غير آن نقل شده؛ و حديثى طولانى است مشتمل بر حكايت خلافت 
على عليه السلام و اينكه ييامبر صلى الله عليه و آله وقتى در روز غدير او را نصب فرمود, اولى و دومى مخفيانه با تعدادى از 
اصحابشان يج يج مى كردند و تلاش در ابطال آن حكم مى نمودند. در ضمن حديث آمده كه ييامبر صلى الله عليه و آله به 


آنها فرمود: من همه رااز صحبت مخفيانه و يج يج نهى كردم, شما با هم جه 


ص : ؟/1م 


مى كفتيد؟ كفتند: اى رسول خخداء ما بيش از اين: هيج ملاقاتى با هم نداشتيم! رسول مدا فرمود: «أ أَنُْمْ أَعْلْمْ أم اللَّهُوَ مَنْ 
َظْلَمُ مِمَنْ كنم شَّهادَةٌ عِنْدَهٌ مِنَ الله )١(‏ [آيا شما بهتر مى دانيد يا خدا و كس ةسشسكارار ان اكور كدشيادى هدارا 


در نزد خويش يوشيده دارد] (ادامه روايت). غفلت نكن. 


عمال دان كه دوقران تبث ا شيادف به هداق (كاعداة) كثار نه واو شلة عداوقن خطات نه كتارتو متافقان هن 
فرمايد: «ادْعُوا نهداء كمون ذون اللّه )7(١‏ [و كواهان خود را غير خدا فرا خوانيد] و امثال آنء» كه تأويلش جنان جه در تفسير 
امام عليه السلام آمده به اين است كه فرمود: يعنى اى منافقانى كه بين مسلمانان هستيدء و اى دشمنان محمد و آل ياكك اوء 
همراهان مُلحدتان را كه دشمنان آل محمدند و ساير ياوران همفكرتان را فرا خوانيد» همان هايى كه فكر مى كنيد به حقانيت 


شما شهادت مى دهندء و شاهدان تان كه مى ينداريد نزد يرورد كارتان هستند و براى شما در يبشكاه او شفاعت مى كنند. 


البته تأويل ديكرى هم دارد كه از روايت ابوبصير از امام باقر عليه السلام مى توان برداشت كرد. آن حضرت فرمود: نوشته اى 
كه دشمنان على عليه السلام در كعبه بر آن ييمان بستند و شهادت دادند و با مهرهايشان آن را مهر كردند» سيس فرمود: اما 
خداوند بيش از نوشته شدن ييمانء بيامبر صلى الله عليه و آله را از آن مطلع كرد و اين آيه را نازل فرمود: «سَتّكْدَبُ شَّهادَتَهُمْ و 


تقتلرن)0 | كواهى ايشان به زودى توشعه عى شودو [اذ آن] برسيده خواهيد شد.] 


در «ابن» نيز دلايلى بر اين قبيل تأويل ها در توضيح ١و‏ ينين فيودا0 [و يسرانى آماده (به خدمت» دادم)] آمد. در آنها تأمّل 
كن و از مواضعى كه بر معناى متعارف و ظاهريش حمل مى شود. غفلت نكن. 


ص :0/اه 
]١[-١‏ - بقره/ ١:‏ 
7-[1] - بقره/7 
سد و 
رن 





شجر: (و شجره). شجر جمع شجره استء و آن جيزى است كه بر ساقه اى مى رويد. كفته اند شجر اسم مفردى است كه از آن 


اراده جمع مى شود؛ و جمع شجر اشجار است. 


امَا بدان كه اين لفظ در قرآن هم با ذم آمده و هم با مدح وهم بدون مدح و ذم. مورد اوّل مانند ١كَشَّجَرَِ‏ حَبِينّه) و «الشَّجَرَة 
املكو دوو اال أ مورد دوم ماننك: ١شَجَرَهِ‏ مُبارَكه) و ١كسَجَرَهِ‏ طيُبَها و امثال آن. و سوم مانند «شجر) در آيه نحل مثلا و غير 
آن. يس تأويل مورد اوّل» دشمنان بيامبر صلى الله عليه و آله و ائمه عليهم السلام هستند كه كوشيدند با دهانشان نور خدا را 
خاموش كنندء, مانند آن سه نفر (ابوبكر» عمر» عثمان) و بنى اميه و كردنكشان بنى عباس و ييروان آنها از هم عصرانشان و 
اعصار آينده. و خلاصه طايفه هاى اهل كمراهى و مخالفين. و تأويل مورد دوم ييامبر صلى الله عليه و آله على عليه السلام 
ابراهيم نبى عليه السلام و ائمه عليهم السلام هستند» كه در هر تأويلى به اين جهار نفر» ريشه؛ ساقه. شاخه هاء بركك ها و ميوه 
هاى درخت هم ذكر شده كه با آن تأويل متناسب استء جنان جه هنكام ذكر روايات روشن خواهد شد. مانند برخى از آنها 
كه «اشجره آدم) و بعضى ديكر كه «شجره موسى) را به بيامبر صلى الله عليه و آله و ائمه صلوات الله عليهم تأويل كرده اند. اما 
در مورد سوم كه دون مدح و ذم استء در بعضى از آن آيات تأويلى براى شجر در روايات ذكر شده. مانند: «وَ النَجمُ وَ 
الشَّجَرُ يَسْجٌ_دان )١(0‏ كه _ جنان جه روايتش در «سجود» كذشت __به على عليه السلام و ائمه عليهم السلام تأويل شده است. 
همجنين در آيه اما كان لَكم أَنْ نبتُوا شَجَرَها(1) به امام و خليفه تأويل كرديده. همانطور كه در تحف العقول از امام صادق 
عليه السلام روايت شده كه در توضيح اين آيه فرمود: يعنى شما نمى توانيد از جانب خودتان واز خواست خود وهواى 


همجنين روايت شده كه تأويل شجر در سوره نحل» عرب استء جنان جه در 


ص :01/7 


.5/ -رحمن‎ ]١[-١ 
01 كلت‎ 


سوره نحل خواهد آمدء و همانطور كه در «شراب» دليلش كذشت به عجم و موالى آزاد شده هم تأويل كرديده استء و البته 
مقصود. شيعيان آنها است كه در روايات مربوط به آن تصريح شده. حتّى در روايتى كه ان شاء الله در مورد آيه نحل خواهد 
آمد» نقل شده كه شجر به زنان مؤمن (يعنى شيعه) تأويل مى كردد. بنابراين مى توان بعضى از اين تأويل ها را در غير مواضع 
ذكر شده. و البته در صورت تناسب و بر حسب مناسبت به كار برد. رواياتى كه در عرضه شدن ولا-يت بر همه مخلوقات و 
يذيرفتن آن توسّط برخى مانند درختان خوش ميوه؛ و انكار آن توسّط بعضى ديكر مانند «طرفاء» (درخحت كز) و امثال آن كه 
در باب هاى فصل دوم از كفتار اول آمد نيز همه اين تأويل ها را تقويت مى كند و با همين مطالبء سرٌ تأويل در هر درخت بر 
معناى ظاهرى آن نيز آشكار مى كردد. براى فهم آن تأمل كنء البته علم از آن خداوند است. 


ييامبرش زده. و مَثل دشمنان آنها «وَ َكل كلِمَهِ حَبِيئَهِ كش جَرَهِ حَبِيفهِ الجِتقْتْ مِنْ فَؤْقٍ الأْض ما لها مِنْ قرار)(1) [و مثل سخنٍ 


ناياكك جون درختى ناياكك است كه از روى زمين كنده شده و قرارى ندارد ]| است. در فصل سوم از كفتار دوم؛ روايت سؤال 


عليه السلام روايت شده كه در توضيح «كشَجَِرَهِ طيْبِهِ _ تا _ كشَجَرَهِ حَبينَها فرمود: اين مثلى است كه خداوند براى اهل بيت 


زنديق از اميرمؤمنان عليه السلام كذشت و آن دليلى است بر اينكه درخت ياكى كه ريشه اش (در زمين) ثابت استء به ائمه 


عليهم السلام عالم به كتاب تأويل مى شود و درخت ملعون به دشمنان آنها تأويل مى كردد كه سعى كردند نور خداوند را با 
دهانشان خاموش سازند. 


در روايت حمران از امام باقر و امام صادق صلى الله عليه و آله وارد شده كه در تفسير ١كشَيرَهِ‏ طَيبِهِ أض لها ثابتٌ وَ فَوْعُها فى 
السّماء)(7)[ مثل درخت ياكى كه 


ص : /الالة 


]١[-١‏ - ابراهيم/18. 
]1[-١‏ - ابراهيم/75. 


ولاءيت است براى هر كس داخل آن كردد. و در تفاسير و غير آن با ذكر اسناد از امام صادق عليه السلام در توضيح اين 


سمت اذ همية يل كه عداوتك فزمودة الو أكلها كل حين بِإِذْن رَيُها/(1) [ميوه هاش را هر دم به اذن يرورد كارش مى دهد] 


فرمود: درخت» رسول خدا استء ريشه او در بنى هاشم ثابت و محكم استء و ساقه و شاخه درخت,ء على(ع) است. 


در بعضى روايات نيز آمده كه حضرت فاطمه عليها السلام ميوه آن درخت است. و باز در بعضى روايات آمده كه شاخه هاى 
درختء اولاد فاطمه عليها السلام از ائمه عليهم السلام و بركك هاى آن شيعيان شان هستند. و هر نفر از آنها كه مى ميرد بركى 
اق ا شخت عدا كردم وهر كان قر وقلى ان شيعه مقر لو اقرف كل وو ا سرعم من ووم رارع كريندنه آن خضرت 


كفتم: يس ١تُؤْتى‏ أكلها كل حين بِإِذْنِ رَبّهاه جيست؟ فرمود: احكام حلال و حرام است كه در هر سال از طرف امام به شيعيان 


مى رسكد. 


ودر روايتى آمده كه مقصود. كمكك هايى است كه ائمه عليهم السلام توسط آموزش احكام حلال و حرام به شيعيان شان مى 
رسانند. ودر بعضى روايات آمده كه ميوه آن درخت,. علم ائمه عليهم السلام است كه در هر زمان آنها مورد سؤال واقع 
كردند» علم شان به مردم مى رسد. مؤيد آنء كلام حضرات ائمه عليهم السلام در بعضى روايات است كه فرموده اند: ما 
درخت علم هستيم. 

در امالى شيخ از على عليه السلام روايت كرده كه فرمود: ييامبر صلى الله عليه و آله فرمود: من مثل درختى هستم كه خودم 
ويشه آنه على ساقة اندو عن وحصي موه و شيغيان ما برك هاق ١ن‏ مسعيلة بس امكان ندارة اق (درعت) ياكك (ميوة) 
غيرياكك حاصل آيد. 


در روايت ديكرى آمده كه فرمود: فاطمه عليها السلام بركك هاى آن و قلب شيعيانشان از آنهاست. لذا دل شيعيان براى آنها 


مى سوزد. 


ص :٠//اةم‏ 


]١[-١‏ - ابراهيم/10. 


از عبدالرحمن بن عوف از ييامبر صلى الله عليه و آله روايت شده كه فرمود: درخت,ء من هستمء فاطمه شاخه آن, على لقاح آن؛ 
جع و حسين غيوه نو شيغعيان ها بركث هافق آنمن باشدلة ويشه اب درفت دهشت علق شاه هاوير كمها وميوة 


ودر تفسير فرات از امام باقر عليه السلام روايت كرده كه فرمود: ما درختى هستيم كه ريشه آن رسول خدا صلى الله عليه و آله 
و ساقه اش على عليه السلام و شاخه هاى آن فاطمه عليها السلام و ميوه آن حسن و حسين(ع) هستند. آنكاه فرمود: ما درخت 


نبوت هستيم.(١)‏ 


در روايات از ييامبر صلى الله عليه و آله نقل شده كه فرمود: من و على از يكك درخت آفريده شديمء من ريشه آن درختم و 
حسن وعسين ميوه فاى آن و شبعيان مايركك هاى انتدء هر كس به اين فرخت تمشك كدده نجات بابد وهر كس از آن 
روق كردائدة شقوط كتد. 

و ديلمى از امام صادق عليه السلام زؤالك كرهه كدو تنم يريغدو الفكيي 010١‏ و «أضدلها ثابثٌ وَفْوَعُها فى السّماء)90) 
فرمود: رسول خدا صلى الله عليه و آله ريشه آنء على(ع) كرده لقاح آنء فاطمه عليها السلام ساقه. ائمه عليهم السلام شاخه ها 
و شيعيان بركك هاى آنند. راوى كويد: كفتم: يس معناى «منتهى» جيست؟ فرمود: دين به اين درخت منتهى مى شود» هر كس 
ازاين درخت نباشد مؤمن و شيعه ما نيست. 

مؤلف كويد: اين روايت دلالت دارد بر اينكه شجره طيبه (درخت ياكك) كه به بيامبر و ائمه _ صلوات الله عليهم _ تأويل شد. 
همان درختى است كه به عنوان «سدره المنتهى) نام برده شده. در توضيح «سدر) نيز مطالبى در تأييد اين سخن آمد. ودر 


بعضى زيارات مى خوانيم: شماييد «شجره ا لمنتع ). ودر بعض :شماسك 


0١/4: ص‎ 


.57١ تفسير فرات كوفى؛ ج١ء ص‎ - ]١[1-١ 


درخت طوبى. ودر زيارت قائم عليه السلام مى خوانيم: اى فرزند درخت طوبى. و در بشاره المصطفى از امام صادق عليه 
السلام روايت شده كه فرمود: ما درخت مباركك هستيم. و در روايتى فرمود: ما ريشه هاى مباركك (يربركت) هستيم. و در نامه 
امام هادى عليه السلام به برخى اصحابش آمده كه درخت مباركء على بن ابى طالب عليه السلام است. در توضيح «مشكاه) 


دلايل تأويل «شجره مباركه» (درخت مباركث) به ابراهيم نبى _ صلوات الله عليه _ خواهد آمد. 


ودر تفسير قمى ذيل آيه «وَ شَجَرَةَ نَخْرُحٌ مِنْ طور سَيْناء)(1١)‏ مى كويد: آن درختء درخت زيتون است كه مثال رسول خدا 
صلى الله عليه و آله و على عليه السلام است. تأويل «طور» نيز در ضمن ترجمه آن و درخت آن كه همان «شجره مباركه» است 
خواهد آمدء حنان جه آيه نور تصريح دارد. و در كامل الزيارات در توضيح اين آيه كه خداوند ضمن بيان حكايت موسى 
عليه السلام مى فرمايد: انُودِىٌ مِنْ شاطئ الْوادٍ لمن فى الْبْفْعَ القباوك وق التضير ان يا توسن وله [ارحانب راسك رادي دو 
آن جايكاه مبارك از آن درخت ندا آمد كه اى موسى] از امام صادق عليه السلام روايت كرده كه فرمود: كرانه راست وادى. 
او (امام حسين(ع)) و بقعه مباركه» كربلاء و درختء محمد صلى الله عليه و آله است. 


استاد ما جناب علامه (ره) فرمود: شايد مقصود اين است كه به واسطه روح محمد صلى الله عليه و آله خداوند در اين مكان به 
موسى عليه السلام وحى فرمود» و آن حضرت را به درخت تشبيه كرده كه شاخه هاى امامت از آن مى رويد و ثمرات (ميوه 


هاى) علوم تا آخر دنيا از آنها خواهد بود. 
مؤلق كويد مينقى ثمائد كداايق توعية دن موود يفيه روايات ذكر شده تيز دق من كند: من انديشه كن. 


در تفسير امام عليه السلام آمده كه فرمود: درختى كه خداوند امر كرد (آدم) به آن نرديكك نشود» درختى بود كه كه ريشه 


6/٠١ ص:‎ 


-]١[-١‏ مؤمنون/70. 


؟-[1] - قصص/0. 


يؤر كك ترين شاخه هايش آل محمد به مقدار زتبه.و احوالشان أست. 


مؤلف كويد: در محل خود خواهد آمد كه ظاهراً مقصود اين است كه خداوند آدم را از حسد نسبت به اصحاب كساء و طمع 
در مراتب آنها نهى فرمود. در آن تأمل كن و بدان كه هر كس در اين مطالب تأمل كند» توجيه همه مواردى كه از اهل بيت به 
شجره تعبير شده برايش واضح مى كردد, مانند آنكه روايت شده اهل بيت» درخت تقوى هستند و امثال آن» خداوند عالم و 


هدايتكر است. 


شر: و اشرار و هر جه در معناى آن است مانند شرٌ البريه» شرٌ الدواب و امثال آن. شر بر هر بدى و فساد اطلاق مى كردد. جمع 
صاحب شرء اشرار و جمع خودٍ شرء شرور استء و بسيارى مواقع به معناى افعل تفضيل به كار مى رود» جنا جه دن يرا بن 
_ كه ضد آن است _ كفتيم. واز آن جه در مورد خير كفتيم معلوم مى كردد» شر كه ضد خير است» همان دشمنى ائمه 
عليهم السلام و غصب حقوق آنها و افعالى است كه از دشمنان و مخالفان آنها سر زده؛ و اشرار و اهل شر همان ها هستند. در 
باب جهارم از فصل اولٍ كفتار اول خبر مفضّلى بن عمر آمد كه در آن امام عليه السلام فرمود: آنها _ دشمنان ائمه عليهم 
السلام _ شرّء و اصل هر بدى هستند» و بدى ها از آنها منشعب مى كردد» از جمله حرام و حلال شمردن آن, حرام و محرّم 
همان ها هستند» و هر زشتى و فحشايى از جمله دروغ» سخن جينى» بخلء قطع رحم., رباخوارى» خوردن مال يتيم به ناحق» 
تجاوز به حقوق و حدودى كه خداوند امر به آنها فرموده» و ارتكاب فحشاى ظاهر و باطن. مانند زنا و دزدى وهر كار قبيحى 
كه مانند اينها واز شاخه هاى آنها است. بعضى روايات در مورد خير ذكر كرديدء كه از برخى از آنها معلوم مى شود كه 
كاهى «شر بر بعضى شيعيان نيز اطلاق مى كردد؛ از اين جهت كه نسبت به ديكران» علم و عمل را تركك مى كنند. از امام 


صادق عليه السلام روايت قدو كه در عتمير :1 إن:12 الدوات عنك الله )) فرمود: يعنى بنى اميِه. (ادامه روايت). 


6/١ ص:‎ 


14 ]بت فال 


كرده كه در تفسير «أوليكك هُمْ شَدٌ الْبريّه1(0) فرمود: اى علىء آنها دشمنان تو و بيروانشان هستند. و از امام باقر صلى الله عليه و 
آله روايت كرده كه در باره همين آيه فرمود: آنها كسانى اند كه مرتد شدند و حق على عليه السلام را غصب نمودند» و ظاهر 


حتّى از كفار دلالت دارد خواهد آمد. 


در تفسير امام عسكرى عليه السلام آمده كه بدترين علماى امت كسانى هستند كه نسبت به ما كمراهند و راه شناخت ما را بر 
مردم مى بندند» و ما را لعنت مى كنند در حالى كه خودشان مستحقٌ لعن و نفرينند» و ما در كرامات خداوند و صلوات اوو 
همان معاتى كه در سو كفته شدء غفلث مك در انحا به دقت بنكرء خواهى فهميده و خداوند هدابتكر اسة. 


مشعر: و شعراء كه جمع شاعر است يعنى كسى كه عادت كرده كلمات را طورى تركيب نمايد و الفاظ را به كونه اى منظم و 
معنادار تركيب كند و در عين حال وزن و قافيه را نيز رعايت نمايد. قرآن شعر نيست. و بالاخره ذكر شعائر جند مرتبه در قرآن 
تكرار شده؛ شعائر حج كه جمع آن شعيره استء به معناى آثار و علامت هاى حج مى باشد. 

ازهرى كويد: شعائر همان نشانه ها و احكامى است كه خداوند به آن تشويق و امر به انجام آنها نموده. به همين لحاظ است 
كه مشعر الحرام _ همان مكان معروف _به اين اسم نام كذارى شده استء زيرا مكانى علامت كذارى شده براى عبادت 


است. و زمانى كه كسى جيزى را با زيركى و عقل و درايت دركك مى كند و مى فهمدء مى كُويند: «شعر به) بر وزن نصرو 


كرم. 


در حديث مفضّل در باب جهارم فصل اول از كفتار اول دلايل تأويل مشعرالحرام به اهل بيت عليهم السلام كذشتء ازاين رو 
مى توان شعائرالله را نيز به آنها تأويل نمود كه مؤيْد آن تفسير كفته شده در شعائرالله به علّم هاى دين خدا استء 


ص : 6/5 


-|]١[-١‏ بينه/8. 


زيرا شكى نيست كه آنها أعلام دينند. 


وى كفته مى شودء كنايه از اينكه آنها به منزله لباس جسبيده به موى (شّعر) بدنش هستندء برخلاف «دثار» كه لباس كشاد و 


ربو است كه يهابدن تمى تجييد. ادن ابن معنا تأقل كن: 


امَا در مورد شعراء» در سوره شعرا هم دلايلى خواهد آمد بر اينكه آنها كسانى اند كه در دين خدا تغيير ايجاد كردندء و با امر 
خداوند مخالفت نموده؛ مانند علماى اهل سنت كه به نظر خودشان دين تازه اى وضع تموذتك :در اتا بيك ا نلزواق 'است كه 
مى كويد: مقصود. افراد قصّه يرداز هستند. امام صادق عليه السلام فرمود: آيا تا كنون ديده ايد كسى از شاعران تبعيت كند؟ 
يس مقصود از شعراء اينان (مخالفان ائمه عليهم السلام) هستند. 


مؤلف كويد: شايد بتوان هر جا مناسب باشد, شاعر را به اين معنا تأويل نمود. تأمّل كن. 
شعرى: ستاره اى معروف در آسمان استء شايد مطابق آن جه در تأويل «نجم» خواهد آمدء بتوان شعرى را هم تأويل كرد. 


شكر: و شكورء شاكرء مشكور وهر جه معناى آن را برساند مانند «من يشكر» و امثال آن. جنان جه شكر به خداوند منتتسب 
شود به معناى اجر و ياداش دادن است» يس «خداى تعالى شكور است» يعنى به بندكانش در مقابل طاعاتشان در دنيا و آخرت 
ثواب و ياداش مى دهد. و مخفى نيست كه هيج طاعتى بدون ولايت و معرفت ييامبر صلى الله عليه و آله و ائمه عليهم السلام 
امكان ندارد» يبس شكر خداوند نسبت به اهل ولايت بخصوص بيامبر و ائمه _ صلوات الله عليهم _ مى باشد و آنها هستند كه 
اعمالشان مورد شكر واقع مى كردد. 


اما شكر كردن منسوب به غير خدا نيز در لغت به معناى ياسخ كفتن به نيكى به وسيله كفتار و كردار است و شكرء آن است 


ص :6/7 


اظهار نعمت هايش و رضا به قضا و امر اوء انجام يبوسته رفتار متناسب با اين رضايت است. اما از آنجا كه ولايت و معرفت 
مذكوراز بزركك ترين طاعات و اوامر و نعمت هاى الهى استء كاهى شكر به ولايت و معرفت تأويل شده و كاهى به اطاعت 
بيامبر و ائمه عليهم السلام _ صلوات الله عليهم _ و كاهى به رفتار متناسب با ولايت و شكر براين نعمت. ازاين رو روايت 
شده كه تأويل شاكرين وافراد موصوف به شكرء » على عليه السلام و ائمه عليهم السلام و به تبع آنها شيعيان شان هستند. و 
تأويل شكور هم از آن فهميده مى شودء جنان جه در صبر خواهد آمد كه تأويل شكور كسى است كه به خاطر ولايت اهل 
بيت عليهم السلام» شكر مى كند. از امام صادق عليه السلام روايت شده كه در توضيح الْعَلْكمْ تَشْكوُون 01 و«وَّإِنَ تَشْكرُوا 
يَوْضْهُ لكم)(1) فرمود: يعنى شكر به خاطر ولايت و معرفت. 


و در تفسير امام عليه السلام ذيل ٠كلوا‏ مِنْ طَيْباتِ ما رَرَْناكمْ وَ اشْكرُوا لله «() مى فرمايد: يعنى نخدا را شكر كنيد به خاطر 
طيباتى كه روزى تان فرمود آن هم از طريق قرار كرفتن در ولايت محمد و على _ صلوات الله عليهما _ و اطاعت از آنها و 
جانشينان ياكك شان كه خداوند امر به اطاعت از ايشان كرده است. 


ودر جاى ديكر فرمود: خدا را شكر كوييد كه به شما نعمت اطاعت از كسانى را عطا نمود كه به اطاعت از آنها امر فرموده 
يعنى محمد على و آل ياكشان» صلوات الله عليهم. 


ودر احتجاج ضمن خطبه ييامبر صلى الله عليه و آله در روز غدير جنين آمده: آكاه باشيد كسى كه در قرآن به صبر و شكر 
وصف شده» على(ع) است. و يس از او اولاد من از نسل على (ع).(5) (ادامه روايت). 





ص : 6/15 

]١1[-١‏ - بقره/188. 
؟-[؟] - زمر/لا. 

# ["] - بقره/177. 

ع [ع] - احتجاج» ص 24. 


ودر تفسير سوره آل عمران آمله كه ١س‏ يَجِزى اللَهُ الشّاكرين»(1) و «مَرِمَجى الشّاكرين )5) در شأن على عليه السلام نازل 
شده. زيرا على رغم اينكه در جنكك أحد زخم هاى فراوانى برداشته بود باز هم خدا را به خاطر [توفيق] اطاعت از ييامبر صلى 
الله غلية بو آله شكر كرف روايث ديكرى نز دو ايق موود قل شذه اسث. انا از مطالبى كه در وكفر) شواهد امد و.دلالت براي 
دارد كه تركك شكر نوعى كفر و تاركك ولايت نيز به همين معنا كافر استء غافل مشو. و نيز در نظر داشته باش كه ممكن است 
شخصى جون خيراتش را براى خدا [و ينهانى] انجام داده [و براى كسى نقل ننموده]» مورد كفران واقع شود و مردم به دليل 
عدم آكاهى از خوبى هايش او را شكر و تقدير نكتويند؛ اما در مقابل» شخص كافرى از اين روى كه كارش براى خدا نبوده و 


مقبول واقع نككرديده؛ با منتشر شدن خوبى هايش مورد تقدير آنها واقع كردد. 


شورى: يعنى هر جه متضمن آن باشدء مانند تشاور» شورى و امثال آن. در تفسير قمى ذيل «وَ أَمْرُّهُمْ شورى بَتِنْهُم 0 مى 
ايد يعنى در احتياجات دينيشان با امام مشورت مى نمايند» جنان جه خداوند سبحان فرموده: «وَلَوْرَدُوهُ إلَى الرَسُولٍ وَ إلى 
8 الأكر يو بلا لهة زد سر صر (عناكى) ال اع را وسقت آثان ترسك اتتشاركن دهشف و اكر انرا به يباميرو 


اولياى امر خود ارجاع كلم 


مؤلف كويد: ازاين روى مى توان همين تأويل يا تأويلى نزديكك به آن را در غير آن از امور مشاوره و هم خانواده هاى آن در 
صورت تناسب جارى كردء زيرا معناى شور در لغتء نشان دادن و اظهار جيزى بر ديكرى است تا او هم نظر خود را نسبت به 
آن اظهار نمايد» واشاره و كلمات هم معناى آن هم ازاين باب هستند. وقتى كفته مى شود «أشار اليه بكذا» يعنى نظر خود را 


ناو ايراق قاشتا 
بنابراين مى توان هم خانواده هاى شور و اشاره را در معناى مذموم به به رفتار 


ص :6/6 


]1[-١‏ - آل عمران/158. 


]ات ال ععرافية 1 


داع 


]١[ 
[؟]‎ 

م ملح رقيو رع عا 
| احد يناع قار 
[ه] 





ه- [0] - تفسير قمى» ج 7 ص 180. 


مخالفان على عليه السلام تأويل كرد كه در يس زدن ولايت و امثال آن از خود نشان دادند. در آن تأمل كن. 


شهر: و شهور و اشهر. كفته اند: شهر (ماه) از شهرت به معناى شيوع بين مردم كرفته شدهء و آن را «شهر؛ ناميده اند» زيرا با 
رؤيت هلال در اول ماه» نزد مردم مشهور مى كرددء و اين اقبال از سوى مردم به خاطر احتياجشان به آن در معاملات و حج و 
روزه و ديكر منافع مى باشد. و روايت است كه «شهر الله (ماه خدا) و «الشهر الحرام)» (ماه حرام) و «الاشهر حرم الا-ربعه) 
(جهار ماه حرام) و «الاثنى عشر شهراً) (دوازده ماه) و «الاشهر المعلومات» و امثال آن در قرآن» در صورت تناسب به ائمه عليهم 
السلام تأويل مى كردد. 


در غيبت نعمانى؛ كنز الفوائد و ساير كتبء از امام زين العابدين عليه السلام؛ و از ابوحمزه ثمالى و جابر جعفى از امام باقر عليه 
السلام روايت است كه آن حضرت ضمن حديثى فرمود: خداوند سبحان در وصف ائمه مى فرمايد: (إنَّ عِدَّهَ الشهُورِ عِنْدَ الله 
اقاعقو قوراء.ينها أذكة عه ذلك الدَّينٌ الْمَتم قلا تَطْلِمُوا فيه أنْسكم)(1) [در حقيقت هار نام ها د هنا اد روزي كد 
آسمان ها و زمين را آفريده در كتاب (علم) خدا دوازده ماه است از اين (دوازده ماه) جهار ماه (ماه) حرام است. اين است 
يوق اسكوارة بسن قن اي (جهار ماه) بر خود ستم مكنيد.] آنككاه فرمود: شناخت ماه هاى حرام و ماه هاى بعد از آنهاء دين قيم 
نيستء زيرا يهود و نصارى و مجوس و ساير امت ها نيز همككى اين ماه ها را مى شناسندء و به ترتيب نام مى برند» بلكه مقصود 
در آيه ائمه عليهم السلام هستند كه دوازده نفر و بريادارنده دين خداوند مى باشند, و ماه هاى دوازده كانه آنهايند, و اولين 
ماه حرام على عليه السلام است كه خداوند نام او را از نام على (بلند مرتبه) خود مشتق فرموده؛ جنان جه نام رسولش را از اسم 
«محمود) (يسنديده) خود بركزيد. و سه ماه حرام ديكر, سه تن از فرزندان اويند كه نامشان على استء يعنى على بن الحسين» 


على بن موسى و على بن محمد. كه 


ص :6/8 


1ت [1] اد فون بعد 


حرمت اين اسم به دليل اشتقاقش از نام خداوند است.(2)1 


در روايت جابر آمده است كه «دين قيِم)» يعنى اقرار به اين جهار تن» يس در مورد آنها به خودتان ستم نكنيد» يعنى به ولايت 


فيه آنا اعتقاد داشعه ايك ذا هذا مك باسيك (1ذ نه نوو ابت ): 


ودر روايتى آمده كه جهار ماه حرام: على؛ حسنء حسين و قائم _ صلوات الله عليهم _ هستند, به دليل آيه «ذلِك الدَّينُ 
الْقَيّم)(5). و از امام صادق عليه السلام روايت شده كه «دين قيم) جهار تن مذكور در روايت اخير هستند. و كشى از امام رضا 
عليه السلام روايت كرده كه فرمود: «أَشّْهُرٌ معْلُومات )(*) ما هستيم؛ يس رَفْتْ (آميزش جنسى)» فسوق (كناه) و جدال در ما 


نيست. (ادامه روايت). 


مؤلف كويد: كويى امام عليه السلام به آن سه نفر و منع ييروى از آنان اشاره كرده استء جنان كه شرح آن در تفسير آيه 


مذكور خواهد آمد. يس بينديش. 


در «صلاه) و غير آن هم اين روايت خواهد آمد كه امام عليه السلام فرمود: ماه حرام (الشهر الحرام) ما هستيمء و نيز ماه خدا 


(شهر الله) ما هستيم» وامثال آن. 


استاد ما جناب علامه _ طاب ثراه _ فرمود: دليل اين كه از آن بزركواران به «شهور» تعبير شده اين است كه به واسطه آنها 
است كه آسمان ها در كردش اسثت و اركان [جهان] استقرار يافته» و به يمن وجود آنها سال ها و روزكاران مى كذرند؛ و به 
بركت آنها و به خاطر شهرت آنها در همه روزكاران و فيضان نور و علوم شان بر ممكنات به اندازه قابليت هاى هر كدام؛ عالم 
امكان نظم كرفته است. لذا در اختلاف افاضه نورء به اهله (اوضاع ماه) تشبيه شده اند» يس نسبت به مخالفين در «محاق(2)) 
هستند» نسبت به قاصرين (كسانى كه در حق آنها كوتاهى مى كنند) جون هلال ماه؛ و نسبت به اهل يقين ماه تمامند. و به هر 


تقدير انوار آنها مقتبس از نور خورشيد عالم 


ص : //6 


1] - كتات الغيبهة؛ ضصع8: 


١‏ - توبه/58. 


بقره//191. 





"ا 
[*] 
؟] 


ع8 - سه شب آخر ماه قمرى كه ماه ديده نمى شود. (مترجم). 


وجود. رسول خداوند ملك معبود است. 
مؤلف كويد: يا حقيقت ازاين جهت است كه خورشيد به حضرت ختمى مرتبت صلى الله عليه و آله تأويل شده. تأمل كن. 
متشاكسون: اين كلمه در سوره زمر است. در توضيح «شرك» دلايل معنا و تأويل آن خواهد آمد. 


شمس: در بيشتر موارد به رسول خدا صلى الله عليه و آله و كاهى به على عليه السلام تأويل شده. و اطلاق آن بر هر كدام از 
ائمه عليهم السلام به خصوص قائم عليه السلام ظاهر است. همجنين در روايات آمده كه خورشيد و ماه در بعضى آيات تأويل 
به اولى و دومى مى شود؛ يعنى اولى به خورشيد و دومى به ماه كه احتمالا اين تعبير از باب تهكم (استهزاء) استء زيرا در بين 


اهل سنّت اين مطلب (تأويل خورشيد و ماه به اولى و دومى) مشهور است, جنان جه از روايت ذيل معلوم مى كردد. 


بنابراين تأويل آن در هر مقام به مناسبت خود جايز است. در زيارتى جنين آمده: سلام بر خورشيد تاريكى ها «السلام على 
شمس الظلام)». ودر زيارت ديكرى: سلام بر خورشيدهاى يرهيز كار (السلام على الشموس الاتقياء) 


در تفسير قمى از ابوذر روايت كرده كه كفت: اهل بيت بيامبر صلى الله عليه و آله در ميان ما مثل خورشيد تابناكند. و در كافى 
از امام رضا عليه السلام نقل مى كند كه ضمن حديثى فرمود: امام جون خورشيدى است كه طلوع مى كند و به نور خود عالم 


را منوّر و متجلى مى سازدء در حالى كه خود در افق قرار دارد و در دسترس و قابل رؤيت نيست. 


السلام فرمود: [مقصود از خورشيد در فرمايش اميرمؤمنان(ع)] يعنى قائم عليه السلام ما كه نور ساطعى است بركرفته از نور 


ص ://6 


وازابويصير از امام صادق عليه السلام روايت شده كه در توضيح «وَ السَّمْس وَ ضُحاها»(1) فرمود: خورشيد» رسول خدا صلى 


الله عليه و آله است كه خداوند به وسيله او دين را براى مردمء واضح كرد. (ادامه روايت). 


ودر كتاب نصوصء از جناب سلمان عليه السلام نقل شده كه كفت: رسول خدا در خطبه اى فرمود: اى مردم» هر كس 
خورشيد را از دست داد بايد به ماه تمسكك جويدء وهر كس ماه وااز دست داد بايد به فرقدين (ستاره غائ قطبى) متمسكك 
كردد» و هر كس فرقدين را كم كرد بايد به ستاره هاى نورانى يس از من تمسّكك جويد. سلمان كويد: وقتى ييامبر صلى الله 
عليه و آله از منبر يايين آمدء دنبالش رفتم و عرض كردم: يدر و مادرم فدايت! مقصود از خورشيد و ماه و فرقدين و ستاره هاى 
نورانى جيست؟ فرمود: خورشيدء, من هستم» على ماه استء فرقدين حسن و حسين, و ستاره هاى نورانى» نه امام از نسل حسين 
سعد كه نيدى ايشان مهدى اث 


رسيت 1 «الشَّمْسٌ وَ الْقَمَرْ بحشبان»(1) [خورشيد و ماه بر حسابى (وواة )كذ روانت كره كدقرعره يح ادو 
در عذابند. راوى كويد: كفتم: خورشيد و ماه در عذابند؟ فرمود: اين خورشيد و ماه از آيات خداوند هستند كه به امراو در 
ح ركنتذ» وقتى قياهث شود ديكر خورشيد وماهن تخواهد بودء خنداوند آن دو وا _ كه لعنث بر آنها باد در عذات قران اده 
نشنيده اى كه از رسول خدا صلى الله عليه و آله روايت مى كنند: خورشيد و ماه دو نور ودر آتشند؟ كفتم: بله. فرمود: آيا 
نشنيده اى كه مردم مى كويند: فلان و فلان (ابوبكر و عمر) خورشيد وماه و نور اين امٌتند؟ يس آنها در آتشندء» و خداوند از 


اين أيه قصدى غير از اين نداشته است.0*) (ادامه روايت). 


شطط: و هرجه به معناى آن است. شطط به معناى جور و ستم در كلام و رفتار» و تجاوز از حد و دورى از حقء و البته ببشتر 
براى كلام باطل استفاده 


6/4: ص‎ 
.١1/سمش‎ - ]١[-١ 


"-[؟] - رحمن /م. 


-["] - تفسير قمى» ج ١‏ ص 1 


مى شودء و بيدا است كه بزركك ترين ستم در كفتار و رفتار و تجاوز از حدود و دورى از حقء انكار ولايت و تركك ائمه عليهم 
السلام و يذيرفتن امامت دشمنان آنها مى باشد. تأمّل كن. 


شريعت: و هم خانواده ها و هم معناهاى آنء مانند «شَّرَحَ لكم) و امثال آن. شريعه و شرعه به معناى راه ظاهر و واضح استء و 
ازاين جهت بر احكامى كه خداوند بر بندكانش مشروع كرده هم اطلاق مى كردد. مى كويند: «شرع له ذلكك» (آن را براى او 
مشروع كرد) يعنى بازش كرد و روش آن را تعريف و اظهار و تبيين نمود. و«شرع فى ذلكك» يعنى شروع به آن كرد. 

در نامه امام ابوالحسن عليه السلام به اصحابش آمده: ما كسانى هستيم كه خداوند دينش را برايمان مشروع كرده. كه از اين 
جمله. تأويل امثال اين مقام واين لفظ و اينكه اين قسم از خطاب ها نسبت به ائمه عليهم السلام است ظاهر مى كردد. يس 
شفع: يكك مرتبه ودر سوره فجر استعمال شده. همانجا معناى لغوى آن يعنى زوج _ در مقابل وتر به معناى فرد و مفرد ‏ و 
عليه السلام و وتر: على عليه السلام. شفع: ييامبر صلى الله عليه و آله و على عليه السلام و وتر: خداوند. 

شفاعت: و شفعاء و هر جه معناى آن را برساند. اصل شفاعت درخواست كذشت از كناهان و جرم ها استء بلكه جه بسا بر 
مطلق درخواست از كسى براى ديككرىء و نشان دادن خير و شر نيز اطلاق كردد, كه همه اين معانى كاهى در دنيا و امور متعلق 
حال كه اين را فهميدى» بدان كه صدوق از امام صادق عليه السلام روايت كرده كه فرمود: شافعان ما هستيم. (ادامه روايت). 


ودر كنزالفوائد از آن حضرت روايت است كه فرمود: خداى تعالى ما و شيعيانمان را برترى و فضل مى دهد و ما و شيعيانمان 


شفاعت مى كنيم» يس وقتى 


694١ ص:‎ 


دشمنان ما كه اين رتبه را ندارند وضع ما را مى بينند» كويند: «قما لّنا مِنْ شافعين)(١)‏ [در نتيجه شفاعتكرانى نداريم]. 


همجنين روايت است كه: به دا قسم اكّر همه فرشتكان مقرّب و همه ييامبران براى يكك ناصبى (دشمن اهل بيت) شفاعت 
كنند» شفاعتشان بديرقنه لمن كردد: 


در «شركك» روايتى خواهد آمد كه از آن اطلاق شفعاء بر غير ائمه _ مثلاً بر دشمنان آنها _ هم استفاده مى شودء كه البته از 


باب تهكم (استهزاء) و بنا بر اعتقاد بيروان آنها است. دقت كن. 


رواياتى كه بر شفاعت ائمّه و شيعيانشان و مجاز بودن آنها براى شفاعت به طور مطلق دلالت دارد خارج از حد و شماره است» 
واز همكى آنها معلوم مى شود كه شفاعت حسنه؛ شفاعت براى اهل ولايت و راهنمايى به سوى ولايت» و شفاعت سيئه در 
مقابل آن و براى افراد مقابل آن مى باشد» جنان جه در توضيح «حسنه) و «سيّئه) كذشت. بنابراين همين تأويل در قرآن صحيح 


است» كه در توضيح «اذن» مقدارى صحبت 2206 آنجا را ببينيد. 


شيعه: (اشياع و شيع كه هر دو جمع شيعه هستند) به معناى يكك فرقه؛ و بيروان و هواداران يكك شخص استء بر مفرد و جمع و 
مؤنث و مذكر اطلا-ق مى كردد. در قاموس كويد: اين واه بر دوستان على عليه السلام واهل بيت عليهم السلام اطلاق مى 
كردد» به حدى كه اسم خاص آنها شده استء ولى آنها (شيعيان) فرقه هاى متعددى هستند كه بر اساس بيشتر روايات اهل 
بيت عليهم السلام و كلام امام صادق عليه السلام كه فرمود: شما شيعيانٍ خدا هستيكد. (ادامه روايت). فقط دوازده امامى ها 
برحمّند و آنها مصداق حقيقى اين اسم مى باشند. 

در توضيح «قتل» خبرى صريح مشتمل بر وجه تسميه شيعه خواهد آمد, بلكه در بسيارى از روايات اين اسم به طور حقيقى فقط 
بر محتان خاص و صاحبان ايمان كامل كه كاملاً مطيع و فرمانبردار ائمه عليهم السلام هستند اطلاق مى كردد و در ميان 
كسانى كه حقانيت دوازده امام و امامت آنها را قبول دارند كسانى كه جنين 


09١ ص:‎ 


1-1 دشمران »1 


فاق قداشهه ياشع ووسعدان و مسحت خوائده من شوتة و يدا بن معنا شيعة تسد ميحد شمكن اهل بيشت عوامهقه يوت اذ 
حضرت حسن بن على عليه السلام روايت شده كه شخصى به ايشان كفت: من يكى از شيعيان شما هستم. فرمود: اكر كاملل 
مطيع اوامر و نواهى ما باشى راست مى كويىء اما اكر اين كونه نيستى با ادّعاى مرتبه شريفى كه اهلش نيستى بر كناه خود 
نيفزا و بككُو: من از محبان و دوستداران شما و دشمن دشمنان شما هستم» در اين صورت در خير هستى و به خيرخواهى رسيد. 
به همراه دارى» بيشتر دوست دارى خرج خودت كنى يا خرج برادران مؤمنت؟ كفت: البته دوست دارم خرج خودم كنم. 
تر است از اينكه صرف خودمان نماييم» يس بككو: من از دوستان شما هستم و با محتبت شما اميد نجات دارم. 

روايت است كه وقتى جمعى از محبان اهل بيت عليهم السلام به امام رضا عليه السلام كفتند: ما از شيعيان على هستيم. امام به 
آنها فرمود: شيعيان او» شيعه على» حسن» حسينء عليهم السلام سلمان, ابوذر» مقداد. عمّار» محمد بن ابى بكر و كسانى هستند 


كه هيج كاه از اوامر و نواهى او تخطى نكردند» يس شما بكُوييد: ما طرفدار و دوست على عليه السلام و دشمن دشمنان على 


عليه السلام هستيم. (ادامه روايت). 


وازعلى بن الحسينعليهما السلام روايت شده كه وقتى مردى به ايشان كفت: من از شيعيان خالص شما هستم» فرمود: اى بنده 
خداء اكر مثل ابراهيم خليل عليه السلام هستى كه خداوند در باره او مى كويد: «وَ إِنَّ مِنْ شيعته لإئراهيم * إِذْ جاء رَيَهُ بقَلبِ 
سَلِيم ([)) [و بى كمان ابراهيم از ييروان اوست*آنكاه كه با دلى ياكك به (ييشكاه) يرورد كارش آمد] و اكر قلبت مانند قلب او 


تلب امى يداز #يعان تاسيف ,يزواباك اذايق قبل قراوان اسك: 
مؤلف كويد: در تفسير «وَ إِنَّ مِنْ شيعَتِهِ لَإبُراهيم) در سوره صافات خواهيم 
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آورد كه مرجع ضمير ١شيعتها»‏ على عليه السلام استء كه از آن فهميده مى شود كه مى توان هر جا لفظ شيعه و اشياع و امثال 
آن در مقام مدح است به اين جماعت و امثال آنها تأويل نمود» هرجند در امت هاى ييشين باشند و در مقام شرٌ و مذمّتء به 
بيروان دشمنان آنها و كسانى كه محبت آنها را نيذيرفتند تأويل كرد هرجند ازامّت هاى سابق باشند؛ جنان جه از تقابل بين 


آنها در مطالب يبشين و آينده معلوم مى شود. 


در روايت معلّى بن خنيس از امام صادق عليه السلام در تفسير (إِنَّ الّذينَ قروا دينهُمْ وَ كانُوا شيّعاا(1) [كسانى كه دين خود را 
براكنده ساختند و فرقه فرقه شدند] آمده كه فرمود: به خدا قسمء اين قوم (مخالفان ولايت اهل بيت) با دين فاصله كرفته واز 


آن جدا شله انك. 


ودر تفسير قمى ذيل همين آيه مى كويد: از على عليه السلام فاصله كرفتند و خودشان حزبى تشكيل دادند. مؤّد اين دو 
روايت قرائتى است كه از اهل بيت عليهم السلام نقل شده كه به جاى «فرّقوا»» «فارقوا» خوانده اند. 
در فصل سوم از كفتار اول كذشت كه مقصود اختلاف شيعه نيز مى باشد, و مطالبى در توضيح «آل» و «اهل» و امثال آن در 


مشرق: و شرق و امثال آن مانند مشارق و مشرقين و مانند آن. مشرق معروف استء. دليل ناميدنش به اين نام» اشراق يعنى 
طلوع و نورافكنى خورشيد از آن سمت است. روايت است كه تأويل كلمه «مشارق» در قرآنء ييامبران و «مشرقين»» ييامبر صلى 
الله عليه و آله و على عليه السلام هستند. شايد اين تأويل از اين جهت است كه انوار هدايت آنها بر اهل دنيا اشراق (طلوع و 
نورافكنى) مى كندء كه تأويل مشرق و اشراق نيز از آن معلوم مى كرددء جنان جه در طلوع و مطلع هم خواهد آمد. يس 


در تفسير عياشى و غير آن از امام صادق عليه السلام روايت كرده كه در تفسير 
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اوت المشارق) قرهودة يعتى اوضياء. و ان ابوبضير دن تفسير ورت العشرفيق و وَثّ المغريي30ض3ا روايثة شذه كة فرمودة دو مشرق 


يعنى رسول خدا صلى الله عليه و آله و اميرالمؤمنين عليه السلام» و دو مغرب يعنى حسن و حسين عليه السلام. 


در توضيح «مشكاه») دليل تأويل «شجره... لا سَدقيّه وَلاغْوَيّه)() در آيه نور به (لا يهوديه مرّه و لا دعيه أخرى) (اينكه يهودى 


با حرام زاده باشد) خواهد امك: 


با توجه به آن جه كفتيم» احتمال مى رود كه تأويل «الشرقى» در بعضى جاها منسوب به بيامبران يا ييامبر خاتم وائمه _ 
صلوات الله عليهم _ باشد. 


شفق: و اشفاق و مشفقين و امثال آن كه بدين معناست. بدان كه اشفاق در اصل به معناى ترس و اسم آن شفقت مى باشد. 
يس تأويل همان است كه در تأويل «خوف» آورديمء حتماً مراجعه كن. اما در كافى از امام رضا عليه السلام روايت شده كه 
ضمن حديثى فرمود: امام يدر دلسوز است» يس بينديش. اما شفق به معناى سرخى خورشيد فقط در سوره انشقاق آمده و 
همانجا در تأويلش سخن خواهيم كفت. 


شق: و هر جه به معناى آن است مانند يشقّقء تشاقواء و هم خانواده هاى آن مانند شقاق. معناى ظاهرى شق و شقاق _ به كسر 
شين _ دشمنى و اختلا.ف استء كه كويى هر كدام از دو طرفء يكك شق مخالف ديكرى را كرفته. در مورد «شق الارض'» 
روايت شده كه تأويل آن خروج مردم از قبرها در زمان رجعت است. و نيز روايت شده كه تأويل «شقاق با خدا و رسول» و 
امثال آنء رفتارى است كه بعد از ييامبر صلى الله عليه و آله با على عليه السلام كردند و «اهل شقاق» و «كسانى كه با خدا و 
رسول شقاق كردند» دشمنان على عليه السلام هستندء همانطور كه مطالب مطرح شده در دو باب آخر فصل اول از كفتار سوم 


شاهد اين تأويل مى باشد. 


هاو 


در تفسير قمى ذيل ١يَوْمَ‏ تسق الْأدْض عَنْهُم)0) [روزى كه زمين به سرعت از 
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]عورا 


د اك ينا 


[اجساد] آنان جدا و شكافته مى شود] از امام صادق عليه السلام روايت كرده كه فرمود: يعنى در زمان رجعت.(2)1. 


مؤلف كويد: شايد بتوان عباراتى جون «شق السماء؛ (شكافتن آسمان) وامثال آن را همين كونه تأويل كرد. و خداوند ١‏ كاه 
است. در كشف الغمّمّه از امام باقر عليه السلام روايت كرده كه ذيل وو شَاقوا التدسُول)(7) [با ييامبر صلى الله عليه و آله مخالفت 
كردند] فرمود: يعنى با رسول خحدا صلى الله عليه و آله در امر على عليه السلام اختلاف كردند. و در احتجاج از امام باقر عليه 
السلام روايت كرده كه رسول خدا صلى الله عليه و آله در خطبه غدير فرمود: آ كاه باشيد كه دشمنان على(ع)» اهل شقاق و 


تكافس 0 زاداعه برو اكه 
شرك: و شركاء» مشركون و عبارات هم معناى آن جون «الذين أش ركوا» و نظاير آن. 


در قاموس جنين آمده: شركك و شركه به يكك معنا استء و شريكك كه جمع آن شركاء است. شركك به خدا كفر استء اسم 


فاعل آن مشركك و مشركه و اسم در هر دو شركك مى باشد. 


و بدان كه در روايات» شرك ورزيدن به خدا و شرك در عبادت خداء تأويل به شرك در ولايت و امامت كرديده. يعنى 
شخص مش رك كسى را شريك امام مى كند كه اهل امامت نيست و با ولايت آل محمد صلى الله عليه و آله » ولايت غير آنها 
وأاعم مى بلابرف عق ابن عدا كن التق أذركت 36 زاكر شرك ورزى] قب وازة شدمه ينس اكردو انافك على غليه الشلام و 
ولا-يتٍ غير او مشركك شدى... همان طور كه در باب هاى سابق كفته شد. يس بنابراين همه اهل سنت مش ركند» جنان جه 


روايات ذكر شده در «دعا» و «آخرت» و غير آن به صراحت همين معنا را مى رساند. از 
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جمله دلايل بر تأويل شرك به آن جه كفته شدء مطالبى است كه در باب هاى كذشته به ويزه در باب هفتم همين فصل سوم 
آورديم» وافزون بر آن بيان تحقيقي اين مقام و وجه تناسب بين دو معناى ظاهرى و باطنى در باب سوم از فصل اولٍ كفتار اول 


مى باشدء البته رواياتى هم دراين مورد در توضيح «عبادت» و غير آن خواهد آمد. 


در احتجاج از امام باقر عليه السلام روايت كرده كه ييامبر صلى الله عليه و آله در خطبه غدير فرمود: كسى كه به بيعت على 


روايات به اين مضمون.ء فراوان و از حد شماره بيرون استء اما در بعضى روايات نيز آمده كه «مشركك» به ناصبى و دشمن اهل 
بيت و محارب و منكر ولايت آنها و تكذيب كننده قرآن و تأويل هاى آن تأويل مى شود و كسى كه تأويل قرآن را تكذيب 
كندءازاين حيث كه بيان ولايت را انكار نموده» به منزله تكذيب كننده خدا و ييامبر است, و جه بسا وجه اين استدلال» در 
حكم جنكك با خدا بودن اقتدا به كسى است كه خداوند دستور اقتدا به او نداده. اما مخفى نيست كه به هر تقدير تأويل 
مشرك و آن جه در مورد شرك وارد شده به مخالفان ولايت اهل بيت عليهم السلام جايز است»ء حال از هر صنف و كروهى 
باشدء علاوه بر اينكه حقيقتٍ ناصبى اين است كه جون محبت على با محبت دشمنانش جمع نمى شود يس هر كس دشمنان 


على عليه السلام را دوست بدارد» در حكم دشمن ناصبى و مشرك به هر دو معنا مى باشد. 


لازم است بعضى روايات را كه بر اين معنا دلالت دارد و در «جاهل» و نيز باب جهارم از فصل اولٍ كفتار اول كذشتء ذكر 
نماييم. از جمله اينكه امام عليه السلام فرمود: كسى كه قرآن و تأويل آن را تكذيب كند. مشرك است. و روايت مفضل كه 
دلالمت مى كرد بر اينكه مقصود از حرام هايى جون خمر و خون و...» مردانى هستند» و كسانى كه دنباله رو و دوستدار آنها 
مى باشند مثل كسى هستند كه براى خداوند شريكك قائل شده باشد. و رواياتى كه در باب سوم از فصل دوم كفتار اول 
كذشت و بر اين دلالت مى كرد كه رد و انكار ائمه عليهم السلام در حد شركك به 
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ودر كنزالفوائد از ابوذر روايت كرده كه رسول خدا صلى الله عليه و آله فرمود: كسى كه ولا-يت على عليه السلام را تركك 
كندء خود كمراه است و ديكران را كمراه مى كند. كسى كه منكر ولايت على عليه السلام باشد مشرركك استء روز قيامت» 
منكران على(ع) را در حالى مى آورند كه كر و كور و لال هستند. (ادامه ولايت). 


در عيون از امام رضا عليه السلام روايت كرده كه فرمود: ناصبى مشرك است. و در بعضى زيارات مى خوانيم: كسى كه 
دشمن شماست مشرك است. و در بعضى ديكر مى خوانيم: كسى كه با شما بجنكد مشركك است. و روايت جابر از امام باقر 
عليه السلام كه در توضيح «وَ الْمشْركِينَ مُنفَكين)(1١)‏ فرمود: يعنى مُرجئه. (ادامه روايت). 


و در خصال از امام صادق عليه السلام روايت كرده كه فرمود: «كبائر» [كه در قرآن آمده] هفت جيز است كه در حق ما نازل 
شده بود ولى مردم آن را در باره ما حلال شمردند: اول شركك به خداء دوم قتل نفس محترم» سوم خوردن مال يتيم» جهارم 
خداء خداوند آياتى در باره ما نازل فرمود و رسول خدا صلى الله عليه و آله احاديثى در شأن ما ايراد فرمود» اما خدا و رسول را 
تكذيب كردند و به خداوند شركك ورزيدند. و در مورد قتل نفس محترم» حسين عليه السلام و يارانش را كشتند. در مورد 
خوردن مال يتيم» فيئى را كه خداوند براى ما قرار داده بود بردند و به ديككران دادند. و در مورد عقوق والدين» رسول خخحدا 
صلى الله عليه و آله را در حق ذريه اش عاق خودشان كردند و مادرشان خديجه كبرى را در حق ذريه اش عاق خودشان 
كردند. اما در مورد قذف محصنه. روى منبرهايشان به فاطمه عليها السلام تهمت زدند0). ودر باره فرار از جنككء از سر 


طاعت و بدون اجبار با اميرالمؤمنين عليه السلام بيعت كردند اما از نزد او فرار 
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1[21] عيكةة 


]ات الحقمالا متطره از قذفء تكذيب آن حضرت در ماجراى فدكك است. 


كرده او را رها نمودند. وامّا در مورد حقّ ما كه خودشان هم نسبت به آن تنازع و اختلافى ندارند و همككى قبول دارند» حق ما 


انكار شده اسث. 


كا اينجا مرووط نه شر كك دن ععتاق كقر روه هر دك ذو عقاف مشاركت ته منصداق داشت انا عثال استعمال شر كمه طوو 
صريح در معناى مشاركت [و شريكك] _ جنان جه در توضيح «يسر) خواهد آمد _ اين حديث است كه فرمودند: كسى كه در 
دلش ولايت و دوستى فلان و فلان و فلان قرار دارد» شركك (شريكك) شيطان مى باشد و از بنى آدم عليه السلام نيست» يس 
جاية اسيك اندرا رحسي :اين آليه سور ارات وو :شا ركهم فى الأفرال و الأؤلاه 3ه و امغال أن تأويل كرد:و همجنين م توان 
«مشاركات» و «شركاء» را در مقام مذمت به دشمنان ائمه عليهم السلام و شركت كنند كان در غصب خلافت و ييروانشان كه با 
محبت آنها مشرك شده اندء تأويل نمود جنان كه از دو روايت اول معلوم مى كردد. و در كافى و غير آن از امام باقر عليه 
السلام روايت كرده كه در تفسير آيه وضرب اللَهُمَكَلَا رَجْلا فيه شرَكاء مُتَشاكسُونٌ وَ رَجلا...٠(9)‏ [خدا مثلى زده اسث مردى 
است كه جند خواجه ناساز كار در (مالكيت) او شركت دارند (و هر يكك او را به كارى مى كمارند)] فرمود: مرد مملوكك فلان 
اول (ابوبكر)است كه افرادى متفرق و يراكضده بر ولآديث او.هسعند و دذزعيخ حال يكتديكر را لعن و تقرين فن كتند مائثد 
حنفيان: شافعيان و غير آنها و ئيز اشاعره: معتزله و امثال آنهاء و بااين حال عامه مى كويند: همكى اين فرقه ها و دسته ها بر 
حتفل و همك در بيشت خوا عشلا وف دن تنسيز قسن ذيل ابن ادس كويدة ابم على انق كه حخداوقد راف على غلية 
السلام و شريكان ظالمش زده كه حق او را غصب كردند و با يكديكر كينه و مشاجره دارند. (ادامه روايت). 


وان دوم اكر واقعا از امام معصوم صادر شده باشد» مى تواند تأويل ديكرى براى آيه باشدء خدا بهتر مى داند. 
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همجنين روايت شده كه مقصود از شركاء در جمله (وَ جَعَلُوا لِلّهِ شّرَكاء)(1) بت ها و شياطين و حكام جور هستند. يس يعنى 
كسى كه در مخالفت امام عليه السلام و امثال آن از ظالمان تبعيت كند آنها را با خداوند در اطاعت شريكك نموده؛ ودر 
حقيقت جنين شخصى براى خدا شريكانى قائل شده. و احتمال دارد كه لفظ جلاله (الله) در تأويلء كنايه از امام باشد» جنان 
جه توضيح آن كذشت ودر باب هاى بيشين آمد. در تفسير قمى از امام صادق عليه السلام روايت كرده كه ذيل آيه «وَ ما 
تَرى 56 شمَعاء كم الّذِينَ رَعَمْتُمْ أنّهُمْ فيكم شركا5 19 [شفيعاق را كه دن (كار) عوديان شريكان سداس جداسيدها 
شما نمى بينيم] فرمود: اين آ يه در شأن معاويه و بنى اميه نازل شده. لد تطغ ييككم ...021 يعنى يبيوندهاى مودت و دوستى 
تان قطع شده است.(5) 


مؤلف كويد: از آن جه كفتيم تأويل شركاء در مقام مدح به ائمه عليهم السلام و شيعيانشان استفاده مى شود, اما در قرآن 
خيلى كم استء تأمل كن و از استعمال آن در بعضى موارد به معناى مطلق مشاركت متعارف غافل نشو. خدا مى داند. 

شكك: و آن جه شامل آن باشدء مانند كسى كه در شكك است و امثال آن. در «ريب» معناى شكك و دلايل كافى بر تأويل آن 
ذكر كرديد. و مؤيد آن مطالبى است كه در توضيح «حرث» كذشت. تأمل كن. در زيارت هاى على عليه السلام مى خوانيم: 


شهادت مى دهم كسى كه در تو شكك كردء به رسول امين ايمان نياورده است. 


شمال: و مشئمه. در قاموس آمده: شمال (حجب) ضد يمين (راست) و به معناى شومى و ضد دمن و بركت است و مشئمت ضد 


ميمنت است. و دست شؤمى (شوم) ضد دست يمنى (مبارك) است. و در نهايه مى كويد: جانب أشام يعنى شمال و يسار 
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(حجب) وبه دست جب «شؤمى» كويند. و خلاصه اينكه از هر دو يكك معنا قصد مى شود. واز ش مال نيز آن جه در تناسب آن 
و خلا-ف خير وامور يست و مذموم باشد اراده مى كردد. جنان جه دست جب همين كونه (يعنى براى كارهاى يست) است. 
ووتشيوقي قبل اندر لفاك متك ولامر كر الواسشنيه ونان لسع علي الاق مس قا راد النجالةاقم 
آنها وواصحاب و يبروانشان مى باشند جنان جه صريحاً در «سموم) كذشت. همجنين توجيه آن به اينكه كتاب هايشان به دست 
جيشان داده مى شود معلوم است. در «يمين» و غيره تأييدهايى بر تأويل آن خواهد آمد. تأمل كن و از مواردى كه لزوماً بايد بر 
معناى متعارف (يعنى سمت راست) حمل كردد غافل مشو. 

شيطان: و شياطين. در قاموس كويد: شاطن خبيث و شيطان معروف است وهر انسان و جن متكبر و مضرى را كويند. 

مؤلف كويد: مؤيد آن» حديثى است در تفسير امام عليه السلام كه مى فرمايد: شيطان از هر خيرى دور است. و نيز: رسول خدا 
صلى الله عليه و آله در مورد منافقان امُتش فرمود: آنها شيطان هايى هستئد كه به طور سرى (و د ركوشى) سخنان فريبنده و بى 
اساس (براى اغفال مردم) به يكديكر مى كويند. واز امام صادق عليه السلام روايت شده كه فرمود: كسى كه خداوند او را از 


بنابراين تأويل شياطين به دشمنان ييامبر صلى الله عليه و آله وائمه عليهم السلام و خلفاى جور و شيطان بزركك و رئيس همه 
آنها يعنى دومى (عمر) يا اولى (ابوبكر) صحيح مى باشدء جنان جه در خبر زنديق كه در باب سوم از كفتار دوم كذشت نيز 


از امام صادق عليه السلام ووامك شنذه كدون تير والحذوا القباطة أؤلنا دق قوق الله [لللافرسود» آنها اتمه اع خير او اعامان 


حق بركزيدند. وازآن حضرت در 
ص: 6٠١‏ 
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اتح اغراف 


تفسير اجَعَلْنا كل نبي عَدُوًا(١)‏ نقل شده كه فرمود: خداوند ييامبرى نفرستاد مكر اينكه در ميان امّتش دو شيطان بودند كه او 
را آزار مى رساندند و مردم را يس از او كمراه مى ساختند» دو همراه نوح عليه السلام «عيطيطوش» و «خرًا بودندء با ابراهيم ‏ 
صلوات الله عليه _ «مكثل» و «زرام»» با موسى عليه السلام «سامرى) و «عقيبا) » با عيسى عليه السلام «يولينس» و مرتبون) و دو 


همراه محمد صلى الله عليه و آله«جئه) و «زريق» بودند. 


ودر كافى از آن حضرت روايت اناده كه دو سين (أرك) لين انا مِنَ الجن وَ الْإنُس0(2) [و كسانى كه كفر ورزيدند 
كفتند» يرورد كارا آن دو [(كمراه كرى) از جن و انس كه ما را كمراه كردند به ما نشان ده] فرمود: مقصود آن دو نفر (ابوبكر 
وعمر) هستند» و فلانى شيطان بود (ادامه روايت). كه احتمالاً مقصود حضرت از فلانى» دومى (عمر) باشد» جنان كه در تفسير 
فى 1و6 حسقترك تله انالف رووايك عن كيدا كه كيل زولا جقية لك الالعطان ملق زو مباذا قيطا نشيماءوا او رآه يدو برد زرا 
او براى شما دشمنى آشكار است] فرمود: يعنى دومى. البته احتمال به اولى هم هست»ء جتان عه ون (ابلسش» كنشت ودر 
«انس» به روايت از امام صادق عليه السلام كذشت كه فرمود: كروهى از انسان ها جهره ظاهرى شان مانند آدميان است و قلب 
هايشان قلب شيطان. كه بعضى علماء در وجه تسميه دومى به شيطان كفته اند: بلكه غير شيعيان زنازاده هستند» جون زنازاده از 


آب مرد كه با آب شيطان مخلوط شده درست مى شود و فرزند شيطان هم شيطان است. 


مؤلف كويد: به همين دليل براين ها (مخالفان اهل بيت) «اخوان الشياطين» كفته مى شود. جنان جه در «اخ» كذشت و توضيح 
بيشتر آن در «والد» خواهد آمد. در «جند) و«حزب» و «خطوات» هم تأويل جنود شيطان» حزب شيطان و خطوات شيطان 


كذشت. در توضيح «ولى» و «عبادت» نيز تأويل اولياء شيطان و 
ص :١١م‏ 
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#ع ركوب ا 


هد كاق قطان خو اعد اجد به عينم عرقي شر ها تانق ذاشيه راشل در جين خرف ك خواهن لطا براجعه كن 


مشحون: يعنى بر افلكك مشحون» (كشتى يُر) جند مرتبه در قرآن آمده و بنا بر تأويل كشتى به ائمه عليهم السلام معناى آن 


بر بودن از علم و ايمان مى باشد. يس بينديش. 


متشابهات: تأويل آن در سوره آل عمران خواهد آمد و در «محكم' نيز با اشاره به معناى ظاهرى آن كذشت, به آنجا مراجعه 
شود. شايد بتوان تأويل آن يا مطالبى كه مناسب با تأويل آن است را در بعضى موارد كه لفظ متشابه و هم معناهاى آن آمده _ 


برحسب تناسب و احتمال __به كار برد. 
شفه: در سوره بلد «شفتين» آمده. دلايل تأويل آن به حسنين (ع) را در توضيح «عين» ذكر خواهيم كرد. 


شراء: و اشتراء يعنى هم خانواده هاى آن مانند «اشترى» و «يشترى» و امثال آن. در قاموس آمده: شريه يشريه يعنى طى معامله 
صاحب آن شد. و «باعه» مثل اشترى است ولى از اضداد هستند. خلاصه اينكه موارد «اشتراء» در قرآن غالبا براى تبديل شر به 


خير استء مانند خريدن كمراهى به هدايت؛ و امثال آن» يعنى كسب اولى به عوض دومى و تبديل آن به ديكرى. و مخفى 
نيست كه اين حالت نسبت به كارهاى دشمنان و مخالفان ائمه عليهم السلام استء جنان جه در خبر زنديق در باب سوم از 


كفتار دوم ذكر كرديد كه دشمنان ائمه عليهم السلام همان كسانى هستند كه آيات خدا را به بهاى اندكى فروختند. 


و در تفسير امام عليه السلام ذيل «وَلا تَشَْرُوا عَهْرد الله نَمَناً قليلا112) آمده كه فرمود: يعنى به خاطر رسيدن به اهداف دنيوى 
آياتى را كه خداوند در نبوت محمد صلى الله عليه و آله و امامت على و عترت طاهرينش _ صلوات الله عليهم _ نازل فرموده 


الكار تكتيد» زيرا عاقبت اين كار ابودى وضرراست. بتايراين هى ثوان حسللاتى از اين قبيل را در عهمين راستا تأويل كرد. 


ص :1١م‏ 


11 دحل روه 


اما «شراء» بيشتر موارد نسبت به ائمه عليهم السلام و شيعيانشان استء جنان جه در تفسير قمى» كشف الغمه؛ طرائف و غير آن 
از ائمه عليهم السلام و ابن عباس ووامة ده كااوبية اللا 13 نقوق اتقعة معاد تؤفياظ اللستتة و هيات مولام كنس 
است كه جان خود را براى طلب خشنودى خدا مى فروشد و خدا نسبت به (اين) بندكان مهربان است] على عليه السلام است 


در تفسير قمى ١يشرى‏ نفسه) را «تبديل مى كند) معنا كرده. و بدان كه از امام صادق عليه السلام روايت شده در توضيح ١إِنَّ‏ 
الله اقترى عن المقسشى :85 فرسره يعت يمان را اذ اتهنا خريده و (أَنْفْسهُمْ وَ أَهوالَهُم)(؟) يعنى در زمان رجعت.١(2)‏ (ادامه 


روايت). 


در نكته آخر از خاتمه به طور مفصّل در باره آن بحث خواهيم كرد. تأمل كن. 


شفاء: و آن جه متضمّن معناى آن استء جون «يَشف» و امثال آن. كفته شده كه شفاء همان دوا استء اما ظاهر اين است كه 
بهبودى از درد را شفاء كويند. در «شراب» تأويل آن به بخشى از علم ائمه عليهم السلام كه براى مردم حاصل مى كردد 
كذشت مانند هدايت به ولايت و خلاصى از مرض جهالت و علم به مسائل دين و امثال آن» جنان جه در «مرض» هم مطالبى 
به عنوان تأيبد آن خواهد آمد و احتمالاً مقصود در بعضى مواضع شفاى قلب مؤمنان به ظهور امامشان از درد فراق و مانند آن 


است.» جنان جه در «صيحه) توضيح داده خواهد شد. و خدا مى داند. 


اشقى: و هم خانواده ايقن مانتذ قاوة» شقوه» اشقى» لشقى وامثال 1 دو قاموسن كويد شقاوت» شت و سحق وا كويئدة 


انسان بدبخت و عاقبت به شر را شقى كويند» زيرا در دنيا و آخرت در سختى و عذاب است. 





خلاصه شقى ضد سعيد (خوشبخت) استء و شقاوت ضد سعادت. در «سعيد» تأويل آن به شيعه كذشت و دلايل تأويل شقى 
به مخالفين اهل ببت و منكران ولا-يت و امامت ائمه عليهم السلام هم آمد و آورديم كه تأويل «اشقى» اولى و دومى و ساير 
دشمنان ائمه عليهم السلام استء بنابراين شقاوت و شقوه يعنى انكار ائمه عليهم السلام و دشمنى با آنهاء و در تفسير امام عليه 
السلام آمده كه على بن الحسين فرمود: شقى كسى است كه از جركه مؤمنان به على و ائمه عليهم السلام و مطيعان آنها بيرون 


رود. (ادامه روايت). 


و ذو كتاف تضوضن أز امير ضلن اللاعليةبو آله آورده كه فرهودة ها زا دوشت قدازه مكر هؤمن با تقوض» وها وا دشم تمق 
دارد» مكر منافق شقى. و در خطبه على عليه السلام جنين آمده: آن شقى (بخت بركشته) با افسردكى ياسخش دهد: اى كاش 


3 01-7 
تورا دوست نككّرفته بودم. 


ودر روايت جابراز امام باقر عليه السلام ذيل «لا يَصَلاها إلا الْأَشْمَى)() [جر نكون بخت ترين (مردم) در آن درنيايد] آمده كه 


مشكات: در قاموس و غير آن آمده كه مشكات دريجه اى را كويند كه قابل عبور نباشد. كفته شده كه مشكاتء محفظه اى 
است در ميان قنديل كه جراغ را در آن قرار مى دهند و مشكات همان نور و فتيله مشتعل را كويند. مشكات در سوره نور آمده 
ودر آنجا رواياتى خواهد آمدء در اينجا هم بعضى روايات را كه در تأويل آن وارد شده ذكر مى كنيم: از جمله على بن جعفر 
از امام كاظم عليه السلام روايت مى كند كه در تفسير «كمشْكاهٍ فيها مِصباح... )10(١‏ فرمود: مشكاتء فاطمه عليها السلام است و 
بباح سينو عسيطابهنا النناام (المشرياك فى جاخ الجاع كانها كوكت قي اناطمسعلها الساذم بين ركافتهالء: 
كوكب درّى (ستاره فروزان) است. «يُوقَدُ مِنْ شَجَرَهِ مُباركه) درخت مبارككء ابراهيم عليه السلام است. «زَّيُْونهِ لا 
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شَرْقِيِهِ وَ لا عَرْبيّها يعنى ابراهيم نه يهودى است نه نصرانى ١يكادٌ‏ زَيْنّها يُضى : وَ لَْ لَمْ تَمْسَسهُ نارٌ نُورٌ على تُور) يعنى امامى بعد 
از امام ديكر. يود اللَهُ نور مَنْ يَشاءه يعنى خداوند هر كس .را بخواهد به ولايت ما هدايت مى فرمايد:(1) و دز روايت 
ديكرى آمده كه فرمود: خداوند هر كس را بخواهد به وسيله ائمه عليهم السلام هدايت مى فرمايد. و صدوق از امام رضا عليه 
السلام روايت كرده كه فرمود: مثال ما در قرآن جراغدانى است كه در آن جراغى باشدء ما آن جراغدان هستيم كه جراغ در 
آن استء و جراغ؛ محمد صلى الله عليه و آله مى باشد كه در حبابى از نسل ياكش است... تا آنجا كه فرمود: سوخت آن جراغ 
از درخت زيتون مبارك ابراهيمى استء نه شرقى است و نه غربى» يعنى از نزادى معروف است كه متهم به آلودكى نشده. 


(أفاقة وزاك 


وازامام صادق عليه السلام روايت شده كه ذيل اين آيه فرمود: نور خداوند» محمد صلى الله عليه و آله است. راوى كويد: 
فرمود: حباب على عليه السلام استء علم رسول خدا صلى الله عليه و آله به قلب على عليه السلام صادر كرديد. و مؤيد بعضى 


شهوات: ميل ها و خواهش هاى نفس استء و تبعيت از شهوات به معنى تبعيت از هوى است. در «هوى» خواهد آمد كه تأويل 
١مَن‏ اتَبَعَ هَواه)(1) [كسى كه از هواى نفسش بيروى كند] كسى است كه با نظر خود به دينش عمل مى كند و آن را از امامى 
كه خدا مشخص كرده نمى كيرد. شايد آن تأويل براى شهوات هم _ در صورت مناسبت _ جارى شود. البته در نظر داشته 


باش كه در بسيارى از موارد نياز به تأويل ندارد. 


5١0: ص‎ 
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باب صاد 


صابئون: كسانى هستند كه به كمان خودشان از ديكر اديان خارج شده و به دين خدا مايل كشته و بيوسته اند» كه البته دروغ 
مى كويند. برخى كفته اند: آنها مى يندارند بر دين نوح عليه السلام هستند و قبله شان به سمت وزشكاه شمالى است و [براى 
علةات] روحه قطي مال هن السعيد: قم كويد آنها انلعل كتاب' بد وسعار كان و سيارات وا من برسيد. و كفعه:شده كد 
ملائكه را عبادت مى نمايند. از امام صادق عليه السلام روايت است كه آنها در عقايدشان ييامبران و اديان را كنار كذاشته مى 
كويند: هر جه ييامبران آورده اند» باطل استء لذا توحيد و نبوت و وصايت را انكار مى كنندء بنابراين شريعت و كتاب و 
ييامبرى ندارند. امّرا مخفى نماند كه اين كلمه را در قرآن مى توان به بعضى غاليان نسبت به ائمه عليهم السلام تأويل نمود 
جون ائمه عليهم السلام تأويل نجوم و ملائكه هستند و غل وكنند كان هم منكر شريعت و نبوت و امامت اندء و نيز برخى متصوفه 
از مخالفان اهل بيت كه مدّعى تركك دنيا هستند اما عبادات را كنار كذاشته» منكر فضل انبيا و اوصياء مى باشند. تأمل كن. 


صاحب: و اصحاب و هر جه به معناى صحبت و همراهى باشد. در قاموس آمده: صحبه؛ صحابه و صَحبه يعنى با او معاشرت 
كرد جمع صاحب» اصحاب و صحابه و صَحب اسث. روايث شله كه اصحاب بهشت» اصحاب يمين» اصحاب ميمثه» اصحاب 
ضراظء اصحات اغراف» و امال آن كه مشعيل بر خبر و سدح اسع ائمه عليهع السلام وشيعيان نهنا فى باشيل. حت .در 
روايتى كه در توضيح «كهف» ذكر خواهيم كرد آمده كه جناب ابوطالب در اين امّت مثل اصحاب كهف است. 


8١9: ص‎ 


همجنين روايت شده كه اصحاب نار» اصحاب جحيم؛ اصحاب سعير؛ اصحاب شمال؛ اصحاب مشثئمه و امثال آن كه مشتمل بر 
بدى و مذمت است,ء دشمنان و مخالفان ييامبر صلى الله عليه و آله و ائمّه اند كه حق آنها را غصب كرده ولايتشان را انكار 


تموولك حكن ذوكووايض كه قفاوو اسه ذكر كرديم آمده كه١‏ «اصحاب سَّبت)» بنى اميه و امثال آنها در اين امّت هستند. 


را مى رساند» هر كدام در جاى خود يعنى در توضيح كلمه مربوط به آن ذكر كرديده. البته بعضى موارد هم كه نياز به تأويل 


ندارد واضح و روشن است. 


در اينجا بعضى مطالب را در مورد صحبت رسول خدا صلى الله عليه و آله و تحقيق مقصود از صحابه و مصاديق حقيقى آن 
ذكر مى كنيم. بدان آن جه از آيات و روايات بدست مى آيد اين است كه در زمان يبامبر صلى الله عليه و آله» صاحب و 
صحابى كاهى به فردى كفته مى شد كه آن حضرت را ديده بود و با او معاشرت داشتء هرجند در باطن مؤمن و حتّى مسلمان 
هم نبود. كاهى هم فقط به مؤمنان خالص كه اول آنها على عليه السلام» حسنين (عليهما السلام) و همجنين بقيه ائمه عليهم 
السلام هستند» اطلاق صاحب و صحابى مى شد. دليل صاحبى بودن بقيه ائمه عليهم السلام مطالبى است كه در مقدمات يبشين 
وغير آن آورديم كه ائمه عليهم السلام همككى يكك نور واز يكك سنخ مى باشندء علاوه براينكه ملاقات نور شريف شان با 
ارو در قي عرا ع مكرونه عدوا ران جار به معاضرت ظاهرى و جسمى مثل تعريف اول صاحب نيست. دليل بر اين 
سخن آياتى از قرآن كريم است از جمله أ وَل يَفَكوُوا ما بصاحبهم مِنْ جنّه1) [آيا نيد يشيده اند كه همنشين آنان هيج 
جنونى ندارد. او جز هشداردهنده اى 1 شكار نيست] ]و اما ضَلَّ صاحبكة وَ ما عوى:80) [(كه) يار شما نه كمراه شده و نه در 
نادانى مانده] و «وَما صَاحِبكمْ 


8١٠/١: ص‎ 


]1[-١‏ - اعراف/185. 


؟-[؟] - نجم/1. 


بمَجْنُونَا(1) [و رفيق شما مجنون نيست]. جون خطاب در اين آيات فقط با مسلمانان نيست بلكه جنان جه در آيه اول بلكه 
بيشتر آيات به صراحت آمده. خطاب با غير مسلمانان نيز هست. همجنين ظاهر است كه مصاحبت در لغت و استعمال از جاب 
دو طرف مى باشد. در سوره كهف نيز خداوند سبحان مى فرمايد: «قَقَالَ لصاحبه ... قال لَهُ صاحِيّه .)1(١‏ در آن تأمل كن تا بر 
مطلب واقف كردى. يس از اين آيات و غير آن ظاهر مى كردد كه «صاحب» در آيه غار نيز از همين قبيل مى باشدء جنان جه 
مفاد اصل كلمه همين است. 


اما دليل بر روايت اول» مطالبى است كه در تفسير «وَ ما مُحَمَدٌ إلا رَسُولَ قد حََدَتْ مِن قَيلهِ الوّسُلُ أ فَِنْ مات أو قل انْقَلكُم 00(١‏ 
[ ومحمد جز فرستاده اى كه ييش از او (هم) ييامبرانى (1مده و) ككذشته اند نيست . آيا اككر او كشته شود يا بميرد از عقيده 
خود بر مى كرديد؟] خواهد آمد. دليل بر روايت دوم نيز روايات متعدّد و متفرّقى است كه در لابه لاى اين كتاب مى آيد و 
اهل سنّت هم آن روايات را بدون اينكه مقصود و معنايش را بفهمند ذكر نموده اند» لذا هم خودشان كمراه شده اند و هم 
ديكران را كمراه نموده اند. از اين روايات ظاهر مى كردد كه مصداق صحابه در حقيقت ائمه عليهم السلام هستندء زيرا هيج 
كاه با خدا و ييامبر صلى الله عليه و آله مخالفت ننمودند با اينكه انوارشان از ابتداى خلقت ييامبر صلى الله عليه و آله با آن 
حضرت معاشر و همككى با هم جمع و از يكك سنخ بودند. در اينجا بعضى روايات را كه شاهد بر اين مطلب است ذكر مى 
كنيم. على عليه السلام در نهج البلاغه مى كويد: رسول خدا صلى الله عليه و آله فرمود: هر جه اصحاب من بككويند بيذيريد. 
كفشد: اصحاب شما جه كسائى همسكند؟ فركرد: اهل بيت من: تيز اق آن حضرت زوايتث شنده كه يبامير صلى الله عليه و آله 
فرمود: اختلاف اصحاب من براى شما رحمت است. كفتند: اصحاب شما كيستند؟ فرمود: اهل بيت من. 


9١/1: ص‎ 
تكوير/؟7.‎ -]1[-١ 


]| كي رع وا 
اد آل هر انار 


مؤلف كويد: شايد مقصود اختلاف آنها در فتوى و امثال آن از جهت تقيه باشد» و مى دانيم كه تقيه براى شيعه رحمت است. 
قبلا نيز در توضيح «اختلاف» بعضى از معانى آن ذكر كرديد. در آن بينديش. و بدان كه بيشتر روايات اهل سنّت در مدح 
اصحاب و تشويق به ييروى آنهاء از همين قبيل استء مانند اين كلام رسول خدا صلى الله عليه و آله كه فرمود: اصحاب من 
مثل ستاركانند» به هر كدامشان اقندا كنيد هدايت شويد. و مخفى نماند جنان جه ظاهر است. معناى اين احاديث بنا بر فهم 


آنها هم درست :ذن فى بل غفلت» نكن + خداوتل: هدابتكراستث. 


صواب: ضد خطا است. در سوره نبأ مى باشد, و در آنجا تأويلش خواهد آمدء به علاوه مى توان تأويل «حق» و «صدق» را براى 


آن نيز آورد» جنان جه در توضيح «ناطق» كه خواهد آمد و در توضيح «خطا» كه كذشت اشاراتى بدان رفت. 


صَيّب: در سوره بقره آمده و مقصود از آن باران وابر باران زااست. اما در محل خود خواهيم آورد كه تأويلش معجزات و 


آياتى است كه در ولايت وارد شده. خدا مى داند. 


مصيبت: و آن جه دلالت بر آن كند. كاهى عقوبت هاى دنيوى و اخروى را كويند كه براى انتقام نصيب اهل شر مى كردد. 
كه دراين صورت تأويل آن بلاهايى است كه به سبب تركك ولايت» نصيب دشمنان ييامبر و ائمه عليهم السلام و ييروان آنها 
مى شود جنان جه از توضيحات «عذاب» و غير آن استفاده مى كردد. بلكه در اين صورت شايد بتوان در بعضى موارد _ به 
حسب تناسب __ آن را به سه خليفه جور و امثال آنها تأويل نمود. كاهى نيز مصيبت عبارت از سختى هاء آزار دشمنان و امثال 
آن است كه براى امتحان و بالا-تر رفتن درجات و زياد شدن اجرء در دنيا براى اهل خير بيش مى آيد. دراين صورت تأويل 
آن بلايايى است كه نصيب اهل ولايت يعنى ائمه عليهم السلام و شيعيانشان مى شود زيرا دنيا براى آنها زندان و محل ابتلا 
استء جنان جه روايات بسيارى شاهد اين معنا و توضيحات «بلا» مؤيد آن است. تأمّل كن. 


صوت: براى مفرد و جمع استعمال مى شود. در عرف آواى كلاهمى را كويند. در قرآن بالا بردن صداء هم مطلقاً وهم در 


ص :8:4 


شده. و ظاهر است كه مستفاد از منع بالا بردن صدا نزد ييامبر صلى الله عليه و آله» قصد اطاعت حق و رعايت ادب وعدم 


جنان جه در محل خود ذكر شده است. 


دراين صورت بالابردن صدا عبارت از بالا رفتن صدايشان در سقيفه و مسجد النبى صلى الله عليه و آله در ايام غصب خلافت 
است. مؤيد اين معنا فرمايش خداوند در سوره لقمان است: إن أنكر الْأَضُوات لصوت الكمي لت | تيت آوازها آواز خران 
است] زيرا قبلا كذشت كه آنها به منزله الاغ بودند. همجنين خطاب خداوند به شيطان: «وَ اسْتَفِْرْ مَن اسْتَطغتٌ مِنّْهُعْ بصؤتك و 
اخلق عَليهِم50) [ وازايشان هر كه را توانستى با آواى خود تحريكك كن و با سواران و ييادكانت بر آنها بتاز] يعنى با دعوت 
به فساد و وسوسه هايت... بينديش و از امكان تأويل آن به هر جه دشمنان در باب خلافت كفتند» غافل مشو. خداوند بهتر مى 


دائك. 


صبح: و مشتقات آن مانند مصبحين. صِّ بح و همجنين صباح به معناى فجر يعنى اول روز است. اصبحح يعنى صبح كرد. در كنز 
الفوائد از على عليه السلام روايت كرده كه در توضيح «وَ الصّبِح إذا تَنَفّس )40 [ سوكند به صبح جون دميدن كيرد] فرمود: 
خداوند از صبح اوصيا را قصد فرموده و مى كويد: علم آنها منورتر و واضح تراز صبح در هنككامى است كه بدمد. ازاين 
روايت استفاده مى شود كه مى توان هرجه را در قرآن از اين قبيل است و مناسبت دارد به ائمه عليهم السلام و علومشان تأويل 
نمود. همجنين احتمال مى رود كه مقصود از صبح در روايت امام؛ و دميدن صبح, ظهور علم او يا خود او و قيامش (مانند قائم 


در صورت مناسبت _ به دركك زمان ظهور و امثال آن تأويل نمود. اما بيشتر 


ص: 2٠١‏ 
-]1[1-١‏ لقمان/19. 
ل ا 


7-["] - تككوير/18. 


موارد لغت «صبحح و امثال آن در قرآن به معناى متعارف يعنى جيزى نزديكك به معناى «صار) (كرهوداهى باشكد. بينديش» 


خداوند عالم اسث. 


مصباح: و مصابيح به معناى جراغ روشن است. در «مشكات» دلايل تأويل مصباح در آيه نور به حسنين (ع) و رسول خدا صلى 
الله عليه و آله و نور علم و نبوت كذدشت. 


در بعضى روايات آمده كه ائمه عليهم السلام مصباح نور خداوندند. همجنين در بعضى روايات آمده كه آنها مصباح الظلم 
(جراغ تاريكى ها)» مصابيح الهدى (جراغ هاى هدايت)» كشتى نجات و اعلام (نشانه هاى) يرهيز كارى هستند. و مخفى نيست 
كه همه اينها حق است و آنها مصداقٍ «مصباح) به همه اين معانى و امثال آن از قبيل «المصابيح الوارده» (جراغ هاى وارد شده) 
كه كنايه است _ مى باشند. جنان جه در تأويل «نجوما خواهد آمد ودر تأويل «سراج) هم كذشت. لذا هر جا مصباح در 
قرآن است نه تنها به ائمه عليهم السلام بلكه به علماى شيعه هم تأويل مى كردد. جنان جه در كتاب فضائل الشيعه از امام 
صادق عليه السلام از ييامبر صلى الله عليه و آله روايت كرده كه به على عليه السلام فرمود: شيعيان تو جراغ هاى تاريكى ها 


هستند. 


صرح: به معناى قصر و ساختمان باشكوه و حياط خانه است. تأويل ممدوح و مذموم «بنيان» كذشتء كه شايد بتوان آن تأويل 


را در اينجا نيز يذيرفتء اما نياز به توجيه و توضيحات زيادى دارد. تأمل كن. 


صفح: و كلمات هم معناى آن. فو اصل به متاق روي كرداندق انك بدطلروق كه اصلة ندرده (تاديده كرس )ربس الآ 
به معناى بخشايش و كذشت رايج شده. در عيون از امام رضا عليه السلام و در امالى از امام صادق عليه السلام از يدرش از 
على بن الحسين عليه السلام روايت كرده كه در تفسير اقَاصْمَح الصَّفْحَ الْجَميل)(1) [يس به خوبى صرف نظر كن ] فرمودند: 


يعنى بخشايش بدون عتاب و سرزنش. (ادامه روايت). 


ما١١١:ص‎ 


./160/ حجر‎ - ]١[-١ 


ظاهراً قيد تركك عتاب» توضيح «جميل» استء اما ذكر صفح در جاهاى ديكر همراه با عفو مانند: «قَاعْفُوا وَ اص مَحُوا(1) [يس 
عفو كنيد و دركذريد] وغيره نشانكر آن است كه ترك عتاب جزء معناى صفح است». يس توصيف به «جميل» در آيه براى 
توضيح است. به هر تقدير مخفى نيست كه مقصوده صفح ببامبر صلى الله عليه و آله و ائمه عليهم السلام و شيعيان مؤمن آنها 
در دنيا از دشمنان و مخالفان و امثالان بدكارشان به اقتضاى مصلحت مى باشد. اما در آخرت» صفح (جشم يوشى و كذشت) 


از اهل ولايت خواهد بود. در «عفوا هم خواهد آمد. تأمل كن. 


صلاح: و مصلحون و مشتقات آن مانند صلاح و امثال آن. صلاح ضد فساد استء آن را اصلاح كرد يعنى فساد را از آن دفع 
كرد. لذا به ايجاد الفت و محبت بين مردم و دفع فساد از روابط آنهاء صلح و اصلاح كفته مى شود. به جيزى كه انسان را از 
فساد آخرت نجات مى دهد صلاح كويند» و صالح كسى است كه واجبات الهى و حقوق مردم را ادا مى كند. در «فسادا 
دلايل اينكه اصلاح زمين در آيه او لا تَفْسِدُوا فى الَرْض بَعْدَ إصْلاجهاء(؟) زو در زمين يس از اصلاح آن فساد مكنيد] رسول 
خدا صلى الله عليه و آله و على عليه السلام است خواهد آمدء و ظاهر است كه خداى تعالى به وجود ييامبر صلى الله عليه و آله 
و اهل بيتش ائمه عليهم السلام» بين خلق اصلاح كرده. البته در صورتى كه انسانها از آن بزركواران اطاعت كنند, بلكه خداوند 
به بركت آنها و به وسيله اطاعت و دوستى آنها هر جه در دنيا و آخرت است را اصلاح مى فرمايدء و آنها و شيعيانشان كرد 
محور صلا دور مى وننله جنان جه در تفسير قمى از امام باقر غليه السلام ووايث شده كه در تفسير ونا لاد نْضِيمُ أجر 
الْمُصْلِحين )!0 [ما اجر درستكاران را تباه نخواهيم كرد] فرمود: اين آيه در شأن محمد صلى الله عليه و آله و شيعيانش نازل 


شده. ودر كافى از امام رضا عليه السلام روايت شده كه فرمود: امامت صلاح دنيا است. (ادامه روايت). 
ص :١١م‏ 


1ح بترو 
؟-[9؟] - اعراف/88. 


# [#م] - اعراف/١17.‏ 


يس مى توان ساير موارد مناسب از اين قبيل را به همين تأويل برد. توضيحاتى كه در توضيح «فساد) و وازه بعدى (صالح) مى 


ندمو بذ ابن معتاست» تأمل ك3 


صالح: صالحون و صالحات و كسانى كه به صالحات عمل مى كنند. اخيراً در معناى صلاحء صالح را توضيح داديم. اما لغت 
صالحات در قرآن به عنوان صفت اعمال آمده كه تأويل آن ولايت واطاعت از ائمه عليهم السلام و امثال آن است. در روايتى 
عمل صالح به معرفت ائمه عليهم السلام نيز تأويل كرديده. در «بقيه) تأويل باقيات صالحات به دوستى ائمه عليهم السلام 
كذشت. اما صالحون كسانى هستئد كه به اعمال صالحه عمل مى كنند و در جنين عبارتى زياد ذكر شده اند: «الذين يعملون 
الصالحات)(1) و امثال آن و به على و ائمه عليهم السلام و شيعيانشان خصوصاً شيعيان خاص مثل حمزه؛ جعفر» عبيده» سلمان و 
امثال آنها تفسير شده است. روايات در اين اينكه مقصود از «صالحٌ الّمؤمنين» در قرآن على عليه السلام است متواتر مى باشد 


حتى از اهل سنّت. 


ودر بعضى روايات از ابن عباس نقل شده كه صالح المومنين» على عليه السلام و شيعيان اويند. از بيامبر صلى الله عليه و آله 
روايت است كه در تفسير و صالاح المؤمنين فرمود: اى على» صالح مؤمنان تو و فرزندان مؤمن و صالحت هستند. ودر تفسير 
قمى ذيل 31 دض يَرنّها عِبادِىٌ الصَالِْحُون )(5) [و در حقيقت در زبور يس از تورات نوشتيم كه زمين را بند كان شايسته ما 
به ارث خواهند برد] از امام صادق عليه السلام روايت كرده كه فرمود: مقصود قائم عليه السلام و ياران او است. در «شهادت)» 
رواياتى در تأويل صالحين كذشت. و در تفسير عياشى ذيل الْيَعْمَلُ عَمَلا صالِحا»() [يس بايد كار نيكك انجام دهد] از امام 
صادق عليه السلام روايت كرده كه فرمود: مقصود از عمل صالح, معرفت ائمه عليهم السلام است. (ادامه روايت). 


ص :ام 


-]١[-١‏ كهف/1. 
؟- [؟] - انبياء/8١١.‏ 


؟-[”] - كهف/١17.‏ 


در روايت جابر از امام باقر عليه السلام آمده كه آن حضرت در تفسير «الَّذينَ آمَنُوا وَ كَمِلُوا الصّالِحات 11126 كسانى كه ايمان 
آوردند و كارهاى نيك انجام دادند] فرمود: يعنى كسانى كه به خدا و ييامبر صلى الله عليه و آله و ائمه اولى الامر عليه السلام 


ايمان بياورند و از اوامر آنها اطاعت نمايند» ايمان و عمل صالح همين است. (ادامه روايت). 


در توضيح «كلمه) دلايل تأويل عمل صالح به ولايت و محبت ائمه عليهم السلام خواهد آمد. همجنين در «عمل' دلايل تأويل 
آن به امام مى آيد. در «مفسدين» هم ادلّه اى بر تأويل «الّذِينَ آمنُوا وَ عَمِلُوا الصَّالِْحات » به على عليه السلام و اصحابش ذكر 


خواهد شد. 


در مناقب ابن شهر آشوب و غير آن روايات متعددى از ائمه عليهم السلام وازابن عباس و ديكران آمده؛ مبنى بر اينكه مقصود 
از ةالَدَينَ آمَنُوا وَ عَمِلُوا الصّالِْحَات» افراد مذكور است» از جمله از امام باقر عليه السلام روايت شده كه در تفسير اين آيه قرمود: 
على عليه السلام و شيعيانش. و از ابن عباس نقل شده كه ذيل اين آيه كفت: آنها على» حمزه؛ جعفر؛ فاطمه» حسن و حسين 
عليهم السلام هستند. 


رواياث ذو اين معنا ' سيان اسث» يس اشكالى بة تأويل ذكر شدة نيست. تأمل كن و بدان كه صالح نبى عليه السلام از بيامبران 
بزركوار است و خداوند او و قومش و ناقه اش را در مواضع متعددى از قرآن ذكر فرموده. قوم او ثمود بودند كه در «ثمودا 
توضيحاتى در مورد آنها داده شد كه مؤيد آن توضيحاتى است كه در «ناقه) خواهد آمد. شبيه صالح عليه السلام در اين امّتء 
رسول خدا صلى الله عليه و آله است و در تفسير آيات خواهد آمد كه مصيبت هاى وارده بر اهل بيت مانند خارج كردن ناقه 
است. كه مانند اين روايت از على عليه السلام هم صادر كرديده؛ حتماً مراجعه كن. 


مدعا ع د ييا عبد 


ص :ام 


.”"رصع-]|١[-١‎ 


الصَّئِحَهَ بالْحقا(1١)‏ [روزى كه فرياد (رستاخيز) را به حق مى شنوندء آن (روز) روز بيرون آمدن (از زمين) است] به رجعت 
خواهد آمدء جنان جه دليل آن در «خروج» كذشت. بنابراين جه بسا مقصود در آيه اين است كه جبرئيل ندا مى دهد و هنكام 
خروج مهدى عليه السلام حق با او است. و يا اينكه خود حضرت قائم عليه السلام اصحابش را ندا مى دهد و خروج خود را 
اعلام مى نمايد» جنان جه در «نداء» و آخرين قاعده از خاتمه خواهد آمد. و يا اين كه آنها (قائم عليه السلام و اصحابش) در 
جنكك و غيره بر كفار و منافقين صيحه مى زنند. ويا فريادى است كه در روايات آمده؛ يبيش از ظهور سه مرتبه بين آسمان و 


شيخ صدوق از امام رضا عليه السلام روايت مى كند كه آن حضرت ضمن حديثى كه احوال غيبت قائم عليه السلام تا ظهور را 
قرخ ع ى ]قاذ فرعود :اميه كذ لاو ناد رجي بلدا شود مقنية: رألة لكة للد على الظالبيي: لاق زهان لدت دا بر سسكراة بان] 
؛ دوم (َأَزِقَتِ الآزقة(80 [كرفتارى هولناكك» فرا رسيد] و سوم: بدنى را مى بينيد كه هنكام طلوع خورشيد بديدار مى كردد و 
ندا مى دهد: خداوند فلانى را براى هلاكت ستمكران برانكيخت. در آن هنكام خداوند براى مؤمنين فرج ايجاد مى كند و دل 


فاكاة بر اخناى متهن (اماسووايت) 


آيات مشتمل بر صيحه بفهمى, علادوه بر اينكه هلاءكك شدن با صيحه كه در امت هاى كذشته نيز اتفاق افتاده» بر اثر عدم 


يذيرش ولايت از سوى آنها بوده است. بينديش. 


صاحّحه: اين كلمه فقط در يكك موضع آن هم سوره عبس آمده. به معناى «صيحه) است. وقتى مى كويند: «تصحٌ الاسماع» يعنى 
كوش هارا كرس كت اويل اذ عنان اويل ميسدمى باقد: 


ص :6 ام 


صريخ: و مشتقات آن مانند مُصرخ و امثال آن. بدان كه صراخ و صريخ به معناى فريادرسى و فريادرس به كار مى رود؛ و 
مُصرخ فقط به معناى فريادرس و ياور است. اصطراخ و تصارخ نيز استعمال شده. اصل صرخه. فرياد بلند در حال استغاثه 
(فريادخواهى) مى باشد. و مخفى نيست كه هيج فريادرسى از [عذاب] خداوند جز شفاعت نيست. در («شفاعت» كذشت» ودر 


«نصرت» هم خواهد آمد كه غير از اهل ولايت كسى شفيع و ياورى نخواهد داشت. بينديش. 


ضلضاقية ومففقات ا فدنافد «الَذِينَ يَصُدُون)(1) و امثال آن. صدّ و صدود به معناى منع و بازكرداندن و روى كرداندن 
اسَت. در كافى از سدير از امام باقر عليه السلام روايت كرده كه فرمود: اى سديرهء نزديكان تو راه دين خدا راسته اند. در 
اكفن» خلال تأويل آبهاوإث الذيق كقَووا و صِدُوا عن سبيل الله...)(1) [كسانى كه كافر شدند و (مردم را) از راه خدا باز داشتند] 


به بنى امه خواهد آمد. ازاين جهت كه مانع ولايت على عليه السلام شدند. 


امام رضا عليه السلام در لعن و نفرين به بت يرست قريش مى فرمايد: خداياء كسانى كه راه بندكان تو را به سوى تو مى بندند 


خلواصة اركه مااة عنى بو راذ خا وتاكال )وساف بالق اهل قاض اهف مويل ازى معنا تأ وين اسع كه براق فد 
و «سبيل» و غير آن ذكر كرديد. تأمل كن و غافل از تفسير «صدود)» به خنده كه در بعضى روايات آمده غافل مشو در حالى 
كه اهل لغت به آن تصريح ننموده اند. 

جنان جه در معانى الاخبار از ييامبر صلى الله عليه و آله روايت كرده كه ذيل «وَ لَمَا صرب ابْنُ مَوْيَمَ مَنَلا إذا قَؤْمُك مِنْهُ يَصِدُون 
[0١‏ وهنككامى كه (در مورد يسر مريم مثالى آورده شدء به ناكاه قوم تواز آن سخن هلهله در انداختند (اعراض كردند)] 


فرمود: صَدّ در عربى به معناى خنده است. آنكاه مؤلف معانى الاخبار 
ص :2 ام 
-[1]<اعراق/3. 


١-[؟]-‏ رعد/"؟؟. 


*-[”] - زخرف//ام. 


"كوينادة عقت زوايك كردة اند كه مصدر يصدٌ به معناى (يضحكك) (مى خندد) «صديد) است نه «صّدود) كه از روايت 
خلا-ف آن ظاهر مى كردد. همجنين آورده اند كه فرق بين صدّ به معناى خنده و صِدٌ به معناى منع و امثال آن اين است كه 
دومى از باب «فعل» و اوّلى از باب «فعل») است,. و قرينه اين سخنء متعدّى شدن دومى با «من» و اولى با «عن) مى باشد. تدر 


كن. 
صديد: خون و جركى است كه از زخم بيرون مى آيد. مى توان آن را مثل «فرق» كه خواهد آمد تأويل نمود. 


صعيد: و صعود و مشتقات آن مانند يصَعّد و امثال آن. مقصود از «صعيد)؛ سطح بيرونى زمين يا جيزى است كه از سطح زمين 
بالا مى آيد ويا شوره وامثال آن كه با سطح بيرونى زمين مخلوط مى كردد. تأويل «ارض» در توضيح آن آمدء اما در مورد 


صعود: شديد و سخت. عذاب به آن وصف شده. زيرا عذاب» شخص معذب رادر بر مى كيرد و براو غالب مى شود و مطيع 


او نيست. «هذا صعود) يعنى اين سخت و دشوار است. 


در سوره متاريس فرمايد: مامد ونا 1ك انه زودى او را به بالا رَفتن از كردنه (عذاب) وادار مى كنم] كه در آنجا دليل 
بر اينكه صعود كوهى از آتش و جايكاه خليفه دوم است كه به اندازه هفتاد خريف (هر خريف معادل هفتاد سال) از آن بالا 
مى رود آنكاه سقوط من كتذه وكا ابد همين كونه غذاب من شود خواهد آمك شابد بقوان يعضى موارة متتاسب را كه با 
صعود و امثال آن منافات دارد» به بيانى نزديكك به اينكه كفتيم تأويل نمود. 


اصفاد: جمع صفد به معناى قفل و بند است. مقصود غل و زنجير مى باشد. شايد بتوان آن را مانند «سلاسل» و «اغلال» تأويل 
كردء البته اصفاد تنها دو مرتبه در قرآن 1 مده است. 


ص :/اام8 
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صيد: حيوانى است كه در بند شود واز قبل مالكى نداشته و حرام كوشت هم نيست. البته شايد اين تعريف در عرف شرعى 
قابل قبول باشدء و شايد بتوان آن را به حسب تناسب به معناى عرفى تأويل كرد. خحدا مى داند. تأويل صيد و امثال آن (جون 
منافع و مكاسب) به منافع و نعمت هاى معنوى مانند علوم و امثال آن يا منافعى كه خداوند براى اوليائش معتبر و حلال نموده 
در روايات آمده است. شايد در صورت تناسب با صيد حيوانات وحشى بتوان آن را به هدايت مخالفان اهل بيت عليهم السلام 


بلكه به قتل آنها نيز تأويل نمود. در آن بينديشء خدا مى داند. 


صبر: و صابر» مفرد» جمع» مذكر و مؤنث و ساير مشتقات آن مانند صبار و «من صبر» و امثال آن. اصل صبرء نككهداشتن نفس 
ازاظهار جزع و بى تابى است. كفته شده كه صبر يعنى خويشتن دارى در ناملايمات. كه اكر در امتثال امر خداوند بود در 


شرع يسنديده واز بهترين اعمال است. 


در روايات به صبر بر ولا-يت و بر فتنه هاى دشمنان و اذيت هايشان به خاطر محبت ائمه عليهم السلام و حقوق آنها و صبر بر 
تقيه و شبهات و فتنه ها و حيرت و سختى در زمان غيبت امام عليه السلام تأويل شده استء جنان جه به صبر بر كناهان و انجام 
واجبات و غير آن و فقر و جنكك با دشمنان وامثال آن كه صبر به طور صريح در جند جا به آن نسبت داده شده. تفسير 
كرديده است. شايد مقصود همه آنها همراه با تمشّكك به ولايت باشد كه هيج كدام از آنها بدون ولايت فايده اى ندارد. 
همجنين مى توان كفت: از نظر باطنى مقصود از جنككء غلبه بر دشمنان دين به وسيله ادلّه و نجات دادن شيعيان ضعيف از 
كمراهى آنهاء و مقصود از فقرء نياز به دشمنان دين از جمله مخالفان و منكران ائمه عليهم السلام» و مقصود از طاعات و 
واجبات» خصوص ولايت و اطاعت ائمه عليهم السلام» و مقصود از معاصى انكار ولايت و مخالفت با ائمه عليهم السلام باشد. 
و به همين ترتيب امثال آن» جنان جه تأويل هر كدام در توضيح خودش آمده است. تأمل كن تا وجه روايات در تأويل صابرين 
و«الذين صبروا» و امثال آن به على و فاطمه و حسنين و ائمه عليهم السلام و شيعيانشان به طور مطلق و كسانى كه در زمان 
غيبت امام زمان عليه السلام زندكى مى كنندء برايت معلوم كردد. در روايتى» صبر به رسول خدا صلى الله عليه و آله 


8١/1: ص‎ 


تأويل شده. ودر روايتى ديكر به امير مؤمنان عليه السلام. همجنين در سعدالسعود از امام صادق عليه السلام روايت است كه 


فرمود: «صبر جميل» صبرى است كه شخص در آن به مردم شكايت وبا آنها درد دل نكند. 
در اينجا بعضى روايات را كه مى توان اين تأويل ها را از آن استنباط كردء ذكر مى نماييم: 
در تفسير فرات بن ابراهيم ذيل «وّ تَواصَوًا بالصَّبِر)(1) از امام صادق عليه السلام روايت كرده كه فرمود: يعنى صبر بر ولايت.(7) 


در توضيح «فتنه) دليل بر اينكه مقصود از صبر» صبر ائمه عليهم السلام بر فتنه هاى دشمنان است, خواهد آمد. و در تفسير 
عياشى و غير آن از امام صادق عليه السلام روايت شده كه ذيل «اضْبدُوا وَّ صابرُوا وَ رابطوا»() [صبر كنيد و ايستاد كى ورزيد و 
فرزها وا تكهبائى كيذ] قرفوة: يعتى بر واحباث ضير كنيد و .دز واه خدا از مرؤهايتان مراقبت تمابيدة واه بين ذا و اق خندا 


ما هستيم (ادامه روايت). 


و ذر روابت ذيكرق فرمؤة: «و رابطوا» يعنى ماندن نزد امام عليه السلام.(5) و در روايت مفضل از آن حضرت ذيل «تَواصوًا 


بالصَّعر) آمده كه فرمود: صبر يعنى عترت ييامبر صلى الله عليه و آله. 


آنها وارد مى آيد. مؤيد اين فرمايشء رواياتى است كه در «غيبت» خواهد آمد و بر مدح شيعيان صابر در زمان غيبت دلالت 
دارد. در توضيح «فائزين» دليل بر اينكه تأويل «الذين صبروا» على و فاطمه و حسنين (ع) هستند خواهد آمدء زيرا آنها بر 


طاعات و فقر و بلاهاى دنيوى صبر كردند. 


ص:9ا8 


؟-[؟] ته تفسير فرات» ج ” ص /ا6_ 
؟-["م) - آل عمران/١٠5.‏ 


5-5 - تفسير عياشى» ج ١‏ ص 332. 


در كنزالفوائد از امام صادق عليه السلام روايت شده كه در تفسير الَّآياتٍ لكل صِبّارٍ َّكور)(1) [كه قطعاً در اين ا ا 
براى هر شكيباى سياسكزارى عبرتهاست] فرمود: يعنى بسيار صبور بر سختى ها و راحتى هاء صبور براذيت ها در راه ماء 
شكور براى خدا به خاطر ولايت ما اهل بيت عليهم السلام . در ١صلاه»‏ دلايل تأويل صبر به ييامبر صلى الله عليه و آله خواهد 
آمد. در عقايد از ابن عباس نقل مى كند كه در تفسير «تَواصَوًا بالصَّبِرا كفت: مقصود على عليه السلام استء زيرا وقتى خبر 
شهادت جعفر به او رسيد» كفت: انا لله و انا اليه راجعون, و خداوند آيه «أوليتك عَلَبهْ ص لَواتٌ مِنْ رَبُهم إبر ايشان 
درودها و رحمتى از يرورد كارشان باد] را نازل فرمود. مؤلف كويد: احتمالاً مقصود آن حضرت از تأويل صبر به على عليه 
السلام مبالغه در ميزان بالى صبر او استء يعنى از شدّت صبرء خودش عين صبر شده. و جه بسا وجه كنايه از رسول خدا صلى 
الله عليه و آله به صبر هم همين باشدء و شايد هم مى خواسته تأويل «الذين تواصوا» به على عليه السلام را بككويد نه تأويل 


«صبرا. يس بينديش. 

دو اقنسير هن .5 بل 37 لقنا برو قن الباساف و ع1 او در سختى و زيان و به هنكام جنكك شكيبايانند] مى كويد: در شأن 
على عليه السلام نازل شده. صبر او در مشكلات و سختى ها بر همككان واضح استء و همو است كه فرمود: صبر كردم در 
حالى كه خار در جشم و استخوان در كلويم بود و ميراثم را مى ديدم كه به تاراج مى رود.() 


و در تفسير امام عسكرى عليه السلام ذيل «وَ الصَّابِرِينَ فِى البَأساء؛ مى فرمايد: يعنى در جنكك با دشمنان» و هيج دشمنى بدتر از 
شيطان و لشكرش نيست كه شخص صابر بر آنها فرياد مى كشد و با صلوات بر محمد و آل ياكش از خود 
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دورشان مى نمايد. و «ضرّاء) يعنى فقر و سختىء و هيج فقرى دشوارتر از فقر مؤمن نيست كه به جاى يناه بردن به دشمنان آل 
محمد عليهم السلام خوددارى و صبر ييشه مى كندء و اموالى را كه از آنها مى كيرد» غنيمت مى شمارد و به آنها لعنت مى 
فرستدء و براى رواج دوباره ياد آل محمد عليهم السلام و ولا-يت آنها كمكك مى طلبد, و ١حِينَ‏ البأس» در آيه يعنى هنكام 
شدت جنكك و دركيرى» خدا را ياد مى كند و به قلب و زبان بر ييامبر صلى الله عليه و آله و آل ياكش درود مى فرستد (ادامه 


روايت). و در زيارت اميرالمؤمنين عليه السلام مى خوانيم: تويى صابر در بأساء و ضرّاء و حين البأس. 


صور: شاخى است كه در آن مى دمند. در قرآن مى فرمايد: (يَوْمَ ينْمَحْ فى الضُورم(1١)‏ كه مقصود صور اسرافيل است و جنان 
جه در روايات آمده؛ اسرافيل به اذن خدا در آن مى دمد. جمعى از اهل لغت كفته اند: صور جمع «صورها و مقصود, دميدن 
روح در آن است: «وَ نَم فيه مِنْ رُوجه /(1) . بنابر هر دو تقديرء در توضيح «يوم) دلايل تأويل «يَوْمَ ينفح فى الصّور كَأَنُونَ 
أفُواجا»*) [روزى كه در صور دميده شود و كروه كروه بياييد] به زمان رجعت خواهد آمد. يس بنا بر معناى اول مى توان 
كفت: شايد مقصود دميدن در صور در زمان رجعت توسط جبرئيل يا قائم عليه السلام ويا كس ديكرى باشد كه در «صيحه) 
كنشهه ركه هال اقلين اذ امك كدامتصيود ]د اويل ان كدجو موره اننا ذا لقو فق التائرووة ريسن بحرة وصور 
دميده شود] خواهد آمد كه خداوند وقتى اراده فرمود قائم عليه السلام را ظاهر فرمايد. در قلب آن حضرت علامتى مى كذارد. 


(أقامةؤوايك): 


صوره: و تصوير و مشتقات آن مانند «صوّركم و امثال آن كه مقصود خلق صورت و شكل است. در «سماء» و غير آن كذشت 


ودر«وجه) نيز دليل بر آنكه 
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خداى تعالى صورت مؤمن را به ولايت و نور ايمان روشن مى كند و نيز اينكه مى توان صورت را به حسب مناسبت به تأويل 
كفته شده در «وجه) تأويل نمود» خواهد آمد, و مؤيد آن روايت طارق از على عليه السلام است كه در توضيح «يد) ذكر مى 


نماييم. 
صخره: سنكك بزركك را كويند. جمع آن صخر _ به سكون و فتح خاء _ است. در «حجراء «جبال» و امثال آن كفته شد و 


شايد بتوان تأويل آنها را _ در صورت تناسب _ براى اينجا نيز استفاده كرد. تأمل كن. 


صدر: هم به صورت مفرد وهم به صورت جمع در قرآن آمده است. به معناى سينه مى باشد. در «قلب» توضيحاتى خواهيم 


داد كه از آن معلوم مى شود در بسيارى موارد مقصود از «صدر)» همان قلب است. 
اما تأويل مواردى كه به لفظ «يصدر» از صدور و به معناى رجوع استء در قلب خواهد آمد. حتماً مراجعه كن. 


شر و كناه استعمال مى شود. لذا بيشتر در مقام مذمت آمده. و واضح است كه بدترين مصداق آنء كارى است كه دشمنان 
ائمه عليهم السلام وغاصبان خلافت انجام دادند. بينديش. 


صَر: و صرصرء هر دو به معنى سرماى شديد و آزاردهنده و مهلكك است. خداوند آن رابه عنوان صفتى براى باد ذكر مى 
فرمايد. تأويل باد (ريح) قبلا كفته شده. شايد بتوان تأويل آن را در اينجا نيز استفاده كرد. 


صاغرون: معناى ١ض‏ غار»» ذلَتء خذلان (بى اعتنايى و به حال خود رها كردن) و كشتن است كه قبلا كفته شدء و خواهيم 
كفت همه اينها براى كسى است كه ولايت را كنار كذارده و دشمن ائمه عليهم السلام باشد» يعنى ذلّت و خذلان هميشكى 


نزد خداوند» و در برزخ و قيامت نزد خلق. 


لذا تأويل «صاغرين» و امثال آن جون «صغيره» _ يعنى كناهى كه سبكك تر از كبيره است _ جنين افرادى مى باشند. جنان جه 
خداى سبحان مى فرمايد: (إِنْ 
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تَجْتَبُوا كبائرَ ما تَنْهَوْنَ عَنْهُ كفؤ عَنْكمْ سَيّئاتكم) )١(‏ [اكر از كناهان بزركى كه از آن(ها) نهى شده ايد دورى كزينيد بدى 
هاى شما رااز شما مى زداييم و شما را در جايكاهى ارجمند درمى آوريم] آن جه كه در «سيّئها و «ذنب) و غيره كفته شدء 
در «كبائر) نيز با ملاحظه و مقايسه مطالب با يكديكر مى توان استفاده كرد كه تأويل صغيره» مانند تفاوتى است كه بين «ضال» 
(كمراه) و «مغضوب عليهم» (كسانى كه مورد غضب واقع شده اند) مى باشد» تأمل كن و البته خداوند هدايتكر است. 

صفر: و مشتقات آن جون صفراء و صفرء يعنى جيزى كه رنكك زردى كرفته» كه رنكى خاص و معروف است. كاهى به 


سياهى نيز «صفر» كفته مى شود. نقل كرده اند كه «جمالتٌ صُفْر)(؟) [كوبى شترانى زرد رنكك اند] نيزاز همين قبيل است. در 
«اخضر) و «اسود) و غيره مطالبى كفته شد كه شايد در بعضى موارد آن به حالٍ نزديكى به هلاكت تأويل كردد. 


صهر: مشهور آن است كه «صهر) (دامادى) نوعى خويشاوندى مى باشد كه به واسطه ازدواج حاصل مى كردد. در قاموس 


كويد ضهرة شوهر دختر با خواهر انسان زا كويئدة مائئل «حتن) [كه به معثاى داماد و يدر رن انسان اسث]. اقوال بعيد ذيكرئ 
در مورد آن كفته شده كه همكى بى اساسند. تأويل صهر به على عليه السلام در محل خود يعنى سوره مباركه فرقان خواهد 


آمد. 
مصير: به معناى بازكشت,ء عاقبت و محل رجوع است. توضيحات كفته شده در «مآب» اينجا هم صدق مى كند. 
صياصى: جمع صيصيه.؛ به معناى قلعه. در «(حصن) مقدارى از تأويل آن كفته شد. 


صراط: در قاموس كويد: صراط _با كسر صاد __راه را كويند و نيز يلى كه روى جهنم است. مفسّران آن را در قرآن به دين 
اسلام تفسير نموده اند» زيرا همان كونه كه راه ييماينده خود را به مقصد مى رساندء اين دين» سالكان خود را به بهشت 
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رهنمون است. در روايت» تأويل آن به دين خدا يعنى ولايت آمده؛ و همجنين به طور صريح در روايات به ولايت و معرفت 
ائمه عليهم السلام و خود ائمه و على عليه السلام و راه او و دين او و به قائم عليه السلام نيز تأويل كرديده. ظاهر آن است كه 
بازكشت همه اين تأويل ها يكى است و مقصود اطاعت خدا و رسول صلى الله عليه و آله وائمه عليهم السلام در دنيا استء 
يعنى صراط مستقيم» صراط سوى» صراط حميد و غيره همين است. در اين صورت اهل صراط هاى مذكورء جنان جه از 
روايات استفاده مى شود, ييامبر صلى الله عليه و آله؛ على و ائمه عليهم السلام و شيعيانشان مى باشند. اما صراطى كه به معناى 
بل جهنم است» شرط استفاده از آن در قيامت آن است كه شخص در دنيا بر صراط به معناى اوّل باشدء جنان جه از امام 
صادق عليه السلام روايت شده كه فرمود: صراط دوكونه است: يكى صراط دنيا كه امام واجب الاطاعه استء و كسى كه او را 


بشناسد و به هدايت وى اقتدا كند از صراط دوم كه يل روى جهنم است,. عبور خواهد كرد (ادامه روايت). 


ازاين رو عبور كردن مردم از آن به حسب تفاوت شناخت شان نسبت به ائمه عليهم السلام و اطاعت آنها فرق مى كندء به 


طورى كه مخالفان ائمه عليهم السلام هركز از روى آن عبور نمى كنند» و روايات آن در جاى خود خواهد آمد. 
در اينجا به بعضى روايات كه بر تأويل هاى مذكوردلالت دارند را ذكر مى كنيم: 


در معانى الاخبار از امام صادق عليه السلام روايت مى كند كه ذيل (امِْدِنًا الصّراطً الْمْتَِْقِيم )١("‏ فرمود: صراط مستقيم على 
عليه السلام و معرفت اوستء و دليل آن آيه وَإِنَهُ فى َم الكتاب لََدَيْنا لَعَلِقّ حكيم)(1) [و همانا كه آن در كتاب اصلى (لوح 
محفوظ) به نزد ما سخت والا-و ير حكمت است] مى باشد و آن على عليه السلام در سوره فاتحه است كه خداوند فرموده: 
«اهُدِنًا الصّراط الْمُسْتّقيم). 


در مناقب به نقل از تفسير ابوبكر شيرازى از شعبه از قتاده از حسن بصرى 


ص :7م 


]سم 


؟-5[1؟] - زخرف/8. 


روايت كرده كه وى آيه «هذا دراط عَلَىَ مُشِتَقِيمٌ»(1) را خواند و جنين تفسير كرد: اين راه على بن ابى طالب عليه السلام و 


دين اوست كه راه مستقيم مى باشد» يس از آن تبعيت كنيد.(75) 


مائئد اين روايت نيز از امام باقر عليه السلام و امام صادق عليه السلام روايت شده و حتى از امام صادق عليه السلام نقل است 


كه فرمود: به خدا قسم صراط مستقيم على عليه السلام است, به خدا قسم صراط. ميزان او است. 


ودر تفسير قمى و غير آن از ثمالى از امام باقر عليه السلام روايت مى كند كه در توضيح «صدراطٍ الله فرمود: يعنى على عليه 
السلام. و امام باقر عليه السلام فرمود: اينكه على عليه السلام صراط خداست يعنى او صراط به سوى خدا استء جنان جه مى 
كويند فلانى باب سلطان استء يعنى مى تواند تو را نزد سلطان ببرد. لذا اين صراطء على عليه السلام است.50) 


ازامام باقر عليه السلام نيز روايت شده كه ذيل 3 أن هذا صتراطى م تقيما)(؟) فرمود: صراط مستقيم خداوند ماييم. و در 


روايت ديكرى فرمود: آل محمد صراطى هستند كه به خدا منتهى مى شود (ادامه روايت). 
دوؤيارت مى عوانم اى صراط واضم. وثيزة آم الصراظ الاقومء يعنى شعا بابذارعريق صراط سعد 


در مناقب و كنزالفوائد نيز از على بن الحسين عليه السلام روايت كرده كه ذيل (يَهُدى مَنْ يِسْاءُ إلى صدٍراطٍ مُشتُقيم (8) [آن 
كه را بخواهد به راه راست هدايت مى كند] فرمود: مقصود خداوند از صراط مستقيم» ولايت على عليه السلام است.(2) 


از امام باقر و امام صادق عليه السلام روايت شده كه در توضيح «اهْدنًا 
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الصّراطٌ الْمِْتَقيم) فرمودند: يعنى دين خدا كه توسط جبرئيل نازل كرديد. ودر روايت ذيكرى آمده كه: دين خداء وللايت 


استء كه البته تأويل هاى «دين) در توضيح آن خواهد آمد. 


در تفسير فرات از امام صادق عليه السلام در توضيح عن الصّراطٍ لناكبون»(1) [از راه درست سخت منحرفند] روايت شده كه 
فرمود: يعنى از ولايت على عليه السلام منحرفند. اين روايت را در كشف الغمّه از على عليه السلام جنين نقل كرده كه فرمود: 


يعنى از ولايت ما منحرفند. 


و در كنزالفوائد از امام صادق عليه السلام نقل شده كه ذيل اقسَتَعْلَمُونَ مَنْ أُصْحابُ الصّراطٍ السّوىٌ وَ مَنِ اهْتدى)(1) [بكو همه 
در انتظارند يس در انتظار باشيد زودا كه بدانيد ياران راه راست كيانند و جه كسى راه يافته است] فرمود: صراط سوئ قائم 
عليه السلام استء و هدايت يافته كسى است كه به اطاعت على عليه السلام هدايت كردد. و از امام باقر عليه السلام روايت 
شده كه فرمود: اصحاب صراط سَوىٌ على عليه السلام است. و از ابن عباس نقل شده كه كفت: به خدا قسم» صراط سَوىٌء 
محمد صلى الله عليه و آله واهل بيتش عليهم السلام هستند. 


صدع: و مشتقات آن ماننك «فَاضدّع بما تَؤْمَر)() [يس آن جه را بدان مامورى آشكار كن واز مشركان روؤى برتاب] يعنى 
جمعيت آنها را متفرق كن يا ظاهر و آشكار كنيد. به هر تقدير مى توان هر كدام از موارد آن را به مسأله ولايت تأويل كرد. 


جنان جه سياق كلام در همه مواضع بر آن دلالت دارد. 


صوامع: جمعه صومعه؛ معبد نصرانيان را كويند» جنان جه يع معابد يهود است. هر دو در سوره حجر وارد شده. شايد از 
توضيحات «نصارى» و «يهود) و «مسجد» تأويل آن به معابد بعضى فرقه هاى مخالفان مانند صوفيه و غيره يا بعضى رؤساى آنها 


معلوم كردد. البته بنا بر اينكه اين معابد بيش از نسخ اديانشان بر حق 
ص :817 


-]١[1-١‏ مؤمنون/؟7. 


؟-[0] د طه/ة"1. 


ا [م] - سجر 


بوده اند. اين احتمال هم هست كه بتوان آنها را به معابد اهل حق و رؤسايشان تأويل نمود. همه اينها علاوه بر احتمال بقاى آن 


«عمل» تأويل آن در خير و شر خواهد آمد. و تأويل «صنع الله) را در «فطرت» ذكر مى كنيم, و از آن معلوم مى شود كه خداوند 


با اهل ولايت به خوبى و با غير آنها به طور ديكرى رفتار مى كند. يس بينديش. 


صبغ: و صبغ» جيزى است كه با آن رنكك مى كنند. صبّغه صبغاً يعنى آن را رنكك كرد. همجنين مايعاتى كه جيزى درونشان 
ريخته مى شود را صبغ كويند, مانند نان كه داخل شير بريزند و امثال آن. و كفته اند: دبغه» دين و مليت استء و «صبغه الله) 


همان «فطره الله)» و نيز دستورى است كه خداوند به حضرت محمد صلى الله عليه و آله نسبت به ختنه داد. 


كفته شده كه صبغه نام كرفتن ملتء به اين دليل است كه نصرانى ها به جاى ختنه فرزندانشان را با آبى به نام معموديه مى 
شستند (غسل تعميد) و مى كفتند: اين كار اولاد را طاهر مى كندء خداوند هم در ياسخ آنها فرمود: ضَّ بغ و تطهير به ايمان 
الست تابه ابن غسل: و ذن ووايق اذ افام عناؤق عليه السلام النذء جد و توضي سيفكة الله وان أخقق ون الله مجكدوقفة [ابن 
است نككاركرى الهى و كيست خوش نككارتر از خدا و مااورا يرستندكانيم] فرمود: يعنى صبغ مؤمنين به ولا.يت در ميثاق. 


(ااع ولا يع 


صحف: اين كلمه هرجند در قرآن تكرار شده اما از تأويل آنء تأويل كلمات هم معناى آن هم مشخص مى شود. مانند 
زوانت اندو كه ذل «وشول يق الله لوا تكفا قطه 5لا [فرسعادة الى ]از عات 


ص :1م 


1-[1] اح يقرو 


]1١[ ١‏ - بينه/3. 


خداوند كه (بر آنان) صحيفه هاى ياكك را تلاوت كند] فرمود: منظور از رسول» محمد صلى الله عليه و آله استء» يعنى رسول 


خدا صلى الله عليه و آله به اولى الامر بعد از خودش كه صحف مطهّره اند دلالت مى كند (ادامه روايت). 


از اين روايت ظاهر مى شود كه مى توان صحف مكرّمه وامثال آن را به ائمه عليهم السلام تأويل كرد. در باب هاى يبشين به 
خصوص باب جهارم فصل دوم از كفتار اول» دلايل وجود اسماء يياميران وائمه _ صلوات الله عليهم _ در صحف ابراهيم و 
صحف موسى و لزوم ولايت ائمه عليهم السلام و برابر بودن تكذين ولآبت با تكذيب غنداء ذكر كرديد. براى «كتاب» نيز در 


جاى خود تأويل هايى خواهد آمد كه صحيفه را _ در صورت تناسب _ مى توان به بعضى از آن تأويل ها برد. 
صحاف: جمع صحفه و به معناى كاسه أسث. تأويل آن قبلا كفته شده و در «آنيه) و«كأس» و غير آن هم خواهد آمد. 


صدف: و آن جه مشتمل بر آن است. خداوند مى فرمايد: «الذين يصدفون.» و صدف و صدوف تمايل و اعراض از يكك جيز 
اكه فى كويكة ادق عه يط 31 31 وو كزداتد دن وواباك دلاجل افكه ب الدرة تشورفرن 12 اباسارلقة إنه زود 
كسان را كه از آيات ما روى مى كردانند] منحرفان و مخالفان امام حق هستند» ذكر كرديدهاست. از جعفر بن مختار نقل 
شده كه كفت: حيان سرّاج كه از كيسانيه(؟) بود نزد امام صادق عليه السلام رفت و ادعا كرد كه محمد بن حنفيه نمرده و 
زنده است. امام عليه السلام يس از اثبات مركك او براى حتان فرمود: شما از آيات خدا منحرف شديد (صدفتم). خداوند مى 
فرمايد: سر تَجْزى الّذينَ يَصْدِفُونَ عَنْ آياتنا سُوءَ الاب بما كانُوا يَصْدِفُون '(5) [به زودى كسانى را كه از آيات ما روى مى 


كردانند» به سبب (همين) اعراضشان به عذابى سخت مجازات خواهيم كرد |. 


831/١: ص‎ 


-١‏ [1] - انعام//1ه1. 

]7ك كسانانة:اصيحات مكنا إن ات عبيذه أت يتيند ددرن كمس معرونت بود وقائل اماك عبد بن خلائيه يت 
اودر كوه رَضوى بود. 

[س] - انعام/ 181 


تأمل كن و غافل مباش كه مقصود از «عسَّى إذا ساوى بَيْنَ الصَدَفْئْن)(1) [تا آن كه ميان دو كوه برابر شد] غير آن استء زيرا 


مقصود از «صدفين» (دو صدف) قسمتى از كوه مى باشد. 


در نهايه كويد: صَدّف يا صُدَّف هم به بخشى از كوه كه ديده مى شودء مى كويند و هم به يوسته اى كه مرواريد در آن قرار 


دارد. 


تصريف: و آن جه شامل آن و صرف باشد. خداوند كه مى فرمايد: «وَ لَقَدُ ص رَّفْناه وامثال آنء يعنى «بارها بيان كرديم و 
توضيح داديم). در تأويل آن روايت شده كه مقصودء تكرار بيانٍ على عليه السلام و ولايت اوست. از دلايل آن» روايتى است 
از عياشى كه در تفسير خود از امام باقر عليه السلام نقل مى كند: آن حضرت در تفسير هو لَقَدُ صَرَّفْنا فى هذًا الْقَوَآنِ 
يذ كزو اكه ويه والفضى عا دو اتن قر آذ لحقا قير ]) كرك كروبياة كردن فا ينيد كترفين ] فرتردة يني على عليهة ساون اذ 
قرآن ذكر كرديم؛ و على عليه السلام ذكر است.(2 (ادامه روايت). 


بينديش و بدان كه صرف و تصريف به معانى متعدّد در قرآن آمده. از جمله آن جه كه ذكر كرديد و غير آن» جون: رد 
كردن» تبديل كردن و ساير معانى كه هر كدام در محل خود توضيح داده مى شود. از مطالعه آنها غفلت نكن. 


صافون: و صافات وامثال آن كه مقصود. ملاائكه و صف كشيدن آنها براى عبادت خداى تعالى باشدء يعنى به صف مى 
ايستند يا در عبادت ياهايشان را رديف مى كنند. بدان كه در «ملائكه) تأويل آن به ائمه عليهم السلام خواهد آمد. در «حامل» 
و «مسبحين» كذشتء و در «عرش» هم خواهد آمد كه حاملان عرش و تسبيح آنها به ائمه عليهم السلام تأويل مى كردد. يبس 
در اينجا مقصود آن است كه حضرات عليه السلام در اين دنيا براى عبادت يروردكارشان و در آخرت هم براى شفاعت به 


صف هستند. همجنين ياهايشان را در عبادث يرورد كار رديف مى كنند. 


ص :8194 
1-[ل]اد كيف بغة 
كان > 1 دا 


بوت ["] - تفسير عياشى» ج 3 ص 71 


بعضى روايات اين باب در باب ينجم فصل دوم از كفتار اول كذشت. در تفسير فرات بن ابراهيم از امام باقر عليه السلام روايت 


كرده كه آن حضرت ضمن حديثى فرمود: «صافون)(1) و «مسبحون)( 27 ائمه عليهم السلام هستند. يس بينديش. 


صدقه: و متصدّقون وهر جه شامل آن باشد. صَدّقه جيزى است كه داوطلبانه و به قصد قربت بدهى و با هديه تفاوت دارد. يبس 
صدقه شامل زكات» نذر و غير آن هم مى شود. در «زكات» به طور مفضٌ لى و در «مسكين)» كذشتء ودر «مال»» «انفاق)»» 
«قرض)»» «صله؛ و امثال آنء دلايل امكان تأويل صدقه به بعضى از تأويل هاى زكات و امثال آن خواهد آمد. مثل بذل مال در 
مواسات با شيعه و كمكك و انفاق به مستضعفان آنهاء از سر محبت ائمه عليهم السلام و ولايت آنها. 


از ييامبر صلى الله عليه و آله روايت شده كه فرمود: كسى كه به دشمنان ما صدقه بدهد مثل آن است كه در حرم خدا و حرم 


من دزدى كرده (ادامه روايت). 


و مانند بذل علم و معرفت» و نيز بذل مال و علم و جاه و مقام وامثال آن كه وسيله اعانه و كمكك به امام عليه السلام و 
شيعيانش باشد. حتّى اكر در حدٌّ بيان فضائل و مناقب آنها و مدح شيعيان شان _ در صورت عدم خوف _ باشد» همجنين بذل 
نيزو وقوت بدثى دوراه كمكك به شيعيان ضعيفق: حتّى اكربه دسكيرى از ثابيئاي با حفظ كسى ان لغرش و امثال آن و دعا 
براى برادران شيعه و انجام حج و روزه و ساير عبادات و مبرّات مانند آن به نيت آنها باشدء كه از همين جا تأويل 
«متصدّقين)() و كلمات هم معناى آن به ائمه عليهم السلام معلوم مى كردد. زيرا جنان جه معلوم استء اصل همه اينها بلكه 
همه خيرات كه مهم ترين آنها هدايت به دين و بيان آن استء از ائمه عليهم السلام و علما و افراد خير شيعه مى باشندء تأمل 
كن و از امكان تأويل ص قات (جمع صداق به معناى مهريه) به مطالبى از اين قبيل غافل مشوء زيرا اين تأويل در همه نوع عطا 


وانفاق صادق است. 
ص: بتر 


]١1[1-١‏ - صافات/1288. 
؟-[؟] - صافات/128١.‏ 


صدق: و صادق و صديق وهر جه به معناى آن استء مانند «مصدّق» و «من يصدق» و امثال آن به صورت مفرد و جمع و 
مؤثث وام كر نذان كدق قد كبو و ضدق كنس اسك كه سيان راسكدمن كريفءوبوو كنقان وا كردا ماذوم وأسق 
كلاق انك وسور اكد اسراف ا كاداد ديق د تددو كثنه قدو كسباتيق كر :رك اكه غامكن رسف ادق 
باشد و مخفى نيست كه شخص كامل در همه اين صفات. امير مؤمنان و ائمه عليهم السلام مى باشند» صدّيق حقيقى و واقعى 
آنها هستند و صدّيقه» حضرت فاطمه زهرا عليها السلام است. 


در روايتى كه به سندهاى متعدد و حتى ازاهل سنت نقل شده. بيامبر صلى الله عليه و آله فرمود: صدّيقان سه نفرند: حبيب 


نيجار كه مؤمن آل ياسين استء حزقيل كه مؤمن آل فرعون استء و على بن ابى طالب عليه السلام كه برترين اين سه نفر است. 


در كقنظ القله بداتقتل اذ كزوهن ال اهل سيك روايت عردم عه كله اذه أيه اوليك قم الطبت كرك و الشئدا قا در عا 
على عليه السلام نازل شده است. و در روايات بسيارى و همجنين زيارات مى خوانيم كه به آن حضرت (أيها الصدّيق الاكبرا 
خطاب مى شود. در «آخرا كلام آن حضرت كذشت كه فرمود: من اوّلِين صدّيقين هستم. يعنى ايشان اولين كسى بود كه در 
عالم نور ييش از خلقت ساير مخلوقات» ييامبر صلى الله عليه و آله را تصديق كرد. 


در زيارت ديكرى مى خوانيم: «يا رأس الصدّيقين)» يعنى نسبت به ديكر صدّيقان مانند ائمه عليهم السلام و شيعيان خالصشانء 
آن حضرت در رأس همه است؛ جون بعضى از شيعيان كامل را مى توان مجازاً مصداق اين اسم دانستء زيرا جنان كه 
كذشتء اين كونه افراد جزء اهل بيت عليهم السلام به حساب مى آيند» لذا آن جه به معناى صدّيق است بر آنها نيز اطلاق مى 
كردد. حال يا اين اطلاق _ جنان جه كفتيم _ مجازى است و يا تفضل صدرف از جانب خداوند عر و جل همانطور كه در 


«شهداء) دلايل آن كفته شد. در خصال از آن حضرت روايت كرده كه فرمود: هر 


ص : ١‏ لام 


-]١[-١‏ حديد/19. 


كدام ا شياو ف جردا و وتيا ابسرا وبر بارا لفارت رار رسكا وان ما نكر ورا وتابردة راان 
شيوه خواستار وجه خدا و جهان آخرتء مؤمن به خدا و رسول استء كه خداوند فرموده: َوَالْدَيَ آمنُوا باللّه وَُسلِه أوليكت 


هم القكينوة والنتدامرككلرر كباق #موخها ورواسيزاة رق اماف [وريخو انق آنان هات وابسايه ]. 


ودر تفسير امام عليه السلام آمده كه: هر كس در دنيا براى برادران شيعه اش تواضع كندء نزد خداوند از صدّيقين و شيعيان 
واقعى على عليه السلام است. و در روايتى آمده كه هر مؤمنى صدّيق است. تأويل كلمات هم معناى مصدّق نيز همين كونه مى 
باشد, زيرا ائمه عليهم السلام و شيعيانشان» مصدّقانى هستند كه توحيد و نبت و ولايت را تصديق نمودند. و بارها كفته شد 
كه ايمان يعنى تصديق ولايت در كنار تصديق توحيد و نبوت» كه سردسته همه مصدّقان» على عليه السلام استء همجنان كه 
اخيراً هم معلوم كرد يد. 


در كتاب مناقب و غير آن از تعدادى راويان اهل سنت به نقل از ابن عباس و غير او و همجنين از تعدادى راويان شيعه نقل شده 
كه امام باقر و امام صادق عليه السلام فرمودند: «وَ اذى جاءً بالصّدْقٍ وَ صَدَّقَ به 4504 [و آن كس كه راستى آورد و آن را باور 


(اذاسوو اي 


همجنين در روايات آمده كه تأويل «صدق» ولايت على عليه السلام و همجنين ييامبر صلى الله عليه و آله و امام عليه السلام 
است. در تفسير عياشى از على عليه السلام روايت كرده كه فرمود: مادق كو اكلكك بِالصَدّقٍ)0) [(سخن) راست را جون به 


سوى او آمد دروغ ينداشت] ولايت ما اهل بيت است. 

ودر كشف الغمّه از امام كاظم عليه السلام نقل كرده كه در توضيح آيه فرمود: 
ص : ا 

-]١[-١‏ حديد/19. 


كان دين 


ناك ليد 


آن كسى است كه قول ييامبر صلى الله عليه و آله را در باره على عليه السلام نيذيرد. و در غير آن از امام رضا عليه السلام از 
بيامبر صلى الله عليه و آله روايت شده كه در تفسير آيه فرمود: صدقء على عليه السلام است. و در روايت ديكرى امام كاظم 


طارق بن شهاب مى كويد: على عليه السلام ضما" حديثى فرمود: صدق وع_دل فول تك كلفة يتكف صدقاً وَعَدْلاه() [و 
سخن برورد كارت به راستى و داد سرانجام كرفته است] امام است. از اين رو در تفسير امام عليه السلام ذيل آيه «مْصَ دَّقاً لما 
مَعَكم )(1) [مؤيد همان جيزى است كه با شماست] مى فرمايد: در كتاب يهود آمده كه محمد ييامبر صلى الله عليه و آله سيد 


اولين و آخرين و مؤيّد به سيد اوصياء و خليفه رسول يروردكار عالميان و فاروق امّت و در شهر حكمت است. 


امَا در روايات زيادى آمده كه تأويل «صادقون:» ائمه عليهم السلام هستند» زيرا عصمتى دارند كه در همه كفتار و كردارشان 
ملازم با صدق استء بخصوص در عهدهايى كه خداوند از آنها كرفته جنان جه از توضيحات ذيل «صَدَقُوا ما عاهَدُوا الله عَلَيه 
(١‏ استفاده مى كرددء كه بعضى شيعيان بلكه اكثرشان مجازاً به اين تأويل ملحق مى كردندء زيرا جنان جه توضيح داده 
خواهد شدء آنها در ادعايشان نسبت به حقانيت ائمه عليهم السلام صادق هستند. در تفسير فرات از امام صادق عليه السلام 
روايت شده كه فرمود: ما هركاه سخن بككوييم صادق هستيم. و در معانى الاخبار از على عليه السلام روايت كرده كه فرمود: 
اسم هايى در قرآن مى باشد كه مخصوص من استء مواظب باشيد كه خود را بر آن اسامى غلبه ندهيد كه كمراه مى شويدء 
خداى تعالى كه فرمود: «كوُوا مع الصّادِقين ؛(6) [با راستكويان باشيد] آن صادق من هستم. 


واز جابر و غير او نقل شده كه در توضيح ١١كونُوا‏ مَعَ الصّادٍقين » كفت: يعنى 


ص : ا 
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باعلى بن ابى طالب عليه السلام باشيد. و از على عليه السلام روايت شده كه ذيل اين آيه فرمود: «صادقون») ما هستيم و 


١اعشيرته)‏ يعنى عشيره بيامبر صلى الله عليه و آله و ازابن عباس هم نقل شده كه ذيل همين آيه كفت: يعنى با على عليه السلام 
و اصحابش باشيد. و در روايت ديكرى كفت: با آل محمد عليهم السلام باشيد. 


مؤلف كويد: شايد مقصود از اصحاب على عليه السلام» شيعيان خاص او باشد. جنان جه در «صدق» كفتيم كه آنها هم جزء 
تأويل صدق قرار مى كيرند. و شايد هم مقصود از اصحابء ائمه عليهم السلام باشد. 


وازعلى عليه السلام روايت شده كه فرمود: آيه «رجالٌ ص دَقُوا ما عاهَدُوا اللّهَ ليه 0 [از ميان مؤمنان مردانى اند كه به آن 
جه با نخدا عهد بستند صادقانه وفا كردند] در شأن ما است. آنككاه فرمود: به خدا قسم منتظر منمء و كسانى كه ييمان خود را به 
يايان بردند و شهيد شدند, حمزه و جعفر هستند. البته تأويل اين آيه به حسين عليه السلام و يارانش قبلا ذكر كرديد. ودر 
كافى از امام صادق عليه السلام از رسول خدا صلى الله عليه و آله روايت كرده كه فرمود: اى على» كسى كه ييمان خود را به 
انجام رسانده و شهيد شد آن است كه تو را دوست بدارد و بميرد» و منتظر كسى است كه تو را دوست بدارد و هنوز 
نمرده.70) 


«ايمان» كذشتء و مخفى نيست كه همه اينها حق است. تأمل كن. 


و بدان كه در تفسير امام هنكام تأويل آيه «إنْ كُنْكُمْ صادقين:0) [اكر راست مى كوييد] كه خطاب به منافقين و كفار استء 
فى فرمايد: يعتى اكر راسةاهئ كويد كه محمد ابن قرآن رااز بيش غود درآاوردة و ال جائبي خداوتد ثازل نشذه و آن جه 
در فضل على عليه السلام بر همه امت مى كويد, به امر خدا نيست (ادامه روايت). 


ص : 17 
0 5 ينا 


؟-1[1] - كافى» ج 4ءص 2؟. 
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اين تفسير در مواضع متعدد به كار مى آيد. مؤيد همه آن جه كفته شد توضيحات «كذب» است كه خواهد آمد. در 
توضيحات «قدم) تأويل «قدم صدق» به بيامبر صلى الله عليه و آله و على عليه السلام و ولايت و شفاعت را ذكر مى كنيم» ودر 
«السان» تأويل «لسان صدق» به على عليه السلام و اينكه او لسان صادق خدا است خواهد آمد. در «عداوت» نيز توضيح مى 
دهيم كه ص ديق (دوست) (به فتح صاد و بدون تشديد دال) مقابل عدوٌ (دشمن) است. و ظاهراً مقصود از آن مؤمن در مقام 


مدح است. تأمل كن. 


صاعقه: مفرد و جمع آن در قرآن آمده. كفته شده كه صاعقه نام عذابى مهلكك است. و كفته اند: صاعقه, فرياد عذاب را 
كوينك كة انسان بةواسطه آن غش مى كتد و من ميرف لذا بعضئ آن رابه مرك تفسير كرذه اندو كفته ائد: ضاعقه توعى 
رعد است كه همراه با آن آتشى شعله ور مى كردد كه از برخورد تكه هاى ابر به وجود مى آيد و به هر جه برخورد كند آن 
رامى سوزاند. همانطور كه در «ثمود» كذشت,ء در «عذاب» هم دلايل تأويل «صَاعِقَهُ الْعَذَابِ الْهُون)(1١)‏ [صاعقه عذاب خفت 
آور آنان رافرا كرفت] به شمشير هنكام ظهور قائم عليه السلام و اينكه اين تأويل در ساير آيات هم معناى آن هم جارى است 
ذكر خواهد شد. همجنين ممكن است صاعقه را تبديل كنيم به هر جه كه موجب هلاكت مى كرددء بلكه از توضيحاتى كه در 
اول سوره بقره مى آيد ظاهر مى كردد كه مى توان صاعقه را به لعنت و امثال آن كه از سوى خدا و بيامبر صلى الله عليه و آله 


و مؤمنين صادر مى كردد و مخاطب آن را مفتضح مى كندء تأويل نمود. 


صلصال: در قاموس كويد: صلصال خاكك داغى است كه با شن و كل خشكك مخلوط شده. ولى به ظروف سفالى و غير آن 
ديل تشدم كل كتذيده وا نيز ختلصال كويقد. نير يم ريقش هماة امت كد ا تروايات برهن ١‏ بدن «طيقااثيز مقضود اذ 


آن خواهد آمد. 


ص :10 


]1[-١‏ - فصلت/17. 


ضُعْ: جمع أَصَمْ است» يعنى كسى كه نمى شنود؛ و براى كسى كه حق را نمى يذيرد و با عقل سالم استدلال نمى كند نيز كنايه 
زده مى شود. در قرآن به اين معنا با لفظ أَصَم و كلمات هم معناى آن آمده. در «أذن) و «سمع) توضيحاتى داديم كه در اينجا 
به كار مى آيد. در «شركك» هم روايتى به اين مضمون كه منكر على عليه السلام» روز قيامت كر استء ذكر كرديد. 


در تفسير امام عليه السلام ذيل «ضَم) مى فرمايد: يعنى در آخرت و عذاب آن كر مى شوند. در «اعمى» دلايل اينكه دشمنان 
ائمه عليهم السلام در اين دنيا هم كر هستند» خواهد آمد. به اين معنا كه تاب شنيدن فضائل آنها را ندارند. تحقيقى در اين 
بحث كذشت كه در اينجا هم مفيد است. در «بكم» هم بيان اينكه دشمنان ائمه عليهم السلام در زمان رجعت كر هستند كفته 


شد. 


اصنام: جمع صَنَمِ و آن بت است كه به جاى خداوند يرستيده شود. كفته اند: صنم بتى است به صورت نقش و يا مجسمه اى 
از سنكك وغير آنء انا وَئْن بُتى است كه از نقش و تصوير نباشد. در «فحشاه دلايل تأويل فحشاء به دشمنان ائمه عليهم السلام 
يعنى خلفاى جور خواهد آمد. در باب سوم فصل اول از كفتار اول» وجوه اين استعاره را توضيح داديمء زيرا نزد بيروانشان 
منارة لضف لانن بويت عر ونان لك كاعري جوز م دون يكة ادرف ارش عدقد اوعاب طيان الدعيدةي آله 
در مورد خلافت آنها صادر شده باشد. و كفته اند كه اين خلفا و ائمه جور هم مانند بت هايى هستند كه كفّار به دست خود 


تراشيده و بدون اينكه خداوند دستور داده باشد» آنها را مى يرستيدند و مى كفتند اين بت ها شفيعان ما نزد خداوند هستند. 


از آن جه ذكر كرديدء معلوم مى شود كه مى توان بت هايى كه به اسم ياد شده اند مانند يغوث و يعوق و نسر و امثال آن را به 
سه رئيس مخالفين و امثال آنها تأويل كرد. علاوه بر روايتى كه خواهد آمد مبنى بر اينكه لات و عرّى به اولى و دومى اطلاق 
مى كردد واين اطلاق مستلزم تأويل مناه به سومى است. و تأويلى كه در «جبت» ككذشت به اينكه جبت اولى است با اين 


توجيه كه مقصود از آن هر جيزى غيرخدا است كه يرستيده شود. و حقيقت _ جنان جه ابن اثير در نهايه تصريح كرده 


ص :585 


آناست كه اصل مقصود از هر بتى» معبود غير از خدا است» يس بر سه خليفه و امثال آنها صدق مى كند. در «طاغوت» 


صيام: و آن جه شامل آن باشد. جون صائمين. اصل صوم خوددارى است ولو از سخن كفتن. و در اينجا منظور خوددارى از 
مفطراتى است كه خداى تعالى معن فرموده. در باب جهارم فصل اول از كفتار اول دليل تأويل صوم به ائمه عليهم السلام و 
الدكة صيوء اذ وزو أنه غليي :التذاكر انك و كنيعي كان يات هستند» ذكر كرديد. همجنين دليل اينكه آنها اصل خيرند و هر 
خير و نيكى _از جمله صوم _از آنها منشعب است بيان كرديد. در «صلاه» حديث آن حضرت كه فرمود: صلاه و صيام در 


كتاب خدا ما هستيم و امثال آنء همراه با توضيح نتايج و مفاهيم آنها و وجه اين استعاره خواهد آمد. 


و بدان كه مى توان صيام در قرآن را بر معناى متعارفش نيز حمل كردء اما به اين صورت كه مقرون به ولايت باشد» جنان جه 


نظير آن در «زكاه» كفته شد ودر «صلاه») هم خواهد آمد. يس بينديش. 


اصطفاء: و مصطفون و هر جه شامل اصطفاء الهى باشدء مانند: «اصطفاه الله)» به معناى انتخاب كردن و بركزيدن است. يس 
«من اصطفاه الله يعنى كسى كه خدا او را از ميان خلقش انتخاب كرده و ب ركزيده. و شكى نيست كه ييامبر صلى الله عليه و آله 
وائمه عليهم السلام و شيعيانشان همين كونه اندء جنان جه در «خيره» كذشت. در روايات بر تأويل «من اصطفاه الله) به ائمه 
عليهم السلام و اينكه آنها و شيعيانشان بركزيده خدا هستند» تصريح شده استء جنان جه در باب ينجم فصل دوم از كفتار اول 


حديثى آورديم كه در آن خطاب خداوند به ييامبرش اين كونه بود كه شما و شيعيانتان بركزيده من هستيد. (ادامه روايت). 


در «باب» نيز دليل اينكه آنها بركزيد كان خداوند از ميان خلق هستند ذكر كرديد. در زيارات مى خوانيم: «يا من اصطفاه الله 


(اى بركزيد كان خداوند). خداى 


ص : الا 


تعالى امن فرهايف» (اللهة ع علفى ب الطللاتكه شلا لين لم33 [تحذا اسان فشتكا رسو لاق تراس كريد واقير انان 
مردم] همجنين در زيارات مى خوانيم: شما نمازى هستيد كه خداوند بركزيد و ياكش كرد واين كونه در قرآن توصيفش 
نمود: إِنَّ الله اصْطفى آم ...(1) كه او ذريه بركزيده است. 


در تفسير فرات از امام باقر عليه السلام روايت كرده كه فرمود: ائمه عليهم السلام» به امر خدا بر كزيده شده اند. 


در تفسير قمى از امام صادق عليه السلام روايت كرده كه ذيل «وَ سام على عباده الَْذِينَ اف طفن )(19 فرمود: آنها آل محمد 


و 


و در امالى و غير آن با سند از امام باقر عليه السلام روايت كرده كه ذيل «ثُمَ أَورَتنًا الكتاب الّدِينَ اط طَفَئِنا مِنْ عباِنا قَمِّْهُمْ 
ظالِع لِنَفِهِ وَ مِنْهُمْ مُقْمَص د وَ مِنّْهُمْ سابقٌ بالْخيرات_بِإِذْنِ اللّه(0) [سيس اين كتاب را به آن عد كار وها كه نار انع كفده 
بوديم به ميراث داديم. يس برخى از آنان بر خود ستمكارند و برخى از ايشان ميانه رو و برخى از آنان در كارهاى نيكك به 
فرمان خدا ييشكامند] فرمود: اين آيه مخصوص فرزندان فاطمه عليها السلام استء ظالم ما كسى است كه حق امام را نشناسدء 


و در روايت ديككرى فرمود: افراد نام برده در اين آيهء آل محمد عليهم السلام هستند. ظالمانشان هلاك شوند» مقتصدان صالح 
اند و سابق به خيرات» امام معصوم است. و در روايت ديكرى: سابق به خيرات» على عليه السلام است. و نيز سابق به خيرات» 
افرادى از آل محمد عليهم السلام هستند كه به شهادت رسندء و ظالمانشان كسانى هستند كه هم عمل صالح دارند و هم عمل 


بد و مقتصدان مجتهدان مى باشند. 
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(افامهن انك 


استاد ما جناب علامه (رحمه الله عليه) مطالبى فرموده كه خلاصه آن جنين است: مقصود از اصطفاء در اينجا آن است كه از 
ميان آنها ائمه عليهم السلام و اوصيائى قرار داده نه اينكه همه شان را بر كزيده باشد. و مقصود از ظالم هالك, كنهكاران آنها 
هستند يا كساتى كه به احق ادعاى امامت كتند و عقيده درستى نداشته باشند. بنابراين ضمير در «جَنّاتُ عَدْنِ يَدخُلُوئها؛(1) كه 


آخر آيه ذكر شده به مقتصدان برمى كردد نه ظالمان. 


مؤلف كويد: شايد هم بتوان ضمير را به همه آنها ارجاع داد» زيرا روايت شده كه همه فرزندان فاطمه عليها السلام و على عليه 
السلام از دنيا نمى روند, مككر اينكه به على و ائمه عليهم السلام؛ ايمان مى آورند» حتى اكر دم مركشان باشدء و اين از 
خفورضيات اناه كدان جه ارطناء الله دى اخ سوه فسا ذو شبنير 3 إن يف اقل الكنات الا لبر عدا 21 


خواهد آمد. 


صلاه: و مصلون و ساير مشتقات صلاه مانند «يصلى»؛ «من صلّى» و امثال آن. بدان كه صلاه در قرآن هم به خداى تعالى؛ هم 
به ملائكه و هم به مؤمنين» اسناد داده شده است. در سوره احزاب رواياتى خواهد آمد متضمن اينكه صلاه از جانب خداوند» 
رحمت و تزكيه و ثناء مى باشدء و از جانب ملائكه مدح و نيز تزكيه» و اما از جانب مردم عبارت است از دعا و تصديق و اقرار 
به فضل و همجنين انجام عبادتى كه معلوم است. در اينجا سخن ما در بيان تأويل آخرى (يعنى عبادت مشخص) استء به 
علاوه شكى در اينكه مورد دو معناى اول» ييامبر صلى الله عليه و آله ووائمه عليهم السلام و شيعيان شان مى باشند و صلوات 
خداوند و ملائكه شامل هيج كروهى از مخالفين آنها نمى شود» نيست. زيرا امكان ندارد كه بر اهل آتش و دشمنان خدا درود 
فرستاده شود. يس بدان كه در روايات» هم تأويل صلاه به على عليه السلام و ائمه عليهم السلام و ولايت آنها و به صلوات 


فرستادن بر محمد و آل طاهرين_ش _ صلوات الله عليهم اجمعين _ وارد شده و هم به معناى متعارف آن. البته 


ص :1 
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در صورت همراهى با ولايت و اطاعت از ائمه عليهم السلام و كرفتن احكام نماز از آنها. همجنين در روايت است كه «الصلاه 
الوسطى)(١)‏ (نماز ميانه)؛ على عليه السلام استء و مقصود از «صلوات)50» ائمه _ صلوات الله عليهم _ هستند. در فصول 
بيشين توجيه اين تعبير تا حدودى بيان كرديد. استاد ما جناب علامه _ طاب ثراه _ فرمود: وقتى نماز در على عليه السلام كامل 
مى شود و نماز كامل فقط توسط على عليه السلام و امثال او جون ييامبر صلى الله عليه و آله و ائمه عليهم السلام خوانده مى 
شودء و آثار نماز بر آنها نمايان است, به طورى كه كويى آنها عين نماز شده اند و همجنين به علت اهميت زياد قبول ولايت 
على عليه السلام در قبول نماز و عدم صحت نماز بدون ولايت او واينكه دعوت كننده به نماز و آموزش دهنده نماز او بود. 


لذا كاهى از اين امور در بيان بطن قرآن, به آن حضرت و ائمه عليهم السلام تعبير مى كردد. 


مؤلف كويد: مخفى نماند كه توجيه تأويل ساير عبادات به آن حضرات عليه السلام نيز همين مى باشد» يس غافل مشو. لذا 
تأويل مصِلّين و كلمات هم معناى آن به ائمه عليهم السلام و شيعيانشان بر همين مبنا استء زيرا آنها متمسّدكك به صلاه 
مذكك_ور __به هر معنا كه بككيريم _ هستند. و در روايتى مصلّين به ييامبر صلى الله عليه و آله و على عليه السلام تأويل شده. 
زيرا آنها اولين نمازكزاران بودند. 


لازم اميت مق نزوايانة راك ولاح ابيع ستطاليو امسق كر كاري قو قسن انام طلنه الساكم كيل و3 أفريتوا القاكه الال زموه 
يعنى نمازهاى واجب را به طور كامل با ركوع و سجود و حفظ اوقات و احكام آن و خوددارى از انجام مبطلاءت نماز يا 
كارهايى كه موجب نقصان آن مى شود به جاى آوريد. حقوق لازم نماز را ادا كنيد كه بزركك ترين آنها صلوات فرستادن بر 
محمد صلى الله عليه و آله و آل ياكش عليه السلام است.همراه با اعتقاد به امامت و ولايت آنها و اينكه آن حضرات بهترين 


خلق هستند» و همجنين همراه با اداى حقوق الهى و يارى رساندن به دين خدا. معناى 
ص 86١:‏ 


1[ ]ات يقرو 
ات[ ]همان 


9 ["] - يونس //7/. 


ديكر آيه اين است كه صلوات بر محمد صلى الله عليه و آله و آلش را كه على عليه السلام سيد و افضل همه آنهاستء بريا 
داريد. و در كافى از امام رضا عليه السلام روايت كرده كه در تفسير «وَ ذَكرَ اسْم رَبِهِ قَصَلَّى 10 [و نام يرورد كارش را ياد كرد 
ونماز كزارد] فرمود: يعنى هر جا اسم يرورد كارش برده شود بر محمد صلى الله و عليه و آله و آل او عليهم السلام درود و 
صلوات فرستد. و در معانى الاخبار از امام صادق عليه السلام روايت كرده كه فرمود: هر كس بر ييامبر صلى الله عليه و آله 


صلوات فرستد به معناى آن است كه: من بر سر آن ميثاق و وفايى هستم كه هنكام «الست برتكم) جواب مثبت بدان دادم.0) 


و شيخ از داوود بن كثير روايت مى كند كه كفت: امام صادق عليه السلام فرمود: اى داوود» صلاه در كتاب خدا ما هستيم» 
زكات ما هستيم» صيام ما هستيم» حج ما هستيم» شهر حرام (ماه حرام) ما هستيم» بلد حرام ما هستيم» كعبه الله و قبله الله و وجه 
لاما شا ساف مالل الى يقرنا يدة رن كنا لواقم و2] لد لازن مشر لو علوي و الزن خدائيكا سن يسن بو وو يد 
آنجا روى (به) خداست). آيات ما هستيم» بئنات ما هستيم. (ادامه روايت»» تا آنكه فرمود: خداوند ما را آفريد و خوب آفريد. 


ومارادر كتابش نام برد و به بهترين و دوست داشتنى ترين نام ها نزد خودش براى ما كنايه آورد. (ادامه روايت). 


در باب دوم فصل اول از كفتار اول» روايت سعد خفاف كه بيانكر تأويل صلاه به ائمه عليهم السلام بود ذكر كرديد و نيز 
وواه هيم مساق در انو اياوه هداة تفيل كمون 31 افده يرد عداف ل تررم المدعري اللبناقم المت جنيع 4 
أذ زوايك كليل ابنكة نهنا امل هر خيرئ عه وهر قرع فك راو فل عاد اآلها نعاك هن كرذدياة شد ودر 
باب جهارم فصل دوم از كفتار اول به نقل از كتاب» اختصاص دليل تأويل صلاه به على عليه السلام و ولايت و نيز تأويل «فإذا 


ص : ١6م‏ 


]11-١‏ - اعلى/10. 
+ت[»] دعاق الأجارة صن 118 


جد حوور 11 


قَضِيِتَ الصّلاه)(١)‏ [و جون نماز كزارده شد] به وفات على عليه السلام ذكر كرديد. در «زكات» نيز دليل تأويل صلاه به على 
عليه السلام كذشت.(1) 


ودر روايت سليمان از على عليه السلام آمده كه فرمود: صبر در «اسْتَعِينُوا بِالصَّبِر وَ الصَّلاءِ وَ إنّها لكبيرَةٌ 1 عَلَى الخاشعين)() 
[واز صبر و نماز يارى جوييدء و به راستى نماز» كارى بس سنكين و كران استء مككّر بر فروتنان] رسول خدا صلى الله عليه و 
آله است و صلاه اجراى ولايت من استء واينكه خداوند فرمود: صلاه دشوار است وهر دوى آنها را دشوار نخواندء به اين 
دليل است كه حمل ولايت بر غير خاشعان سنككين است, و خاشعان شيعيان فهيم و بينا هستند. (ادامه روايت). 


ودر تفسير عياشى از ثمالى و جابر روايت كرده كه امام باقر عليه السلام فرمود: (وَلاتَجَهَرْ بصَلاتٍك)0() [و نمازت را به آواز 
بلند مخوان] يعنى ولايت على عليه السلام _ كه عين صلاه است _و اكرام هايى كه بر تو روا داشتيم را با صداى بلند اعلام 
نكن تا زمانى كه به تو امر كنيمء و «لاتَخافِتٌ بها» (با صداى آهسته هم نخوان) يعنى على را كتمان و ينهان نكن و به او بكو 
كه جه اكرامى نسبت به او داريم. (ادامه روايت). 


در همان تفسير از امام صادق عليه السلام روايت شده كه در توضيح بيحافظوا على الطلراك 7 الصنلذو الشط :3 قروا زلد 
قانتين»)20) إ[بر نمازها و نماز ميانه مواظبت كنيد و خاضعانه براى خدا به يا خيزيد] فرمود: صلوات» رسول خدا صلى الله عليه و 
آله و امير مؤمنان و فاطمه و حسن و حسين عليه السلام هستند» و وسطى اميرمؤمنان عليه السلام استء و «قوموا لله قانتين»(2) 


يعنى جهت اطاعت اثمه عليهم 


ص : آم 
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السلام به يا خيزيد.0١)‏ (ادامه روايت). 


ودر روايت ادريس بن عبدالله از امام صادق عليه السلام روايت شده كه در توضيح آيه «قالوا 3 نك من اقيق شف 
[كويند: از نماز كزاران نبوديم] فرمود: يعنى مى كويند ما از بيروان امامانى كه خداوند در وصفشان فرموده «السَابقَونَ 
المَابقَون)(؟) نبوديم. مكر نمى بينى كه مردم اسبى را كه در مسابقه يشت سر اولين اسب است مصلَى نامند (يعنى اسبى كه در 
مسابقه دوم مى شود مصلى نام دارد)؟ همين معنى مقصود است در آنجا كه فرمايد «ما از مصلين نبوديم) يعنى بيرو ييشروان 


نبوديم. در محل خودء روايات ديكرى نيز خواهد آمدء توفيق از خدا است. 


تصليه: و هم خانواده هاى آن مانند «اصلوها» و امثال آن. در قاموس كويد: «صّلمى اللحم يصليه صَلياً يعنى كوشت را كباب و 
برشعه كرد و تدر آنش اتذاعت نا آذ را سوؤائده ماققد «اصلاة: در قرآن امثال رتضاية جَحيم(5)) [و فرجامش در افتادن به 


جهنم آست) زياد آمده» و مخفى نيست كه جنين عذابى جز براى دشمنان ائمه عليهم السلام نخواهد بود. تأمل كن. 


صنوان: معناى صنوان اين است كه از يكك بيايه و ريشه دو درخت نخل يا بيشتر منشعب شود. مفرد آن صنو و به معناى مثل 
است. ابن به طريق» ابن نعيم و ديكران از جابر بن عبدالله روايت كرده اند كه وى از بيامبر صلى الله عليه و آله شنيد كه فرمود: 
مردم از درخت هاى مختلف هستند؛ و من و على از يكك درخت هستيم, آنككاه اين آيه را تلاوت فرمود: «وّ جَنّاتٌ مِنْ أغناب وَ 


زَرْعٌ و خيل صِنْوانْ وَ غيرٌ صِنُْوان ...(2) [و باغ هايى از انكور و كشتزارها و درختان خرماء جه از ريشه و جه غير از يكك ريشه 


ب | اتأهل كف 

ص : 67م 
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باب ضاد 


شيلم كتمع داه فرق فياه ونون 1ن اسك كد قيياء إن إها كه مو لك عولد فى وت ول نور كك جرع سك سك | ره 
آن جيز توليد نشده بلكه از جيز ديكرى كسب شده باشد. در «نور) دلايل اينكه ييامبر صلى الله عليه و آله و ائمه عليهم السلام 
ضياء هستند خواهد آمد. در زيارت مى خوانيم: «يا ضياء الله (اى ضياء خدا). بنابيراين هرجا مناسب باشد» تأويل آن به اهل 


ضغث: مفرد و جمع آن در قرآن آمده؛ مانند اضغاث. اصل ضدحث دسته خاشاكى است كه ممكن است تر و خشكك در آن 
باشد, و براى جيزى كه مختلط و غيرواقعى است استعاره قرار مى كيرد» و به همين لحاظ به خواب هاى يريشان و مشتبه؛ 
اضغاث كويند. بنابراين شايد در صورت تناسبء بتوان آن را به مخالفان ائمه عليهم السلام و نظريات فاسد آنهاء و امورى كه 
به كمان خودشان حق استء تأويل نمود. اما مورد ضغث در سوره ص و اضغاث در سوره يوسف عليه السلام و سوره انبياء و 


تطبيق تأويل نياز به تكلف و توجيه بيجيده اى دارد» كه نيازى به آن نيستء جنان جه ظاهر خواهد شد. 


ضر: و ضرّاء و مضطر و آن جه هم معناى آن است مانند ضرارء ضار و امثال آن. در تفسير قمى ذيل «أَمّنْ يُجِيبُ الْمُضْطَرٌ إذا 
دَعاه)10) يا (كيست) آن كس كه درمانده را جون وى را بخواند اجابت مى كند] از امام صادق عليه السلام روايت كرده كه 
فرمود: در شأن قائم عليه السلام نازل شده. به خدا قسم او مضطر استء هركاه در مقام (ابراهيم عليه السلام) دو ركعت نماز 


بخواند و دعا كند. خداوند 


ص :16م 


-]1[1-١‏ تمل /اء. 


دعايش را اجابت مى فرمايد.(١)‏ مؤلف كويد: مضطر در لغت كسى را كويند كه به جيزى يناه مى برد» و كسى كه ضررى يا 
يكى از بلاهاى روزكار او را بيجاره و محتاج ساخته. و ضرء سختى و شدت و بدحالى» و ضدّ نفع و امثال آن است. در «صبر) 
اذل اوكا نه طروي نافدر طيوا 1 ان كاد باكها حيط ها عار 1 روي بون | كر راواباساع 4 
دشمنان دين و امثال آن تأويل كنيم» تأويل مضطر به قائم عليه السلام بلكه به همه ائمه عليهم السلام و شيعيان شان صحيح مى 
باشد. همجنين تأويل ضر و ضراء و امثال آن به ضرر و شر و سختى اى كه در زمان حكومت و شوكت مخالفان اهل بيت به 
ائمه عليهم السلام و شيعيان مى رسد. صحيح مى باشد. لذا در «اهلاك» خواهد آمد كه در تفسير امام عليه السلام آيه «فَمَنِ 
اضطءٌ غَيِر باغ وَ لا عاد:(1) [يس هر كس به خوردن آنها ناجار شود به شرط آن كه ناجارى او در اثر ستمكارى و سركشى 
الكو وار كاه افيت يدع ادي الى لكل بوره اذ مشسان عرق زان ترس لترووا اريك انها مكووية ار لكات 
فعلى حرام _ هرجند نزد آنها عبادت باشد _ مى كردد» تأويل كرده اند. تأمل كن و از رواياتى كه در مورد ضرر به دشمنان 
فوح ازيف لوه عاق الى هو مقصوف الا شدريه اوس ردي ان "ابرع كه عداو ور :اديه نيا كزان دادد كا يه را دسق 
بيايند. همجنين از ضررى كه خداوند بندكانش را از آن منع فرموده و راضى به ارتكاب آن نيست غافل مشو. خداوند هدايتكر 


افنت: 


تضرّع: و هم خانواده هاى آن. مى كويند: «تضرّع الى الله يعنى به دركاه خدا زارى و تذلّل كرد و طلب حاجت نمود. از 
توضيحاتى كه در «خشوع» و غير آن آمدء تأويل تضرّع نيز نسبت به انسان هاى خوب و بد مشخص مى كردد. و واضح است 


كه درخواست خوبان.ء باقى ماندن بر ولايت و هدايت و زيادتر شدن آن و 


ص :5150 


.٠١8 تفسير قمى» ج 7 ص‎ - ]1[-١ 
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همجنين كسب نعمت هاى ظاهرى و معنوى در دنيا و آخرت است. اما درخواست بدان و اشرار» برداشته شدن عذاب به خاطر 


تركك ولايت در قيامت كبرى مى باشد و در دنيا منحصر به زمان مركك و مواجه شدنشان با عذاب است. تأمل كن. 


ضعفاء: و مستضعفان و هم خانواده هاى آنء جون «الْذينَ اسْتّضٌ فوا و غيره. بدان كه ضعف يابه حسب دنيا است و يا به 
حسب آخرت. و معلوم است كه ائمه عليهم السلام و شيعيانشان در دوران حكومت ظالمان ييش از قيام قائم عليه السلام 
بارزترين نمونه نوع اول بوده اند. لذا در روايات آمده كه تأويل ضعفا و مستضعفان و امثال آن به معناى اول (رضعف در دنيا)» 


اما در مورد ضعف به صورت مفرد و جمع و مستضعفين به معناى دوم» روايت شده كه تأويل آن كسانى هستند كه دين 


در اينجا رواياتى را براى توجه عاقلان و اهل فهم مى آوريم كه دلالت بر تأويل اوّل دارد: 

در تفسير عياشى از حمران از امام باقر عليه السلام روايت كرده كه در توضيح «...الْمُشْتَضْ عَفِينَ مِنَ الرّجالٍ وَ النّساءِ وَ الْولْدانِ 
الذنة كتولوة ونيا اركاب ركه [ جر انتما دو روا كنذا الور ,راء نات اردانو ؤكاة و كرد كان ممسنست ى سكت 
همانان كه مى كويند: يرورد كارا ما را از اين شهرى كه مردمش ستم بيشه اند بيرون ببر...] فرمود: اين افراد ما هستيم. 

صدوق از امام صادق عليه السلام روايت كرده كه رسول خدا صلى الله عليه و آله به على و حسنين (ع) نككاه كرد و كريست و 
فرمود: مستضعفان بعد از من شما هستيد. امام صادق عليه السلام فرمود: خحداى تعالى مى كويد: «وَ نُرِيدٌ أنْ نَمَنّ عَلَى الْذينَ 
اسْتّضعِفوا فِى الْأرْض و نَجْعَلَهُمْ أثمّه...(1) [و خواستيم بر كسانى كه در آن سرزمين فرو دست شده بودند منت نهيم و آنان را 


بيشوايان (مردم) كردانيم و ايشان 


ص :857 


لاك ات 


؟-1[؟] - قصص/ 2. 


را وارث (زمين) كنيم] كه اين آيه تا روز قيامت در حق ما جارى است. و در روايت ايوب آمده كه ييامبر صلى الله عليه و آله 


به بنى هاشم و اهل بيتش فرمود: شما بعد از من مستضعف خواهيد بود. 


مؤلف كويد: در «قوت» مؤيد آن كه دلا-لت بر تأويل «قوى» به قائم عليه السلام دارد و نيز دلايل اينكه شيعيان ائمه عليهم 
السلام از آنها و جزء آنها هستند» خواهد آمد. علاوه بر رواياتى كه در ضعيف و مستضعف بودن شيعيان در حكومت هاى 


ظلم و زمان غيبت امام عليه السلام به ما رسيده است. 


اما از جمله رواياتى كه بر تأويل دوم و بلكه اول دلالت دارد روايت سماعه است كه كويد: از امام صادق عليه السلام در باره 
مستضعفين سؤال كردم. فرمود: آنها اهل ولايت اند. كفتم: كدام ولايت؟ فرمود: منظور ولايت دين نيست» جون ولايت دين 
در نكاح وارث و معاشرت مى باشدء و افرادى كه فقط جنين ولايتى دارند» نه مؤمن هستند و نه كافر و كروهى از آنها منتظر 
الى دار كه سعد تكإوال دوف انار لت عير .و1 النتجال و التمان و انناف الذي كدر و3 +311[ حمر العدا ور مهدا 


(و در راه نجات) مردان و زنان و كودكان مستضعف نمى جنكيد, همانان كه مى كويند يروردكارا] ما هستيم. 


مؤلف كويد: جون مستضعفين كه سماعه در مورد آن از امام سؤال كرد در دو موضع از سوره نساء آمدهء حضرت, اوّلى را به 
ائمه عليهم السلام تأويل كرد» جون در مورد اول خداوند مستضعفين را همراه با نام خود آورده و جهاد در راه آنها را مانند 
جهاد در راه خود معرفى فرموده _ جنان جه از مطالعه كل آيه واضح مى كردد _ و دومى را به كسانى كه ايمانشان كامل 


و در تفسير امام عليه السلام آمده كه: به رسول خدا صا اللاعليةاو آله كنية شدلا حه كبى مسد ( كات اسث؟ فرموه: 


مستضعفان از شيعه محمد و آل ياكش كه بصيرتشان ضعيف است. اما كسانى از آنها كه بصيرت قوى دارند و نسبت به ولايت 


ص : 6م 


]١[-١‏ - نساء/8/. 


اولياء خدا و براءت از دشمنان خدا معرفت خوبى دارند» برادران شما در دين و از رحم شما و يدران و مادرانتان به شما 
نزديكك ترند. به آن حضرت كفتند: يس مستضعفان از مخالفان و جاهلان نسبت به حق اهل ولايت جطور؟ فرمود: به هر كدام 
از آن جاهلا-ن كمتر از يكك درهم و كمتر از يكك قرص نان داده مى شود. اما به مخالفان نه زكات داده مى شود و نه صدقه. 


اكام عرلا ا 


رواناث دوبيان ابتكة مستضعفين كساتى اند كة:امرولايت زاتمى شتاستند: شيان:و .در كافى .و غير آن ذكر كرةايده است.در 


«جاهلين»)» «مسكين)» «زكات» و غير آن مطالبى در تأبيد اين معنا آمد. در «فساد) و غير آن هم مى آيد. 


نهايت است. 


بسيارى از اهل لغت كفته اند كه ضعف منحصر به دو برابر نيستء بلكه كمترين حد آن دو برابر» و بيشترين حد آن بى نهايت 
است.امّرا مخفى نماند كه تضاعف خير (جند برابر شدن اعمال خير) مخصوص اهل ولا-يت»؛ و تضاعف عذاب وامثال آن 
مخصوص غير آنها بلكه دشمنان اصحاب ولايت است. و در بعضى روايات آمده كه خداوند تعالى هر كدام را تا هفتصد برابر 
يا بيشتر» زياد مى كندء جنان جه در «سبع» و «سنبل» مطالبى در تأييد آن آمد. و كمترين حدّى كه خداوند زياد مى كند» دو 


ضيق: و هم خانواده هاى آن جون ضيّق و غيره. اصل ضيق» ضدّ وسعت است و به فقر و ناكوارى و اندوه و هر حالت سختىء 
ضيق كفته مى شود. در ١اشرح)‏ و «حرج)» كذشتء و در «يسر) بلكه «عسر) هم مطالبى خواهد آمد كه مى توان از آنها تأويل 
ضيق صدر (تنككى سينه) بلكه مطلق «ضييق) (تنكك) را با توجه به تقابل آن با شرح صدر و يُسر و تناسب آن با عُسر و حرج 
استنباط كرد. 


مؤيد اين معنا روايتى است در توحيد صدوق از امام صادق عليه السلام كه ضمن حديثى فرمود: هر كاه خداوند شرٌ بنده اى را 
بخواهد, در دلش نقطه سياهى مى كذارد و كوش دلش را مهر مى زند تا در كفر خود مردّد بماند و اعتقاد در قلبش قرار 


َه 


نكيرد» آنكاه اين آيه را تلاوت فرمود: (وَ مَنْ يرد أَنْ يُضِلَّهُ َجِعَلُ صَدْرَهُ ضَيْقا 


ص :/86 


حَرَّجا)(1١)‏ [هر كه را بخواهد كمراه كندء دلش را سخث تنكك مى كرداند] 


در روايت ديكرى آمده كه فرمود: آيا مى دانى حرج جيست؟ كفتم: نه. آن حضرت انككشتان دست خود را به هم متصل كرد 
و فرمود: مانند يكك جيز بسته كه نه جيزى وارد آن مى شود و نه جيزى از آن خارج مى كردد. و معلوم است كه همه اينها در 


فوود كسى ى اشنا كه ولايثك يرا ديرد تأمفل كن نا درياي: 


ضحك: يعنى مشتقات آن. بدانكه از آن جه در «صدٌَ) و «مجرمين) كدشت :از توضيحاتى كه در سوره مطففين آمده. 
استفاده مى شود. به حسب تأويل» مقصود از خنده افراد مذموم در قرآن» خنده دشمنان ائمه عليهم السلام بر شيعيان و مسخره 


آنها استء و مقصود از خنده مؤمنين بر دشمنانشان» در بهشت مى باشد كه در سوره مذكور به طور صريح مى آيد. 


در تفسير قمى ذيل او أَنَّهُ هُوَ أض حك وَ أنكى)(1؟) [و هم اوست كه مى خنداند و مى كرياند] فرمود: آسمان را با باران به 
كريه آورد و زمين را با نباتات به خنده انداخت و جنان كه كه ظاهر استء اين معنا مجازى است.(7) و در بعضى تفاسير از 


عطا و ابن عباس و قتاده نقل شده كه در مورد آيه مذكور كفته اند: 


يعنى على عليه السلام و حمزه وعبيده را در روز بدر خنداند, و كمّار مكه را به كريه آوردء و البته امثال اين تأويل در زمان 
رجعت نسبت به مؤمنين و مخالفين و رؤساى هر دو دسته صادق است. بنابراين شايد بتوان اين تأويل ها را در جاهاى ديكرى 
كه مناسب با ضحكك يا بكاء است معتبر دانست» علاوه بر اينكه مى توان زمين و آسمان و نيز باران و نبات را كه در حديث 


آمده. متناسب با هر كدام تأويل نمود. 


همجنين مى توان كريه افراد مذموم را مطابق آن جه در مورد خنده شان ذكر كرديدء تأويل نمود به اينكه آنها به خاطر رفتارى 
كه با خلفاى الهى كردند بايد [بر 


ص :9 ع9 


.170 انعام/‎ - ]١[-١ 


؟-[؟]- نجم/57. 


حال خود] بكريند. خداوند مى فرمايد: «َلَيِضْحكوا قَليلا وَ لُتنكوا كثيرا؛ [از اين بس كم بخندند و به جزاى آن جه به دست مى 
آوردند بسيار بككريند] واين كريه ها زمانى خواهد بود كه حق بر آنها واضح كردد. امنا كريه افراد ممدوح به خاطر خشيت 
خداوند و شكر بر نعمت ايمان به خدا و ييامبر صلى الله عليه و آله و ائمه عليهم السلام واز خوف كوتاهى هايى است كه در 
اداى حقوق ائمه عليهم السلام كرده اند. تأمل كن. خداوند عالم است. 


ضنكك: يكك مرتبه آن هم در سوره طه استعمال شده. تأويلش همانجا خواهد آمد. در توضيح «معيشت) نيز به آن اشاره خواهيم 


ضلال: ضلالت» ضال» 00 مفرد و جمع هر كدام وآن جه معناى آن رامى رساندء مانند «من ضل)» «أضل)»» «من أخبله اللّه) 


و غيره. 


بدان كه در بيشتر موارد» ضلال و ضلالت ضدّ هدى وهدايت است. در آينده خواهيم كفت كه تأويل هدايت» هدايت به 
ولايت و ييروى ييامبر صلى الله عليه و آله و ائمه عليهم السلام استء و در نتيجه ضلالت» تركك و انكار ولايت و عدم شناخت 
ائمه عليهم السلام و عدم بيروى از آنها و امثال آن مى باشد. از اين رو در روايات؛ كاهى ضال تأويل به كسى شده كه نسبت 
به ائمه عليهم السلام و ولايت آنها جاهل است _ جنان جه روايتى در «علامات» خواهد آمد و مؤيد آن در «باب» و «جهالت» 
كك_ذشت _و كاهى هم به منكران آنها و ولايتشان تأويل كرديده. و معلوم است كه تأويل اوّل در صورتى صادق است كه 
در مقابل «مغضوب عليهم) قرار كيرد» و دومى در ساير مواضع؛ و احتمال مى رود تأويل اولى در بعضى از مواردٍ دومى هم 


صادق باشد. 


خلا-صه آنكه كمترين حد كمراهى» عدم معرفت و شامل نداشتن ايمان كامل استء جنان جه از تفسير سوره حمد معلوم 


خواهد شدء و در «ضعفا» هم كذشت. وهر جه انكار بيشتر شودء كمراهى هم بيشتر مى كردد. يس بينديش. 


اما شكى نيست كه مضلء» هدايت كننده مردم به تركك ائمه عليهم السلام و تمشكك به دشمنان آنها يعنى سردسته هاى مخالفين 


886٠١: ص‎ 


بتابرارة هبه غلنائ مخالقين» فقيل (كمراد كقد.) نشد ومقصود از دو آضل 41خ اك كدهذا كمراهن كرذه ]فى 
شكك كسى است كه خداوند به خيانتش عالم است: اما به حال خود رهايش مى نمايدء و يقيناً در اين صورت نفسش او را 
كمراه مى كند و به ضلالت مى افكند ودر نتيجه لطف از او منقطع مى كردد. خلا.صه اينكه ضلالت و ساير مشتقاتش به 
حسب تأويل متعلق به ولايت اند. در كتاب غنيه از امام صادق عليه السلام روايت شده كه فرمود: هر كس با ائمه عليهم السلام 


مخالف باشد خود كمراه است و ديكران را هم كمراه مى كندء و تاركك حق و هدايت مى باشد. 


ودرامالى صدوق از سليم بن قيس روايت كرده كه كفت: به امير مؤمنان عليه السلام كفتم: كمترين حدّ كمراهى انسان 
جيست؟ فرمود: اينكه نداند خداوند او را به اطاعت و قبول ولايت جه كسانى امر كرده است. (ادامه روايت). و در تفسير امام 
عليه السلام آمده: «ضالين» (كمراهان) كسانى هستند كه از حيجت هاى خدا و كسانى كه مورد احترام ويزه خداوند مى باشند» 


كمراه كشته اند. در زيارت جامعه مى خوانيم: كسى كه از شما جدا شود كمراه است. 


ودر زيارت هاى على عليه السلام مى خوانيم: به خدا سوكند كسى كه غير از تو را يبيروى كند كمراه است. و در زيارت 
ديكرى: دشمنان تو بر سدّت كمراهى و كورى قرار كرفته اند. و در «شرك»»؛ بعضى روايات كذشت و بعضى ديكر هم در 
١غضب!‏ در سوره فاتحه خواهد آمد. در باب ينجم فصل دوم از كفتار اول هم اين روايت مى آيد كه خداوند عز و جل هنكام 
خلتت اثزار اريك بابر على اللتهليديو اذى انا سلييت النبالا :يد.] نها تمده هر كين ال رفظي قينا وود يه من واورد كما 
است و سقوط مى كند. همجنين در باب مذكور روايت معراج آمده كه در آن منكران ولايت و بازكشتكان از ييامبر صلى الله 
عليه و آله و على عليه السلام را نزد خداوند از كافران و كمراهان معرفى مى كند. و بعضى روايات نيز در «حق» كذشتء از 
جمله سخن على عليه السلام كه فرمود: من حقى هستم كه خداوند به آن امر 


ص :١م‏ 


]خسان 


كردهء يس بعد از حق غير از ضلال جه مى ماند؟ 


در «كذب» هم دلايل تأويل دروغكويان به منكران امام عليه السلام خواهد آمد. علاوه بر اينهاء به كسى كه بين مردم ضايع مى 
شود و مردم حقّش را نمى شناسند, «ضال» (ناشناخته) كفته مى شودء جنان جه در تفسير عياشى از امام رضا عليه السلام روايت 
كرده كه ذيل (وَ وَجٍِدَكك ضَالاً توَدى 41 [و تورا سركشته يافت يس هديت كرد] فرمود: يعنى تو را ميان قومت ناشناخته 
(ضال) يافت طورى كه به فضل تو آكاه نبودند» يس آنها را به تو هدايت نمود. تأمل كن. 


ضال: نوعى از كوسفند استء شايد بتوان آن را مطابق تأويل «غنم» (كوسفند) تأويل نمود. 


أضغان: در دو موضع از سوره «قتال» آمده است. اضغان جمع ضغن و به معناى كينه» دشمنى و بغض در دل مى باشد. در همان 
سوره خواهد آمد كه مقصود. دشمنى و كينه اى است كه دشمنان على عليه السلام نسبت به او و ييامبر صلى الله عليه و آله 


داشتند. مؤيد اين تأويل توضيحاتى است كه در «بغضاء)» كذشت ودر «عداوت» و غير آن هم خواهد آمد. بينديش. 


ضحى: ضّ حاى خورشيد, مقدار نور و انبساط و نورافشانى آن را كويند. در «شمس» دليل تأويل «ض حاها» به توضيح و اظهار 


يكن الاابق هفاتى تأويا. توف عنداوتد هدايتكر اسث: 


ص : 8807 


اد[ 1] هئ 


باب طاء 


اطفاء: يعنى آن جه كه شامل آن باشد مانند اطفائه و يطفئ. وقتى مى كويند «أطفأت النار فانطفأت» يعنى آتش را خاموش 


كردمء در نتيجه تش فر وكشيد و خاموش شد. در «نار» دليل تأويل اطفاء خواهد آمد. حتما مراجعه كن. 


طيب: مفرد و جمع آن در قرآن آمده مانند طيّبين و طيّبات و كلمات هم معناى آن. بدان كه طيّب» ضد خبيث است» يس هر 
تأويلى براى خبيث كفته مى شودء تأويل طتّب ضد آن خواهد بود. لذا روايت شده كه تأويل «كلم طَتب» ولايت استء جنان 


جه روايت آن در «كلمه» خواهد آمد. 


در مناقب ابن شهر آشوب از امام صادق عليه السلام روايت كرده كه در تفسير (وَ مُدُوا ال الطب من الْقَؤْل)[ © [وبه كفتار 
ياك هدايت شوند] فرمود: به اميرمؤمنان عليه السلام و امارت و امامت او هدايت شدند.(7) كه اسناد به طيتب از باب مجاز 
استء جنان جه متعارف مى باشد. در «بلد) دليل تأويل بلد طب به ائمه عليهم السلام كذشت. 


در «شجره نيز دليل تأويل شجره طيبه به ييامبر صلى الله عليه و آله ذكر كرديد. و در «خبيث» هم دليل تأويل طيبات و طيّبين به 
على عليه السلام و اصحاب و شيعيانش كفته شد. همجنين در «نظرا دليل تأويل آن به شيعيان خواهد آمد. و در «طيرا و غير آن 


خواهد آمد. جنان جه در بعضى فصول كفتار اول ودر 


ص : 887 


-]١[-١‏ حج/8؟1. 
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توضيحات «اتباع»» «حب» و غير آن كذشت كه دليل اين تأويل هاء ياكى روح ودل وحتى بدن آنهااست. ودر بعضى 
روايات آمده كه دليل آن ياكى ولادتشان استء جنان جه در تفسير قمى ذيل «سِّلامٌ عَلَتِكمْ طِبنّم)(1) [سلام بر شما خوش 
آمديد] از امام صادق عليه السلام روايت كرده كه فرمود: يعنى ولادت شما ياكك است.(7) (ادامه روايت). 


در روايات آمده كه امام عليه السلام فرمود: كسى كه ما را دوست بدارد بايد خدا را بر اولين نعمت» حمد و سياس كويد. به 


آن حضرت كفسد: اوليق تعميتث جيسية؟ فرهوةة ياكن ولادت (يعى خلال زاد كى). 


در كافى از امام باقر عليه السلام روايت كرده كه در تفسير «وَ يحل هم الطيبات)0) [و براى آنان جيزهاى ياكيزه را حلال مى 
كرداند] فرمود: يعنى كرفتن علم از اهلش (ادامه روايت). 


در «شجره) دليل اينكه اهل بيت عليهم السلام شجره طوبى هستند» ذكر كرديد. و در سوره رعد هم كه مى فرمايد طوبى لَهُمْ 
وَ خَسْنْ مّآب)5(0) [خوشا به حالشان و خوش سرانجامى دارند] رواياتى در بيان مقصود شجره طوبى خواهد آمد. به آنجا 


طالوت: در قاموس آمده كه طالوت اسمى عجمى و نام يادشاهى است كه خداوند بر بنى اسرائيل جهت جنكك با جالوت معين 
فرمود. حكايت مفصّل آن در سوره بقره خواهد آمد. ممكن است بتوان كفت. على عليه السلام هم در اين امت شبيه طالوت 
در بنى اسرائيل استء جنان جه خداوند در حكايت طالوت مى فرمايد: «وَ زادَهُ بَشِطَهٌ فِى الْعلَمِ وَ الْجشم)(8) [و او را در دانش 


اداره امور و نيروى بدنى فزونى بخشيده است] كه در آنجا مفصل توضيح خواهيم داد. در كتاب مناقب ابن 


ص : 807 


]١‏ - زمر/"لا. 


*] ته تفهسير قمى» ج 7 )ص 775. 
*] - اعراف//181. 


؟] - رعد/ 19. 





[؟] 
[*] 
؟] 
ها 


] - بقره//ا75. 


شهر آشوب بعد از ذكر اين آيه جنين آمده: همه امّت قبول داشتند كه على(ع) از همه شجاع تر استء و همه قبول داشتند كه 
علم او از همه بيشتر است, ولى در علم غير او (سه خليفه) اختلاف داشتند» بله» كسى كه همه قبولش دارند» بهتر از كسى است 


كه در مورد او اختللاف مى باشد. 


طلح: در سوره واقعه آمده است. درخت موز وامٌ غيلان از طلح به شمار مى رود. تأويل آن همان است كه در «شجر) كذشت. 


در سوره واقعه خواهد آمد كه صحيحش «طلع» است نه «طلح). تأويل طلع هم خواهد آمد. تأمل كن. 


طرد: يعنى آن جه شامل طرد است مانند طارد و امثال آن. معناى طردء راندن و بازداشتن و دور كردن است. مخفى نيست كه 
طرد از جانب خدا و ييامبر» مخصوص كسانى است كه ولايت را تركك كردند و دشمن ائمه عليهم السلام بودند» واين طرد 


شامل اهل ولايت نيست. لذا در قرآن از طرد جنين افرادى نهى شده است. يس بينديش. 


طور: كوه. در مورد آن اقوال مختلفى موجود است: كوهى نزديكك أبلّه است و سينا و سينين به آن اضافه مى شود و كوهى 
است در شام كه كفته شده» كوه مضاف به طور همين كوه استء يا كوهى در قدس در سمت راست مسجدء يا كوهى مقابل 
قبله مسجد است كه قبر هارون عليه السلام در آن مى باشد. اقوال ديكرى هم بيان شده. به هر تقدير» طورء همان كوهى است 
كه خداوند در سرزمين مقدس روى آن با موسى عليه السلام تكلم فرمود. در معانى الاخبار كويد: معناى طور سينا آن است 
كه روى آن درخت زيتون و غير آن بود كه مردم از آن استفاده نمى كردندء» و جيزى كه مورد استفاده مردم نباشد را كوه يا 
طور يا «لا - نه كويند. به آن طور سينا كفته مى شود نه طور سينين. (يايان نقل قول از معانى الاخبار). 


در تفسير سوره تين دليل تأويل طور سينين يا _ برحسب اختلاف روايت _ سيناء به على عليه السلام خواهد آمد. در متون 


زيارتى مى خوانيم: شهادت مى دهم كه تو طور هستى. 


در «جبال» تأييد تأويل جبال به ائمه عليهم السلام» كفته شد كه شايد وجه اين استعاره» يا آن است كه آن حضرت صاحب طور 


و شيعه موسى عليه السلام مى باشدء 


ص :9806 


ويااينكه آن حضرت در وقار و شكوه در امر دين و ثبات در حق و بلند مرتبكتىء شبيه طور است. جنان جه جناب خضر عليه 
السلام به آن حضرت اين كونه خطاب كرد: تو مانند كوهى بودى كه توفان ها آن را تكان نمى دهد و تندرها نابودش نمى 
كنند. وايا اينكه آن حضرت ميخ زمين استء زيرا زمين به بركت آن حضرت قرار كرفته» جنان جه كوه ها ميخ زمين هستند» و 
شايد هم وجه استعاره اين است كه آن حضرت محل هبوط و تجلى و افاضه انوار و وحى خداوند استء همانطور كه كوه طور 


جنين بود. 


از لطائف اين مقام آن است كه جنان جه دو درخت انجير و زيتون از آن كوه روييدء از على عليه السلام هم حسنين (عليهما 
السلام ) متولّد كرديدند» و تأويل «تين) و «زيتون) به حسنين (عليهما السلام) يت 


مقدارى هم در «شجرا) صحبت شد و آنجا هم دليل تأويل شجره طور به يبامبر صلى الله عليه و آله و على عليه السلام ذكر 
كرديد. و شايد هم مقصود از طور در اين صورت. معناى ظاهرى يا غير آن باشد كه براى ما مجهول مانده و روايتى در مورد 


آن به ما نرسيده است. به هر تقدير آن هم بطن ديككرى از اين آيه مى باشد. غافل مشو. 


قمى در تفسير خود تأويل طور سينين به حسنين (ع) را ذكر نموده ولى ما روايتى در اين معنا نيافتيم. شايد باز هم بطن ديكرى 
از آيه باشد كه بعضى وجوه ذكر شده در مورد آن جارى كردد. يس بينديش. 

بدان كه در بعضى فضائل نجف آمده كه آنجا قطعه اى از طور سينا است. در كتاب ارشادالقلوب از امام صادق عليه السلام 
آمده كه فرمود: غرىٌ تكه اى از كوهى است كه خداوند روى آن با موسى عليه السلام تكلم فرمود. و در تهذيب از امام باقر 
عليه السلام روايت كرده كه فرمود: على عليه السلام وصيت كرد كه مرا از يشت كوفه خارج كنيد و همانجا دفن نماييد» كه 
آنجا ابتداى طور سينا است. در خصال از امام كاظم عليه السلام روايت كرده كه از قول بيامبر صلى الله عليه و آله فرمود: 


خداوند جهار شهر را از بين شهرها بركزيده و فرموده است: «وَ التين وَ الزَّيُتون* وَ 


ص :8068 


طور سينينَ* و هذا الللد لأسو لكك سو كتدية كوه ع و وقهرة ووو سينا واد عير أنمق بو مان ] عرق عدينه اسك كرون 
بيت المقدس استء طور سينا كوفه استء و بلد امين مكه...(؟) (ادامه روايت). 


است جور مى آيدء به نحوى كه در قاموس بعضى معانى آن ذكر كرديد. تدبّر كن. 


تطهير: و مطهّر و مطهّرون و سائر لغات هم معنا و هم خانواده آن از جمله طهور و طهر و امثال اين ها. بدان كه متطهّر و تطهير؛ 
ياكى و رهايى از يليدى» نجاستء خباثت و كناه و امثال آن از جمله عيب و نقص ظاهرى و باطنى را كويند. و واضح است كه 
يليدترين اين حالات» دشمنى ييامبر صلى الله عليه و آله و ائمه عليهم السلام است. ازاين رو روايت شده كه تأويل طهارت و 
مشتقات آنء كلماتى است كه معناى رهايى از كناه _ به خصوص كناه دشمنى ائمه عليهم السلام _ و ياكى دل از آن را مى 
دهند و نيز ياكى ولادت (حلال زادكى) مى باشد. كه البته اهل اين طهارت و صاحب اين اوصافء ييامبر صلى الله عليه و آله و 
ائمه عليهم السلام و شيعيان شان هستند كه مطهّر و متطهّر و هرجه به معانى آن است در مورد آنان صدق مى كند. 


در تفسير فرات بن ابراهيم از امام باقر عليه السلام روايت كرده كه در مورد «وَ يُنَزَّلَ عَلَيِكُمْ مِنَ السّماءِ ماءً ليُطهّركم 00 [و از 


ص : /50 
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ع8 - تفسير فرات» ج ١‏ ص 67 حديث 1958. 


در كافى از امام باقر عليه السلام روايت كرده كه ضمن حديثى فرمود: هر بنده اى ما را دوست بدارد و ولايت ما را بيذيرد» 
خداوند قلبش را ياكك مى سازدء و نا بنده اى به ما سلام نكند و تسليم ما نككردد خداوند قلبش را ياكك نمى كندء يس هر كاه 
تسليم ما شد خداوند او رااز شدت و سختى حساب به سلامت مى دارد و از بزركك ترين دلهره (فزع اكبر) در امان قرارش مى 
دهد. در (خبيث) كذشت كه دوستدار على عليه السلام ولادت ياكك دارد (حلال زاده است). و بعضى شواهد آن و شواهد 
باكى طينت دوستداران على عليه السلام در «طيب» كذشت. در سوره واقعه نيز خواهد آمد. 


در آيه تطهير سوره احزاب هم دليل اينكه مقصود از مطهّرين» ائمه عليهم السلام هستند و خداوند آنها رااز كفر و شكك و 
كناهان و غير اينها طاهر و ياكك كرده ذكر خواهد شد. در «صحف» نيز دليل اينكه صحف مطهّره آنها هستند كذشت. در باب 
جهارم فصل اول از كفتار اول هم دليل تأويل طهر و طهور و غسل از جنابت و امثال آن به معانى اى كه بازكشت شان به 
فناخت المدكعلي النحاف وراكن ونان ابن سول تميقا يه آلذا ادق يان كرحوم شاي ذو نمويه سق 3 لال ملو يتن 
[111١‏ خانه ام را ياكيزه كردان] دليل اينكه مقصود, دور كردن دشمنان دين از خانه است» ذكر خواهد شد. 


طائر: به معناى يرواز كننده در هواء و جمع آن طير است. در باب جهارم فصل دوم از كفتار اول» دليل اينكه يرندكان هم به 
ولكية فكلق شدقن سداد از آنها ولا-يت را يذيرفتند و تعدادى نيذيرفتند ذكر كرديد. ودر لابلاى مباحث كتاب» 
رواياتى در مورد بعضى يرند كان خواهد آمد. در «نحل» و «لحم) دليل امكان استفاده نوعى تأويل براى هر دسته خواهد آمد. 


مانند تأويل يرند كان مدح شده به مؤمن و به عكس. بينديش. 


اما طائر به معناى شانس و عمل خير و شر ويا فقط شر نيز آمده است. به معناى فال بد كرفتن يعنى همان طيره هم استعمال 


شده. و مخفى نماند افراد مذمومى 


880/١: ص‎ 


.18/ حج‎ - ]١[-١ 


آنها فال بد مى زنند» در حالى كه در واقع و نزد خداوند بد يمنى از خودشان است كه نه تنها ولايت اولياى خدا را تركك 


كردند» بلكه با آنها دشمنى هم نموده و تحت ولايت دشمنان اولياى خدا قرار كرفتند. تأمل كن. 


در مجمع البيان از امام باقر عليه السلام روايت كرده كه در تفسير «مِنْ قبل أَنْ نَطمس وجُوهاً قنَرْدّها على أذبارها»(1) [ييش 3 
آن كه جهره هايى را محو كنيم و در نتيجه آنها را به قهقرا بازكردانيم] فرمود: يعنى آنها را از راه هدايت محو كرده به يشت 
سرشان برمى كردانيم يعنى براى مذمّت وعدم رستكارى ابدى به حال كمراهى رهايشان مى سازيم. تأمل كن لكا 


طبع: يعنى كلمات و عبارات مشتمل بر آن. در (ختم) معناى ١حَتَمَ‏ الله على قَلُوبهم:(5) [خداوند بر دل هاى آنان و بر شنوايى 
ايشان مهر نهاده] و تأويل آن كفته شد. و واضح است كه طبع به معناى ختم بوده و تأويل شان يكى است. در «قلب» دليل 
اينكه «قلب مطبوع) (دل مهرخورده)» قلب منافق است خواهد آمد. يس بينديش. 


طلع: شكوفه درخت و ميوه را كويندء يا نخلى كه ثمرش رطب يا لقاح نخل باشد» يس تأويل طلع جه در مقام مدح و جه در 
مقام مذمت» همان تأويل ثمره و امثال آن مى باشد. در «شمس» كذشت و در «فجر) هم دليل امكان تأويل اين دو به 


ص :8094 
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]١[ -7‏ - مجمع البيان» ج'3 ص 19. 
درم ع ورلة 


ظهور امام عليه السلام و زمان ظهور امام عليه السلام خواهد آمد, جنان جه مى توانستيم «مطلع الشمس» را به همان تأويل 


«مشرق» تأويل كنيم. يس بينديش» خداوند عالم است. 


طمع: و آن جه شامل طمع است جون «يطمع» و امثال آن. در «خوف» و غير آن توضيحاتى آمد كه مى توان از آن استفاده 
كرد. تأويل كسانى كه خداوند طمع در خوبى را به آنها نسبت داده. ائمه عليهم السلام و شيعيانشان هستند و تأويل طمع آنها 
توقع و اميدى است كه نسبت به بقاى ايمانشان و به دست آوردن خيرات در دنيا و آخرت دارند و به خصوص اميدى كه به 
ملاقات خداوند و ييامبر صلى الله عليه و آله وائمه عليهم السلام دارند» و همه اينها به بركت ولايت واطاعت ييامبر صلى الله 
عليه و آله و ائمه عليهم السلام است. تأمل كن و از تأويل ضِدّ آن به ضدّ آن غافل مشو كه همان طمع دشمنان ائمه عليهم 
السلام در دنيا و امثال آن مى باشد. خدا مى داند. 


طاعت: و طائع و «مَن يْطِع الله) و هم معناهاى آن» مانند ساير مشتقات اطاعت» كه در لغت به معناى سرسيردن است. در باب 


سوم فصل اول و باب هفتم فصل اول از همين كفتار سوم» كذشت ودر «عبادت» هم دليل تأويل اطاعت خدا به اطاعتش در 
امر ولايت و اطاعت از ائمه عليهم السلام دواع نواه شان و امكه افيلة ساف غاداض اطافة | مين اك خرافل 
آمد. در «اتباع) نيز مفصل در اين باب بحث كرديم. 


در كافى از امام صادق عليه السلام روايت است كه در تفسير (وَ مَنْ يْطِع الله وَ رَسُولّه 1( [هر كس خدا و ييامبرش را فرمان 
برد] فرمود: يعنى كسى كه از خدا و ييامبر صلى الله عليه و آله» در مورد ولايت على(ع) و ائمه عليهم السلام بعد از او اطاعت 
كند (فَقَدُ فار فُوزاً عَظيما)(؟2) [قطعا به رستكارى بزركى نائل آمده:است]. 


وروايات دراينكه ييامبر صلى الله عليه و آله فرمود: اطاعت از على» اطاعت 
ص 886٠١:‏ 


-[1] داجواك م 


؟-[؟]|- همان 


از من است و اطاعت از من» اطاعت از خدا است» و هر كس مرا اطاعت كند خدا را اطاعت كرده؛ فراوان است. بنايراين شكى 
نيست كه مقصود از مطيعان خداء ائمه عليهم السلام و شيعيان شان مى باشند و مقصود از مطيعان غير خداء مخالفان هستندء 
يعنى آنها عاصى اند و جزء «من عصى اللّه) (كسانى كه خداوند را معصيت كردند) به شمار مى روند» جنان جه در «عصيان)» 


خواهد آمد. منتظر باش. 


طرف: و اطراف كه جمع طَرَف _ به فتح راء __ و به معناى ناحيه و جهت است. طرف _ به سكون راء __بنا بر قول مشهورء 
جمع ندارد و مقصود از آن جشم و به معناى قوه بينايى است. در «مبصر» سخن از آن رفت و در «عين» و«نظرا هم مى آيد. در 
«نقص» هم دليل تأويل «اطراف الارض» در بعضى جاها به علماء ذكر خواهد شدء و شايد تزان ابن تأويل راذر موارد ذيكر 
هم كه تناسب داشته باشد» جارى ساخت. تأمل كن و از ورود طرف نسبت به اوقات نيز غافل مشو كه شايد مقصود بعضىء 
ساعات باشد, و جه بسا بتوان آن موارد را هم به تأويل كفته شده براى «ساعه) تأويل كرد. خدا مى داند. 


فرعون آمده. از توضيحاتى كه در «غرق» و آخرين روايت از آخرين نكته خاتمه خواهد آمد. مى توان در صورت تناسبء به 


كونه اى تأويل طائف را استفاده كرد. غافل مشو. 


0 ما ا . در تفسير عياشى از امام صادق عليه السلام روايت كرده كه در تة تفسير «أَنْ طَهّرا بدت 
و العا كفين وَ الؤكع الشتجود10)» [خانه مرا براى طواف كنند كان و معتكفان و ركوع و سجود كنندكان ياكيزه كنيد] 
لم 0 


مؤلف كويد: مقصود آن حضرت اين است كه همه آنها متّصف به اين صفاتند» و احتمال دارد مقصود از «طائف»» معناى 


لغوى و ظاهرى آن باشد يعنى كسانى كه 
ص : 88١‏ 


اح بتو 1 


]١[ -7‏ - تفسير عياشى» ج١2‏ ص 4ل. 


براى جهاد و ترويج دين در شهرها و كشورها مى كردند» مثل امام على عليه السلام» امام حسين عليه السلام و قائم عليه السلام. 
و مقصود از عاكف هم امامانى هستند كه خانه نشين شدند و احكام را براى مردم بيان نمودند» مثل امام باقر و امام صادق عليه 
السلام و ديكران _ صلوات خخدا بر همه آنها باد _. تأمل كن و بدان كه بنا براين تأويل» بايد بيت و تطهير آن را بر خانه 
نبوت و ولايت و خالص كردن آن از يليدى كفر و جهل و فحشاء حمل نمود. جنان جه تأويل هر كدام در محل خود آمد. 


ظاهرء مشمول اين تأويل قرار مى كيرند و در اين صورت احتمال دارد مقصود از طائف و عاكف هم شيعيانى باشند كه به حج 
يا عمره سفر مى كنند تا به خدمت امام برسند وو از جانبش كسب علم نمايند» و هم شيعيانى كه مجاور آنها هستند و هم كسانى 
كه در زمان غيبت به شهرهاى علما سفر كرده و نزد آنها مجاور مى كردند تا ولايت و دين را بياموزند, بلكه ممكن است 


مقصود, هر طائف يا معتكف و شخص يايبند به ولايت و اطاعت ائمه عليهم السلام باشد. 


از جمله دلايل مؤيد تأويل اول روايتى است كه در كافى از امام باقر عليه السلام روايت شده كه آن حضرت به مردم نككريست 
كه با جهل طواف مى كنندء و فرمود: به آنها دستور داده شده كه بعد از طوافق به سوى ما بيايند و ولايت ما را بياموزند و به ما 
يارى رسانند. بينديش تا معناى موارد طائف و هم خانواده هاى آن را در مدح يا ذم يا به صورت مطلق در غير اين آيه و حتى 


معناى طائفه را نيز دريابى. جنان جه در «امّت) و «فثئه) و «فرقه» كل تأمل 0 


طبق: و كلمات هم معناى آن مانند طباق. در قاموس كويد: طبق يوشش هر جيزى كويند, و طبق هر جيزء با آن جيز مساوى 
است... به معناى حال نيز هست. در فصل سوم كفتار اول معناى آيه «طبقاً عن طبق» كذشت كه از آنجا و مطالب كنونى با 
ملاحظه آن جه در «سماء) كفته شد تأويل «طباق» كه در سوره ملكك و نوح عليه السلام آمده استفاده مى كردد. حجنان جه در 


جاى خود خواهد آمد. 


ص : 881 


طرق: و طريقه. اصل طرق به معناى كوبيدن است. لذا به كسى كه شبانه مى آيدء طارق كويند» زيرا نياز به كوبيدن در دارد. به 
راه و جاده و طريقه كويند» زيرا كويى انسان آن را هنكام بيمودن و كذر كردن مى كوبد. مقصود از مسلكك در اينجا _ جنان 
جه بيدا است _ عموم محل عبور مى باشد. اما مخفى نماند كه در سوره طارق دليل تأويل طارق به روحى كه همراه ائمه 
علييم البالم القي اكوا راعسا قوس كت خورطه متهي اين لعلقء قط وى مين ويه واذه قلاة مشر تطزيقه اندر 
سوره جن آمده. كه در آنجا و همجنين در توضيحات «ماء» دليل اين كه مقصود از آن ولايت ائمه عليهم السلام استء. خواهد 
آمد. در عيون از امام رضا عليه السلام روايت كرده كه فرمود: قرآن «طريقه الله المثلى» است و دلالت قرآن بر ولايت» ظاهر و 
آشكار است. اما آيه وو يَذْهَبَا بطريقيكم الْمَتلَى؛(1) [و آبين والاى شما را براندازند] كه در سورهطه وحكايت از قول فرعون 
استء جزء مقوله حاضر ما نمى افتد» بلكه مقصود از آن طريقه مخالفين اهل بيت و ولا-يت استء زيرا كلا-م» كلا-م فرعون 
است. اما تأويل طريق در «سبيل» و «صراط» ذكر شدء يس اين سه وازه _ جنان جه يبداست __به يكك معنا هستند. مؤيد آن» 
روايت صدوق از امام صادق عليه السلام است كه آن حضرت ضمن حديثى فرمود: طريق نجات و طريق مستقيم» ما هستيم. در 
زيارت مى خوانيم: شما طريق ارشد هستيد» شما طريق اقوم هستيد و امثال آن زياد است. در معانى الاخبار از آن حضرت 
روايت كرده كه فرمود: طريق مستقيم در دنيا آن است كه به حدّ غلوٌ نرسد, از كوتاهى و تقصيرء بالاتر و راست باشد به باطل 
منحرف نككردد. و طريق در آخرت همان راه مستقيم مؤمنين به سوى بهشت است و آنها از راه بهشت به راه جهنم منحرف نمى 
كردند و آن راه فقط به بهشت مى رسد. (ادامه روايت). خلاصه. همه رواياتى كه در تأويل سبيل مفرد يا جمع آمده. دقيقاً در 


طريق نيز صدق مى كند. تدبر كن. 


وما براى آن تأويلى نيافتيم» مكر 


ص :88 


]1[-١‏ - طه/لاء. 


روايتى در كمال الدين از حضرت قائم عليه السلام كه از آن حضرت در مورد معناى طلاق سؤال شد كه رسول خدا صلى الله 
عليه و آله حكمش را به امير مؤمنان عليه السلام واكذار كرد. ايشان فرمود: خداوند عز و جلء» شأن زنان ييامبر صلى الله عليه و 
آله را بالا برد و شرافتٍ مادرى مؤمنان را فقط به آنها داد. رسول خدا صلى الله عليه و آله فرمود: اى اباالحسنء اين شرافت تا 
وقتى كه بر سبيل و بناى اطاعت باشدء براى آنها خواهد ماند» يس هر كدامشان بعد از منء عليه تو خروج كردء طلاقش بده و 
از شرافت مادرى مؤمنان و همسرى ييامبر ساقطش نما. كه مؤيد آن روايتى است در تفسير قمى كه امام صادق عليه السلام در 
تفسير «توْجى من تَشَّاء مِنْهُنّ وَتَؤْوِى لَك مَن تشَاء:(1) [نوبت هر كدام از آن زن ها را كه مى خواهى به تاخير انداز وهر 
كدام را كه مى خواهى بيش خود جاى ده] فرمود: آن كه نزد تو مّراوى كرفت» در نكاح است و آن كه از تو دور ماند. 
حكمش طلاق است.(5) بنابراين شايد بتوان بعضى مواضع را به اين صورت تأويل كرد. خدا مى داند. از توضيحات «تزويج) 
كه كذشت و توضيحات «نكاح) كه در آينده بدان خواهيم رسيد, تأويل طلاق را _ در صورت تناسب __مى توان استفاده 
كرد به طورى كه در مقابل تأويل تزويج و نكاح قرار مى كيرد» يعنى تركك معاشرت و با هم بودن و تقارن. تأمل كن. 


طفل: مفرد و جمع آن آمده و معنايش معلوم و معروف است. شايد بتوان به قرينه آن جه در تأويل «رشد) و «ارشد) و «حلم) و 
امثال. آن كفته شد طفل وابه كسى كه غارف به ولايت نيسةه تأويل ثمود سن مقصود كسى است كدديه حل شناعت ائمه 
عليهم السلام نرسيده» هر جند به ظاهر و در عرف بالغ باشدء جنان جه توضيحات «غيبت» و «جاهل» نيز اين معنا را تأييد مى 


كند. خداوند داناتر است. 


طل: همان شبنم و بارانى است كه قطره هاى كوجكك دارد» يس تأويل آن بعضى از تأويل هايى است كه براى «غيث» و «مطرا 


و «ماء؛ خواهد آمد. طل فقط يكك مرتبه و آن هم در سوره بقره به كار رفته است» تأمل كن. 


ص : 881 


]احا حزاب 1 


1[1-1] - تفسير قمى» ج ” ص /ا١.‏ 


طول: به فنح طاءء غنا و ثروتمندى را كويند كه نسبت به خداوند به خاطر فضل اوست. و تأويل فضل در جاى خود خواهد 
آمد. اما وقتى به مردم نسبت داده شود» مقصود ثروتمندى و وسعت رزق آنها است. در شرح وازه «غناء»» مقصود از ثروت در 


شايد بتوان از تأويل جيزهايى كه مقد به قيود استء تأويل آن را دريافت. يس انديشه كن. 


طعام: و اطعام و ساير مشتقات آن مانند اطعموا و غيره. طعام جيزى است كه خورده مى شود. و جه بسا مختص به كندم باشد. 
وطعم يطعم يعنى جشيد و خورد, و اطعام يعنى طعام دادن. اما در تأويل طعام به علم» روايتى در كافى وارد شده كه به امام 
باقر عليه السلام كفتند: طعامه در «قَلْيَنظر الِْنسَانٌ إلى طَعَامِهِ)(1) [ يس انسان بايد به غذايش بنكرد] جيست؟ فرمود: علم او كه 
بايد مواظب باشد كه از جه كسى علم مى آموزد. 


يس تأويل طعام به علم صحيح مى باشد. بنابراين همان طور كه طعام حلال و ياكك از راه هاى حلالٍ معين شده از طرف شارع 
به دست مى آيدء غذاى روحانى يعنى علم صحيح و حق هم آن است كه از قرآن و سنّتٍ به دست آمده از ائمه عليهم السلام 
كسب شود. در «رزق» توضيحات كافى براى اين تأويل ذكر شد و همجنين از جيزهايى كه بيان خواهد شدء تأويل اطعام به 


تعليم و وجه ممدوح آن به شناخت ولايت و راه حق مى باشد. 


در «اسير) و ١تيسره»‏ مطالبى در تأبيد آن كذشتء در «فكك) و غيره هم خواهد آمد. همجنين روايت شده كه تأويل «طعام 
المسكين)»». حقوق آل محمد عليهم السلام استء جنان جه در تفسير قمى ذيل «وَ لا يحض عَلى طعام المسكين»)70) 


ص :880 


-]١[-١‏ عبس/16. 
[١‏ ؟] - ماعون/”. 


[و به اطعام مسكين تشويق نمى كرد] روايت كرده كه امام فرمود: يعنى حقوق غصب شده آل محمد عليهم السلام. 


و 


با نعمت هاى حلال و ياكى كه خداوند روزي دوستان اهل بيت عليهم السلام فرموده و طعامى كه آنها در راه محبت خاندان 


نبوّت به فقر ايشان مى دهند» حمل نمود. اين نسبت به طعام ممدوح بود و طعام مذموم, تأويلى مقابل آن دارد. تأمّل كن. 


طامه: به معناى مصيبت است» زيرا از همه جيز بالاتر مى رود وآنها رامى يوشاند. در سوره نازعات «الطامّه الكبرّى)(1١)‏ آمده 
اسية: كة ان را به قيامت تفسير كرده اند. و از روايتى كه ان شاء الله در آنجا خواهد آمدء تأويل بلكه تفسير آن به خروج «دابَه 
الأرض» در نزديكى قيام قائم عليه السلام از جانب كوه صفا ذكر خواهد شد. و از آن استفاده مى شود كه مى توان امثال طامه 
را به احوال مناسب آن در قيام قائم عليه السلام و مانند آن تأويل كرد. در «قيامه» دليل تأويل ديكرى نيز خواهد آمد. يبس 


انديشه كن. 


ملسم كر بعل وطس قو علدويقى أن راميون باعة. در ووه تماد من قرنايلة وو علض فى الدية :303 زو بد قفن ايه 
زدن در دين] » و در سوره توبه مى فرمايد: «وَّ طَعَنُواً فى دِينكة)() [و شما را در دين تان طعن زدند] كه تأويل آن به آن جه 
دشمنان على عليه السلام در روز غدير كفتند و ساير كنايه هايى كه زدند» بيدا و آشكار استء جنان جه توضيحات بيان شده 


در (ذين) وغيره آن .را تأبيد مى كند. يس تأمل كن. 


مظلمد زفق 1ق نع تمل نير اللفيناة باقن ادا اللسعان سكوة و 1راحسن :اكه الوواناتى كد يعضى ال قاد عو خوافد 


ص :888 
]1[1-1١‏ - نازعات/عم. 


لك كن 


وكالناك 53 10! 


نفس مؤمن و استقرار آن؛ به بركت ولا-يت و معرفت ائثمه عليهم السلام است و نفس مطمئنه؛ على و ائمه عليهم السلام و 
اصحاب خاصشان مى باشند. در روايتى آمده كه مقصود از نفس مطمئنه» محمد صلى الله عليه و آله و اهل بيت او است. در 
كقامه اسهد كناتو غير ا انين وى مالكف تروايت كردم كدوسول ههكن اشغلية نز الشدن كفسير #الدوة عو وعهر 
لوبهم بكر الله ألا بذِكر الله تَطْمَئنُ الْقَُوبُ»(1) [همان كسانى كه ايمان آورده اند و دل هايشان به ياد خحدا آرام مى كيرد 
آكاه باش كه با ياد خدا دل ها آرامش مى يابد.] فرمود: يعنى ما اهل بيت و شيعيان ما... 


تأويل ذكر به ولايت هم كذشت. تدبّر كن. 


طين: در كتاب ايمان و كفر اصول كافى روايات متعدّدى در «طينت» آمده كه خلاصه اش جنين است: خداى تعالى» بدن هاى 
واس صق اشعله و الهو ائمه طليه السلا وا ازيحاكف وعلين) افريد ول شيعاففاة زا ال باقبفائدة اف خاك ضاق ثموه. و 
رؤساى دشمنان آنها رااز خاك «سجين» آفريد و ازاضافى آنء دلٍ بيروانشان را خلق كرد. آنككاه هر دو خاكك را با هم 
مخلوط كرد واز آن بدن هاى دشمنان اهل بيت عليهم السلام و يبروانشان را خلق نمود. علاوه بر رواياتى كه در باب ينجم از 
فصل دوم از كفتار اول ذكر شدء در «حب»» «حياه) ١حماً)‏ و«تراب) هم روايات و مباحثى در اين باب كذشت و مقدارى هم 


در «ماء) مى آيد. 


بنابراين شايد بتوان «طين» را _ هر جا مناسب باشد __به يكى از اين دو وجههء تأويل نمود. اما مراد از «طين»» يا ظاهر آن يعنى 
ندن است: و يانطفه و سيرى كه بيش از آن در قاب كياه وغذا ويس آز آن به صورت علقه و مضغه و اسعخوان و ... داشته 
است و البته احتمالٍ حمل آن به خاكك خلقتٍ آدم عليه السلام و غير آن منافاتى با آن جه ما در مواضع مناسب كفتيم ندارد. 
تأمل كن» و خداوند» آ كاه است. 


طغيان: و طاغى و طاغوت و آن جه معناى اينها را برساند» مانند «الذِينَ ملألاو غيرف طغيان» تجاوزاز حد و تركك عدالت 
را كويند» و طاغوت هر جيزى 
ص : ا 


.18/دعر-]١[-١‎ 


1 


است كه غير از خدا يرستيده شود. كفته شده: شياطين جنّى و انسى و طاغيان آنها. طغيان هم مفرد است و هم جمع. 


حال كه اين دانستى» در تفسير قمى ذيل ١و‏ إن للطاغينَ لَسَدَ مآب000) [و براى طغيان كران واقعا بد فرجامى است ] از امام 
صادق عليه السلام روايت كرده كه فرمود: يعنى اولى و دومى و بنى اميه.(50) در شرح واره «جبت)»» استفاده تأويل جبت و 
طاغوت به اولى و دومى كذشتء ودر ظلمات و نيز در شرح وازه «فحشاا» دليل تأويل طاغوت به دشمنان على و ائمه عليهم 
السلام و به امامان جائر خواهد آمد. ابوبصير از امام صادق عليه السلام روايت مى كند كه فرمود: شما كسانى هستيد كه از 
عبادت طاغوت اجتناب كرديد» وهر كس جببّار و ظالمى را اطاعت كند او را يرستيده است. و از آن حضرت روايت شده كه 


فرمود: هر عَلَمى كه بيش از قيام قائم عليه السلام بلند كردد. صاحب آن طاغوت است. 


بنابراين» طغيان يعنى مخالفت دشمن با ائمه عليهم السلام و تركك اطاعت آنها و آزار رساندن به شيعيانشان برحسب مراتب 


طغيان. جنان جه تأنيد آن در «بغى) آمد. يس تأمل كن 


88/٠: ص‎ 


-]1[-١‏ ص/هه. 


-[1] - تفسير قمى» ج27 ص 717. 


باب ظاء 


كه آب ندارد» و تأويل آب در (ماء» خواهد آمد. در تفسير عياشى از امام باقر عليه السلام روايت كرده كه فرمود: الذين كفروا 


بع :بت افيه , كندواب شيعه فاه الطها 3 3117 دون سرات دن ومن سموان اسك كدحقنه أن را ان من يتدازة ]| 
منظور از تشنه» عثمان است و اين وازه بر آنان صدق مى كند و مى كويد شما را سيراب مى كنم.(7) 


ظهور و ظهران مى باشد. همجنين ظاهر خلا.ف باطن استء «ظَهّرَا به معناى بارز و آشكار كرديده است و به معناى غلبه نيز 
آمده است. كفنه مى شود: ظهر عليه يعتى بر او غالب آمد. 


و تظاهروا عليه يعنى با هم همكارى كردند كه از مشتقات آنء ظهير به معناى معاون و همكار است. در «وراء» مطالبى خواهد 
آمد كه مى توان تأويل ظهر را در موارد مناسب از آن استفاده كرد. در «بطن» هم مباحثى كذشت كه در اين مقام مقيد استء 
به خصوص وقتى «ظاهر» بر معناى ظاهرى و معروف حمل كردد. يس بينديش. مؤلف كويد: در «بيت» رواياتى كذشت در اين 


كه هر كس با ائمه عليهم السلام مخالفت ورزد و ديكران را بر آنها ترجيح دهدء از يشت خانه خدا به سمت 


ص :اعء 


ات رمم 


"-11] - تفسير قمى» ج ” ص / 


خانه آمده است. از اين بيان و تأويل «باب» به ائمه عليهم السلام _ جنان جه در محلش كفته شد _, معلوم مى شود كه ظهر و 
يشت خانه» خلفاى جور و علماى كمراهن هستند. در «قرى» دليل تأويل «القرى الظاهِرّه)(1[)1باديهاى آشكار] به شيعه و علماء 
شيعه و اصحاب خاص ائمه عليهم السلام خواهد آمد. 


ودر «نعمت» نيز دليل تأويل «النِعَم الظَاهِرّه) به بيامبر صلى الله عليه و آله و امام ظاهر و اوامر ظاهر شده ييامبر صلى الله عليه و 
آله و جيزهايى كه بين همه امّت مسلّم است و در قرآن به آن تصريح شده _ مانند معرفت و توحيد خدا و امثال آن _ را ذكر 


خواهيم كرد. 


در باب جهارم از فصل اول از كفتار اول ذكر شدء و در «فحشاء» نيز ذكر خواهد شد كه تأويل زشتى ها و فحشاهاى آشكار و 
مخفى دو آريد وو لالكقدوا الفواحش ها ظود وكيا وها بط وللازبه كازهاق زشخه جه اشكار اذشوجه بوشيدة اش ترديكك 
نشويد]| دشمنان ائمه عليهم السلام هسعتك: 


در روايات سيارى آمده كه على عليه السلام» ظاهر استء يعنى ظاهر اسلام, و «باطن» است يعنى كسى است كه دلش منبع 
علم است و خداوند اسرار خود را در دل او مخفى نموده است. برخى روايات هم در «باطن» ذكر كرديد. يس از تأمل در آن 
جه ذكر شدء شايد بتوان بخشى از اين تأويل را در ساير مواضع نيز استفاده نمود. تأمل كن و از توضيحاتى كه در «غلبه) و 
«علو) و امثال آن مى آوريم غافل نشوء زيرااز آنها تأويل «ظهور) به معناى غلبه را مى توان استفاده نمود. از توضيحات 


«استعانت» هم مى توان تأويل «ظهرا و امثال آن به معناى معين و ياور در ولايت و ترك ولايت را برداشت كرد. يس بينديش. 


ظل: و كلمات هم معنا و هم خانواده آنء مانند ظلّه ظللنا و غيره. ظِل با كسر ظاءء به معناى سايه است. فرق ظل و فىء آن 
است كه سايه را تا ظهر ظل و از ظهر به بعد» فىء كويند. و به هر حال» خلاف نور و يرتو آفتاب است. كاهى ظل بر شبح 


ص : ١‏ ل 


1[1-1] حعسيانا: 


"- [1] - انعام/181. 


قابل ؤت ماقنن حس و فظاين اناو قوير شوو تاريكن تطلقة اطلاق عن كردكة لذا وق نى كو يتك انقو تفن لله يع حت 
حمايت و كنف اوست. 


جمع آن ظلال مى باشد و ظلّهه اقامت را كويند» يس طلّ يعنى اقامت كرد يا دك ركون شدء كه معناى اخخير در حالتى است كه 


جزء افعال ناقصه به شمار آيد. 


در قرآن كريم به اين معنا زياد استعمال شده است. ظُلَّه به ضم ظاء هم يوشش وهر جيزى است كه سايه بيندازد مانند 


درخت»ء كوه. ابر و خلاصه هر جيزى كه بيوشاند و مستور نمايد. جمع آن ظلل مى باشد. 


در «عذاب») خواهد امد كه «عَذْاب يوم الظلّه()[عذاب روز ابر( تشبار)] على كلب امعد اسة. در وازه سمهومء اظلّ من 
حرم كاج ما وريه ر] به سايه اى با كرماى زياد تفسير شده است. فى كو رشك يتللا بيعت ساية أت اقم ب 
بيه زوق انظ دس يقر مغرب علامه ظل اق در مقام مدح به كار مى رود و كاهى در مقام مذمّتء» 
كه در اوّلىء منافع ودر دومى؛ ضررهاى سايه مد نظر است. لذا مواضعى كه به معناى اوّل آمده در روايات به ائمه عليهم 
السلام و حمايت و لطف آنها در دنيا و آخرت و امثال آن تأويل شده. در جاهايى كه به معناى دوم است به دشمنان ائمه 
عليهم السلام و بلاهايى كه از جانب آنها در دنيا و آخرت به مردم مى رسد. در مناقب ابن شهرآ شوب با ذكر سند از ابن عباس 
روايت كرده كه در تفسير «وَ لاالظل»2200) [ونه سايه] كفت: يعنى سايه على عليه السلام در بهشت. ودر روايت ديكرى كفت: 
سايه على عليه السلام در بهشت است. و در حديث قتاده از امام باقر عليه السلام آمده كه ضمن حديثى فرمود: ائمه عليهم 


السلام سايه سمت راست عرش خدا هستند. (ادامه روايت). 


در «سماء) كفته شد كه «السَمَاء الظليله) (آسمان سايه افكن), امام معصوم عليه السلام است. ودر وجه جهارم از باب عدوم 
فصل اول از كفتار اول» روايتى صريح با 


ص : ١لا‏ 


1ت شع 1 
كنك كنا 


[م] ‏ فاطر/ 83 


شرح كافى و مفصل ذكر كرديد. و در كنز الفوائد از امام صادق عليه السلام روايت كرده كه در تفسير «انطَلقُوا إلى ما كنم به 
تكَذَبُون» انطَلقُوا إِلَى ظِلل ذى كلاثِ شّعب» لَاطَليل وَلَا يُْنِى من اللّهَب؛ (1) [برويد به سوى همان جيزى كه آث را تكذيب مى 
كرديد* برويد به سوى ا 0000 دار است و نه از شعله (آتش) حفاظت مى كند] فرمود: هر كاه مردم از 
تشنككى به يناه جويى برخيزند به آنها كفته مى شود: نزد كسى برويد كه تكذيبش مى كرديد _ يعنى اميرمؤمنان عليه السلام ‏ 


» على عليه السلام نيز به آنها مى كويد: نزد آن سايه اى برويد كه سه شعبه دارد» يعنى اولى و دومى و سومى. (ادامه روايت). 


يس مقصود از ظل در اينجا ظالمان به آل محمد و دشمنان آنها هستند» جنان جه در ميل خود خواهد آمد. تأمل كن تا تأويل 


آن را در هر موضع دريابىء و البته از مواردى كه به معناى اقامت و دكركون شدن آمده نيز غافل مشو. خداوند هدايتكر است. 


ظلم: ظالمء مظلوع و امثال آن ماندد «َالَذِينَ طَلَمَواه و غيره. ظلم در لغته قرار دادن جيرئ در غير جاى خودش أست» مى كويند 
ظَلّم ظلّمه حقّه و اسم فاعل آن ظالم و ظلوم است. اما در عرفء ظالم به كسى كويند كه به خود يا ديكرى ضررى وارد كند. 
بنابراين هر خطاكار و متجاوزى ظالم است. از اين رو در عرف شرعى بلكه عُرف عمومى» كسى كه از احكام و حدود الهى 
تجاوق كنده الم مى 'باشدر خبذاى عالق نين ف رمايدة دل قن غ2 دوك اللو قأؤلذب_يكه اق القلا لتو اللاو حاتي كه ال ره 
احكام الهى تجاوز كنند آنان همان ستمكاران اند] لذا بر هر شخصى غير از معصوم, ظالم اطلاق مى كردد» هر جند نسبت به 
خودشء زيرا حداقل كناه صغيره اى از او سر مى زند و عفو و بخشايشء تفضّلمى از جانب خداوند سبحان است. اما كمترين 
حدّ ظلم در حقيقت» ارتكاب كناهان صغيره و بعداز آن ارتكاب كبيره است و مرتكب هر دو نوع كناه» نسبت به خودش ظالم 


مى باشد و ظالم تراز آنها 


ص : "لا 


37١ 7٠ مرسلات/579:‎ - ]١[-١ 


27[ ؟] و8 


كسى است كه به بندكان خدا ضرر برساند» و به همين ترتيب تا اين كه به كفر و ستم و اذيت ييامبر صلى الله عليه و آله و ائمه 
عليهم السلام و شيعيان آنها منجر شود. و بزركك ترين ظالمانء اولى و دومى و بنى اميه و قاتلان حسين عليه السلام و امثال آنها 
هستند كه سردسته همككى اوَّلى و دومى هستند كه اصل و يايه فتنه در اين امت و آزار و اذيت آل بيغمبر عليهم السلام تا روز 


قيامت شدنك. 


لذا همان طوركه به طور مفصل در باب سوم فصل اول از همين كفتار سوم كذشت. از روايات برمى آيد كه مقصود از ظلم 
در قرآن _از جهت بطن و تأويل _ ظلمى است كه از جانب دشمنان ائمه بر ائمه عليهم السلام و شيعيانشان روا داشته شدء 
يس «ظالمون» مخصوص دشمنان اهل بيت عليهم السلام است و در نتيجه استفاده مى شود كه «مظلومون:, ائمه عليهم السلام و 
شيعيانشان هستند. از توضيحات بيان شده در «رجزا» تأويل ظالم در بعضى مواضع به دشمنان امام حسين عليه السلام استفاده 


فق 4 


مؤيد اين تأويل» روايتى است درتفسير عياشى كه نقل كرده. امام صادق عليه السلام در تفسير «قلا عُذْوَانَ إلا عَلَى الظَالِمِينَ»١1)‏ 
[تجاوز جز بر ستمكاران روا نيست] فرمود: يعنى مككر بر ذريه و نسل قاتلا-ن حسين عليه السلام. و در روايت ديكرى فرمود: 
خداوند به هيج كس تعدّى نمى كندء مككر نسل و نوادكان قاتلان حسين عليه السلام.(1؟) 


مؤلف كويد: اين معنا به دليل رضايت آنها از جنايت هاى يدرانشان است»ء يس بينديش. در «انسان» دليل تأويل «ظَلوم) به 
ظلوم در ولا-يت واين كه مقصود از آن اولى است كه اوّلين آنها بود كذشت. مؤرد آن تفسيرى است كه ذيل (يَوْمَ تقض 
الظَالِمُ عَلَى يَدَئْه50) [روزى است كه ستمكار دست هاى خود را مى كزد] خواهد آمد كه مقصود از ظالم» خليفه اول استء 


در باب سوم كفتار دوم هم اشاره اى بدان رفت. 
ص : "ا 


11ت بقروكة 1 


؟-1[1] - تفسير عياشى» ج ١‏ ص 2٠١8‏ حديث 718. 
["] - فرقان//ا؟. 


در كنزالفوائد از امام باقر عليه السلام روايت كرده كه ضمن حديثى فرمود: رسول خخدا صلى الله عليه و آله به على عليه السلام 
كفت: تو يعسوب (يادشاه) مؤمنان هستى و مال يادشاه ظالمان» و ظالمان كسانى هستند كه به تو حسد مى ورزند و برانو تعدّى 


مى جويند و بعد از منء تو را از حقّت محروم مى سازند. (ادامه روايت). 


در زيارت على عليه السلام مى خوانيم: شهادت مى دهم بدبخت ترين ظَلوم؛ كسى است كه تو را انكار كرد. و در تفسير قمى 
ذيل «بآ اتنا يَظلِمَون)(1) از امام صادق عليه السلام روايت كرده كه فرمود: يعنى ائمه عليهم السلام را انكار مى كنند. 


در «ايمان» نيز دليل تأويل ظلم به ولا-يت و دوستى خليفه اول و دوم ككذشتء ودر وازه «شهر» دليل تأويل اقلا تَظلِمُوأ فيهنٌ 
أَنفُمَكةْ(1) [يس در اين (جهار ماه) بر خود ستم مكنيد] به اين كه با ائمه عليهم السلام دوستى كنيد تا هدايت يابيد را مى 
توان استفاده كرد. همجنين در توضيحات «مصطفى» دليل ظالم بودن كسى كه امام را نمى شناسد» جنان جه واضح است و در 
اين مورد به خود ظلم كرده؛ خواهد آمد. در «شهادت» هم دليل اين كه كتمان كننده شهادت به ولايت على عليه السلام ظالم 
استء ذكر كرديد. خلا-صه آن كه دلاللت روايات بر تأويل ظلم و ظالم _ با همه معانى متفاوتى كه برحسب شدّت و ضعف 
بيان كرديم _ به انكار حق ائمه عليهم السلام و عدم ايمان به آنها واضح و آشكار استء و لازم است در هر مقامى به مناسبت 
همان مقام تأويل كردد. خداوند هدايت كر است. 


ظلمت: و آن جه معناى آن را برساند مانند مظلم و غيره. اصل ظلمتء خلافٍ نور و رفتن نور است. در روايات» تأويل هاى 
متعددى براى ظلمات آمده. از جمله تأويل به كفر. دوستى با دشمنان ائمه عليهم السلام و جهل و عدم معرفت نسبت به ائمه 
عليهم السلام و حق آنهاء و نيز به دشمنان ائمه عليهم السلام و به خصوص اولى و دومى و يزيد و معاويه و بنى اميه و امثال آنها 
و ظلمت هاى فتنه روزكار حكومت 


ص : لا 


]د افراق يق 
١-[١؟]-‏ توبه/2”. 


آنها. همجنان كه به كناهان و تاريكى هاى كناه كه معلوم است بزركك ترين كناهء تركك ولايت تأويل شده است. البته به 


عذاب خداوند كه در نتيجه كفر و تركك ولايت ايجاد مى كردد. نيز تأويل شده است. 
در همين راستا روايت شده كه تأويل «ظلمات الأرض»؛» رحم و شكم هاى مادران است» جنان جه در «حبه) كذشت. 


در تفسير قمى و عياشى و غير آن از امام صادق عليه السلام روايت شده كه در توضيح «وَلآ حبّهِ فى ظَلّمَاتِ الأّض)(1) [و هيج 
دانه اى در تاريكى هاى زمين نيست] فرمود: ظلمت هاى زمين؛ رحم ها هستند. و روايت شده كه تأويل اظَلَماتٍ الْمِدُ 
والخ)83 سق ها وشداكن موجود در خشكى و درياستء جنان جه دليل آن در جاى خود خواهد آمد. ودر («حياه) 
توضيحاتى آمد كه كه مى توان تأويل ظلمات به طينت كافر را برداشت نمود. خلاصه؛ اصل در معناى ظلمت برحسب بطن و 
تأويل» تشبيه حال مخالفان و دشمنان ائمه عليهم السلام در دنيا و آخرت به كسى است كه در ظلمات مطلق به سر مى برد و 
جشمش هيج جيز را نمى بيند» مانند شخص نابينا. و در مقابل آنء نور و كسانى كه در نور سير مى كنند قرار دارد» جنان كه 
خواهد آمد ودر«بصير) نيز تأييد آن بيان كرديد. از جمله شواهد اين معناء روايتى است كه در كافى از امام باقر عليه السلام 
در توضيح «وَآيه لَّهُْ اللهل َدِلَحٌ ِنْهُ النّهَارَ فإذَا هُم مُظْلِمُونَ() [و نشانه اى (ديكر) براى آنها شب است كه روز را (مانند 
بوست) از آن برمى كنيم و به ناكاه آنان در تاريكى فرو مى روند] روايت كرده كه آن حضرت فرمود: يعنى محمّد صلى الله 
عليه و آله از دنيا رفت و در اثر ظلمتى كه ييدا شد» مردم فضل اهل بيت او را نديدند. 


بعضى ديكر در آيه نور و دسته اى 


ص :اا 
]١1[-١‏ - انعام/24. 
-١‏ [1] - انعام//41. 


*- ["] - يس //77. 


در توضيح و تأويل «موت» مى باشد. در مناقب ابن شه ر آشوب از امام باقر عليه السلام روايت كرده كه ذيل ايُخْرجَهُم من 
الظْلمَاتِ إِلَى الوّرِ)(1) فرمود: يعنى آنان را از كفرء بيرون مى آورد و به ايمان كه همان ولايت على عليه السلام است وارد مى 
كتقووا قو اتسين الوك كنزوزا ترمرك: يعتى به ولايت كافر شدنده و ماوَلِاوّمُعْ الطاغُوت:(9) يعتى دشمتان على عليه السلام و 
ييروانشان كه مردم رااز نور ولا-يت على عليه السلام خارج مى كنند و به ظلمت يعنى دشمنان على عليه السلام» جشم مى 


دوزند. 


0000 ويك كرد كدر بير ازا كم از اناك إلى الو فرعي يعنى از ظلمت هاى 


وكز تفسين (والذية كفدوأة قفرمو كافر اصبلا تووى ندارد كه بخواهد از آن خارج كردد» و مقصود آن است كه آنها در نور 
اسلام بودند و وقتى يبرو امام جور شدند كه از جانب خداوند نبود» با ولايت و يبروى آنها از نور اسلام به تاريكى هاى كفر 


كشيده شدند. (ادامه روايت). 


ولوائبي واحى 1١‏ دحفيرت زوايك كزده كد ون ارصبوح عير ا ياارير د وزو المح ري الما فوج و للبت 
دشمن آنها. و در مناقب از ابن عباس روايت كرده كه در تفسير «وَمَا يَسْتّو ى الْأَعْمَى وَالْمِصِيد د وَلَا الظُلْمَاتٌ وَلَا النُون0*) [و نابينا 
و بينا يكسان نيستند* و نه تيركى ها و روشنايى] كفت: ظلمات»ء ابوجهل يعنى خليفه اول» و نورء على عليه السلام است.50) 


ودرروايت صالح بن سهل همدانى از امام صادق عليه السلام روايت كرده كه درتأويل آيه نور فرمود: «كظلمات»» خليفه اول 


ودوم هستندك») «فى بخر لحي يَعْشَاة 





ص : 2 اا 

]١[-١‏ - بقره//101. 
؟-[؟]- 

ع« [*] - فاطر/70. 

؟-[ع] - مناقب» ج "ا ص 98. 


2 
لوم امبر 


مَوْخح) [در دريايى زرف است كه موجى آن رامى يوشاند] يعنى عثمان. «مُن فؤْقِه مَوْ ( [(و) روى آن موجى (ديكر) است] 
يعنى طلحه و زبير «ظَلمَاتٌ بَعْضِهًا فق بَغض)!١)‏ [تاريكى هايى است كه بعضى بر روى بعضى قرار كرفته است] معاويه و يزيد 


وفتنه هاى بنى اميه است. (ادامه روايت). 


و در تفسير امام عليه السلام ذيل «وََرَكَهُمْ فى ظَلَمَاتٍ لا يُنِصَرُونَ(؟) [و در ميان تاريكى هايى كه نمى بينند رهايشان كرد] 
فرمود: يعنى وقتى مردند و نور ادٌعاى ايمانٍ ظاهرى شان رفت» عذاب آنها را به باطن كافرشان مى كيرد و در ظلمت هاى 


عذاب خدا قرار مى كيرند. (ادامه روايت). براى فهم تأويل آن در هر موضعى تأمل كن خداوند هدايت كر است. 
ظعن: سفر و كوج و حركت را كويند كه تأويل آن در وازه هاى سفر و امثال آن آمده است. 


ظن: و هم خانواده هاى آن مانند يظنّ و غيره. در قاموس كويد: ظنء اعتقادى است كه از شكك قوى تر است و به حدٌ يقين هم 
نمى رسد. قمى در تفسير خود كويد: ظن در قرآن بردو نوع است: ظَنّ به معناى يقين و ظنّ به معناى شكك. در كتاب توحيد 
از على عليه السلام روايت شده كه فرمود: ظن بر دو قسم است: ظنَّ شكك و ظَنٌ يقين. ظن هايى كه به امور معاد مربوط استء 
ظَنْ يقين» و ظنْى كه به امور دنيا مربوط استء ظنّ شكك مى باشد. 


ملفل ييل ظناع أ مقصوى مشر كه ابر افك كدوقي ظة وموم تبي ذاذه شود به افعتاى "نقين اك و شاعتل اذى ملنا 
روايت ذكر شده در كتاب توحيد از امير المؤمنين عليه السلام اسك #ذدد و تنسير (الذين توق نهم ملقو رَبّهْ)() [همان 
كسانى كه مى دانند با يروردكار خود ديدار خواهند كرد] فرمود: يعنى آنها به برانكيخته شدنء يقين دارند و ظن در اينجا به 


ص : /الا 
]١[-١‏ -نور/*5]. 
؟-[؟] - بقره//17. 


لك ]لانت يقر 


وازآن حضرت عليه السلام روايت شده كه در تفسير هوَتَظَنُونَ يماللهِ الظنُونَاه(1) [و به خدا كمان هايى (نابجا) مى برديد] 
فرمود: در اينجا ظنء به معناى شكك مى باشد و ظَنٌ يقين نيست _ آنكناه فرمود: _ ظن بر دو قسم است (كه اندكى ييش 
كفتيم) اما در «زعم) كذشت كه زعم مانند ظن نيستء بلكه هر جا در قرآن آمده به معناى ظنّ شكك و كذب است. تأمل كن. 


ص :لا 


3[ 1 واف دار 


باب عين 


- 


عتبى: و هم خانواده هاى آن مانند «فْمَاهُم من المُغْتَبين(1) و «وَّلآ هُمْ يُسْتَعتبُونَ(1). اصل عتبى _ به ضم عين _ رضايت استء 
«استعتبه) يعنى از او طلب رضايت و بخشايش از بدى كرد. همجنين وقتى كفته مى شود (استعتبه) و «أعتبها يعنى از او راضى 


شد و عذرش را يذيرفت. 


در «رضوان» و غير آن كفته شد كه رضايت از خدا و بيامبر مخصوص اهل ولا-يت است و شفاعت فقط به آنها مى رسد. 
دراعَفْوٌ الله و امثال آن هم خواهد آمد كه عفو خدا مخصوص همين افراد است و آن طور كه خداوند؛ عذر اهل ولايت را كه 
از آنها راضى است _ مى يذيرد» عذر دشمنان ائمه عليهم السلام را قبول نمى كند. يس انديشه كن و خداوند» آ كاه است. 


عجب: و هم خانواده هاى آن مانند «عجبتم) و ١يعجبكك)‏ و غيره. بدان كه تُجبٍ _ به ضمٌ عين _ خودخواهى و غرور كويند. 
وقتى كفته مى شود «أعجبه الشى' يعنى آن جيز نزد وى بزركك جلوه كرد. «عجب منه) و «تعتجب» كه از عَجَبٍ _ به فتح عين و 
جيم _ استء زمانى كفته مى شود كه به دليل مخفى بودن علت جيزى يا هر دليل ديككر» موقعيت و جايكاه آن جيز نزد انسان 
بزركك مى نمايد تا حدّى كه قابل انكار است. 


اما مخفى نماند كه بيشتر موارد اين كلمه بر حسب بطن و تأويلء منتسب به مخالفان و منافقان و منكران ولا-يت على عليه 
السلام است كه از آن جه در شأن 


ص :ا 


ب[1] تففيلت78 
م عاد مر 


على عليه السلام بيان مى شد» تعجب مى كردند, در حالى كه آنها به ظاهرء خودشان را نزد ييامبر صلى الله عليه و آله وامّتء 
به آن صفات نشان مى دادند تا ييامبر صلى الله عليه و آله و مردم را خوش آيد و يند افتد» همان طور كه سياق آيات و روايات 


وارد شده در تفسير آن آيات بر اين معنا دلاات دارد. 
عذب: تأويل آن در «فرات» كه هم معناى آن استء. خواهد آمد ودر «أجاج) هم كل شيت: 


عذاب: وهم خانواده هاى آن مانند يعذّب وغيره. عذاب عبارت است از جيزى كه خداوند با آن از مخالفانش انتقام مى 
كيرد و جنان جه معلوم استء عذاب براى اهل خلاف است كه با ائمه مخالفت نمودند. عذاب كاهى در دنيا واقع مى كردد 
مانند بلاهاى آشكارى كه بر امت هاى كذشته نازل كرديد, و نظير آن در امت اسلام» شمشير على عليه السلام و يس از آن 
شمشير قائم عليه السلام و بعضى بلايايى است كه تا يبش از زمان رجعت و در نزديكى قيام قائم عليه السلام بر دشمنان ائمه 
عليهم السلام نازل مى كردد. 


لذا در روايات آمده كه عذاب در بعضى مواضع به على عليه السلام» در بعضى مواضع به قائم عليه السلام و شمشير او ودر 
جاهايى به «خسف» (فروكش كردن زمين و بلعيدن انسان ها) و مسخ و امثال آن كه قبل از قيام قائم عليه السلام رخ مى دهدء 
تأويل مى كردد. بنابراين وقتى بخواهيم تأويل كنيم» بايد در هر مقامى» مناسبت آن را لحاظ نماييم. حال به بعضى از روايات 
كه بر تأويل هاى مذكور دلالت دارد اشاره مى كنيم: 


در يكى از متون زيارتى على عليه السلام مى خوانيم: تو عذابى بودى كه بر سر كفار مى ريخت. و در كنزالفوائد از امام صادق 
عليه السلام روايت كرده كه در تفسير دما وَأَوأ داك [جون عذاب را ببينند] فرمود: عذاب در آيه» على عليه السلام 


و در«بأس» كذشت كه على عليه السلام» شالاق عذاب خدا است كه خداوند 


8/٠١: ص‎ 


-]١[1-١‏ يونس/686. 


به وسيله اوادين خودارا يارى مى كند,. و در روايت سلمان آمده كه على عليه السلام ضمن حديثى فرمود: عَذَابٌ مَوْم 
الله830 [عذاف زووابر (اتقبار) آنان را فرو كرفت] من هستم. و در بصائر از امام صادق عليه السلام روايت كرده كه در 
توضيح «إذَا قَتَصنَا عَلَيِهم بَاَا ذا عَذَابِ شَدِيدِ(1) [وقتى كه درى از عذاب دردناك بر آنان كشوديم] فرمود: عذاب شديد, على 
عليه السلام استء در زمانى كه 55-6 كند. در «ثمودا و «صاعقه)» دليل تأويل أده صَاعِفَهُ الْعَذَابِ الُْون؛() [صا 

ل ا 0 بلطيو ون زماا قبام تاق عليه الماك كلق ون اقسر لح ور يعار ازاز الام ادك 
عليه السلام روايت شده كه در تفسير وَلَنَذِيقَنَهُمْ مِنَّ الْعَذَابِ الأذئى 2ع (ه) زاز غذات ابن دنا ١ن‏ بد اناناهى عشانية] 
تزمودا يعض التعائي رذن ؤعالذ وبحت وندو «الحساة] دلبل كأويل كل كل تركضوة كاب زفق ريص بكم أن يُصِبِيَكمْ الله بعذَاب 
كنيو ا نل كا ن11 كو لبا وات ما لكا رومن برينردريم ان 14 لظا ريدي تاقد 187 دا اجات اختودا جه سيت ا 


عذابى به شما برساند] به اين كه مقصود از «عذاب من عندالله» مسخ و «بأيدينا؛ قتل در زمان قائم استء ذكر كرديد. 


در غيبت نعمانى از امام صادق عليه السلام روايت كرده كه در تفسير «عَذَّاتَ الخزي فى الاة الدئهَا(/) [إعذاب رسوايى را در 


زندكى دنيا] فرمود: خزى در دنيا اين است كه ييش از قيام قائم عليه السلام» شخص به طور ناكهانى مسخ مى شود. 
و در تفسير قمى از امام باقر عليه السلام روايت كرده كه در توضيح «هُوَ الْقَادِرُ 


8/١ ص:‎ 


1[ ]نح شيع ادي 


؟-[؟] - مؤمنون//الا. 


"١ 155 5 ان‎ 


ه-زه - تفسير قمى» ج ”" ص .١158‏ 


- توبه/67. 


ا 
ا 
ا 
ع-[ع] - سجده/١7.‏ 
ا 
] 
ا 





- [/1] - انعام /لمع. 


على أة > بعت ليك عَدَبًا من فَؤقِكم 010 [او تواناست كه از بالاى سرتان عذابى بر شما بفرستد] فرمود: يعنى دججال» و صيحه. 
و«أو من ين تحت أزجكم»081 لاوجو ع سيره مؤلف كويد: مقصود از صيحه؛» صبحه آسمانى است كه هنكام 


معلوم مى شود. 


در همان تفسيرء ذيل أيه مذكور از امام صادق عليه السلام روايت كرده كه فرمود: «عذاباً من فوقكم» يعنى سلطان جائر» و «مِن 
نَحْتٍ أَرْجَلِكمْ) يعنى افراد يستء برد كان و كساتى كد حيرض در آنها نيست. در «نار) مطالبى خواهيم آورد كه مى توان از آنها 
استنباط كرد كه تأويل عذاب در بعضى مواضع مناسب» دشمنى ائمه عليهم السلام و دوستى با دشمنان ائمه عليهم السلام است. 
دوستى و دشمنى» سبب عذاب استء زيرا «نار» (آتش) هم به آن تأويل كرديده و شكى نيست كه آتش هم عذاب است. 


مؤيد اين معنا مباحثى است كه در «جنت)» و«ثواب» و غير آن آورديم. يس بينديش. 


عرب: منظورء اسم منسوب به آن است مثل عربى كه در قرآن آمده است. عرب خلا.ف عجم استء يعنى ملت معروف و 
شهرنشينان آنهاء كه مفرد آن عربى با ياء نسبت است. و اعراب يعنى غير شهرنشينان كه مفرد آن أعرابى است و جمع آن عرب 
و تعرّب يعنى تركك شهر و مخالف هجرت است. از توضيحات «هجرت)» و «مهاجر» معناى تعب و أعراب به حسب تأويل» 
استفاده مى كردد. و در بعضى روايات «عرابيان» هم آمده؛ كه مقصود خليفه اول و دوم استء امنا به حسب لغتء باديه نشينان 


وكساك ب كه از معالم و احكام دين بى خبرند» خواهء عرب باشند يا غير عرب. 
در كافى از امام صادق عليه السلام روايت شده كه فرمود: ما بنى هاشم و 


ص : "5 


.5١١ تفسير قمى» ج 7 ص‎ - ]1[-١ 
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شيعيانمان عرب هستيم و ساير مردم أعرابند. در همان كتاب از امام باقر عليه السلام روايت كرده كه فرمود: هر كس مسلمان و 


آزاد به دنيا بيايد» عربى است. معناى «اسلام) را قبلا كفتيم و برخى مطالب نيز در «اعجمى» خواهد آمد. 


در تفسير قمى از ييامبر صلى الله عليه و آله روايت كرده كه روز فتح مكه فرمود: اى مردم» خداوند به وسيله اسلام» تكبر 
انتساب به نياكان را از ميان برجيد. عربيت به يدر و نسب نيستء بلكه عربيت عبارت است از زبان كوياء يس هر كه با زبان 
كويا سخن كفتء عربى است. بدانيد كه شما همككى فرزندان آدم هستيد واز خاكك ساخته شده ايد. در «ولى» دليل تأويل 


عرب به ائمه عليهم السلام خواهد آمد, كه تأويل «قرآناً عَرَبياَ» و امثال آن نيز از آن استفاده مى كردد. يس بينديش. 


عقبه: و عاقبت وهم خانواده هاى آن مانند عقبى و غيره. عقبه در لغت كردنه صعب العبور در كوه مى كويند. اين كلمه در 
سوره بلد آمده و در آنجا دليل تأويل آن به ائمه عليهم السلام و ولايت آنها را ذكر خواهيم كرد. اما عاقبت در لغت» آخرت را 
كويند» يس عاقبت هر جيز» خاتمه و يايان آن است. در كافى و غير آن از امام باقر عليه السلام روايت شده كه در تفسير 
«وَالعاقبة لْمتَقِينَ)(١)‏ فرمود: ما عاقبت هستيم و دوستى ما براى متقين است. (ادامه روايت). از آن جه ذكر شد مى توان استفاه 
كرد كه تأويل مذكور در ساير موارد اين كلمه و هم خانواده هاى آن مانند عقبى و غيره نيز صدق مى كندء جنان جه در 
«ولايت» روايت تأييد كننده آن در تفسير «هو حََيِرٌ ثواباً و حير عقباً»(1) خواهد آمد. در «عقبه) نيز به همين شكل است» يس 


تأمل كن: 


عقاب: و هم خانواده هاى آن. عقاب در تفسير _ و نه در تأويل _ عذاب را كويند, اما در بيشتر موارد مربوط به عذاب اخروى 


عقب: و هم خانواده هاى آن. يُشْت يا را كويند و جمع آن أعقاب است. كاهى مطلق يشت و ما بعدٍ هر جيز از آن اراده مى 


شود. و مخفى دن ةا كه مقصود از 
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بازكشت به عقب و امثال آنء ارتداد در دين است كه مخالفين اهل بيت عليهم السلام مرتكب آن شدند. 


يعقوب: همان بيامبر معروف بنى اسرائيل است. در «ابن» دليل اين كه ييامبر اكرم صلى الله عليه و آله. اسرائيل (يعقوب) اين 
امت استء و نيز در «اسرائيل» دليل اين كه على عليه السلام اسرائيل امت استء ذكر كرديد. 


اطاعت كنيد. 


ودر كتاب رجال كشى از امام باقر عليه السلام روايت كرده كه فرمود: على عليه السلام شباهتى به يعقوب بيامبر صلى الله عليه 
را هم روزى به فرزندانش مى رساندء كه البته اين ديدار در دنيا خواهد بود و در زمان رجعتء خداوند آنها را يكجا جمع مى 
كند. در «ايوب» روايتى كذشت كه در سوره يوسف عليه السلام هم خواهد آمد به اين مضمون كه يعقوب نبى صلى الله عليه 


و آله زمانى به يسرش رسيد كه متوسل به ييامبر خاتم صلى الله عليه و آله كرديد. 


عنب: مفرد و جمع آن در قرآن آمده است. از مباحث وجه جهارم از باب سوم فصل اول از كفتار اول مى توان استفاده كرد 
كه تأويل عنب (انككور). بعضى از معارفٍ و علوم ائمه عليهم السلام استء جنان جه مؤرّد آن در «فاكهه) نيز خواهد آمد, و 


شايد بتوان آن را به بعضى مطالب ذكر شده در مورد «شجر) هم تأويل نمود. 


عنت: وهم خانواده هاى آن مانند عنّتم و غيره. اصل عَنَتَء شكستكى استخوان بعد از جوش خوردن استء آنككاه براى هر 
مشقتء ضررء فساد و هلاكتى استعاره كرفته شده است. و خواهيم كفت بلكه واضح و آشكار است كه ترك ولايت» سبب 


اين آسيب ها مى باشدء بلكه اصللا تأويلش همان استء يس هيج بعيد نيست كه هر جا مناسب باشدء عنت را به آن تأويل 


أعرج: معناى ظاهرى اشن لك ا ادو شاد از آن جه در «اعمى)» و «مريض» مى آيد ودر «بكم) و «صم) و امثال آن هم 
كناش بتوان استفاده كرد كه تأويل اعرج _ در صورت مناسبت _ جاهل مرذدى است كه از تلاش در كسب معرفت حق 
ائمه عليهم السلام و فضائل آنها عاجز است و نمى تواند به حق برسد. توضيح اين معنا در «ارجل» و «مرض» آمده است» يس 


تاملك 


معارج: و آن جه معناى عروج را مى رساند. در نهايه كويد: از اسامى خداوند ذوالمعارج است. معارج يعنى يله ها كه مفرد آن 
مَعْرَجٍ است و معراج _ به كسر ميم _ مفعال از عروج يعنى صعود و بالا رفتن. و كويى وسيله بالا رفتن مى باشد. در «درجات"» 
و ١وسيله)‏ و نيز تأويل امثال اينها خواهد آمد كه مى توان در صورت مناسبت _ معارج را به ائمه عليهم السلام و ولايت آنها 
تأويل نمود» زيرا به وسيله اين ولايت انسان به بالاترين مراتب علم و عرفان و تقرّب و ايمان و رحمت و رضوان مى رسدء بلكه 


عِوّج: به كسر عينء به معناى كجى و انحراف و ضدّ استقامت و اعتدال است. لذا به انسان بد اخلاق يا منحرف در دين» اعوج 
كويند. در تأويل «استقامت» و كلمات هم معناى آنء مباحثى خواهد آمد كه دليل بر تأويل آنها به ولايت و تمسكك به ولايت 
ائمه عليهم السلام وامثال آن مى باشدء تأمل كن و بدان كه عوجء خلاف آن است يعنى به معناى تركك ولايت و تمسكك به 
باطل و مخالفت با خدا و ييامبر صلى الله عليه و آله و ائمه عليهم السلام مى باشد. تأمل كن. 


عبادت: و معبود و عابدون و كلمات هم معناى آن مانند أعدّدواء يعبدون وامثال آن. بدان كه عبادت در لغت» ييروى و 
سرسبردكى و خضوع و تذلل را كويند. 


در كافى نيز از امام باقر عليه السلام روايت شده كه فرمود: عبادت يعنى اطاعت و ييروى» يس هر كس اطاعت كندء. عبادت 
كرده است. (ادامه روايت). در باب سوم فصل اول از كفتار اول» و نيز در باب هفتم فصل اول از همين كفتار سومء روايات و 
مباحثى كامل در اين معنا و بيان دليل آن ذكر كرديدء از جمله روايتى كه در تفسير قمى از امام صادق عليه السلام نقل كرده 


كه فرمود: عبادت» ركوع و سجود 
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نيست» بلكه اطاعت از مردان است» هر كس در معصيت خدا از مخلوقى بيروى كندء او را يرستيده است. 


و روايتى در كافى از امام باقر عليه السلام نقل كرده كه فرمود: هر كس به سخنكويى كوش فرا دهد او را عبادت كرده استء 
اكر آن كوينده از خدا مى كفتء شنونده خدا را عبادت كرده و اككر از شيطان مى كفتء شنونده هم شيطان را يرستيده است. 


خلا-صه دلالت روايات براين كه مقصود از عبادت و اطاعت خداء تبعيت در امر ولايت و اطاعت بيامبر صلى الله عليه و آله و 
ائمه عليهم السلام و تعد نسبت به خدا با اين اعتقاد و روشى مى باشد كه از طرف آنها معرفى شده _ جنان جه به طور واضح 


در اطاعت كذشت ظاهر و واضح است. 


دوطبي ابام ميكرق غريه اناق كيل تاغلرذوا #تكدرلكة تبرورد كارخاةرا عباوت كيد أده عه يض أن طورى 
يروردكارتان را اطاعت كنيد كه خودش فرمان داده؛ يعنى معتقد باشيد كه خدايى جز الله نيست» شريكى ندارد» عادل است و 
ستم نمى كند و محمد صلى الله عليه و آله بنده و فرستاده اوست و آل محمد عليهم السلام از خاندان همه ييامبران برترند و 
على عليه السلام از همه آل محمد برتر و افضل است. و در جاى ديكرى فرمود: يعنى با بز ركداشت و اطاعت از محمد و على 
و آل على صلوات الله عليهم و تمسكك به آنها و ولايت آنها خداوند را عبادت كنيد. از اين رو در رواياتى كه بعضى از آن در 
باب هفتم مذكور و بعضى ديكر در غير آن كذشتء آمده است كه تأويل عبادت خداء ولايت على عليه السلام و قبول امامت 
وكاكت ار امسد ووو اماك ور 3141 سامير فيان الاتعلهق المروانت قود كك قير مشا لض لزعي ة سحت ان ل 
السلام؛ عبادت است. بنابراين مخالف آنء يعنى عبادت هواى نفسء شيطان. بت ها و غيره همكى عبارت است از ترك ولايت 
و تبعيت از خلفاى جور و ييروان آنها و تعد به اعتقاد و روشى كه از آنها رسيده استء جنان جه بارها در «اتباع» و «طاعت» و 


«شركك) و غيره ذكر كرديد» ودر 
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]يقر 


«عصيان» و غير آن هم خواهد آمدء با اين كه مباحث ذكر شده در مقدمات قبلى و اينجا براى كسى كه اهل حق جويى باشد 
كافى است. شايد حديث مفضّل را در باب جهارم از فصل اول از كفتار اول كذشتء به ياد بياوريد كه تصريح داشت: ولايت 
دشمنان ائمه عليهم السلام مانند عبادت بت ها است و كسى كه با آنها دوستى كند مانند آن است كه بت ها را يرستيده» و اين 


دشمنان» معبودانى سواى خدا و متجاوز از حدود واحكام خداوند هستند. (ادامه روايت). 


و مقصود از كلادم بيامبر صلى الله عليه و آله كه فرمود: قيامت نشود تا وقتى كه كروه هايى از امّتم بت يرست شوندء, همين 
عليهم السلام وارد كرديده اسيت: 


در تفسير قمى از امام صادق عليه السلام روات كردم كد قبل «افقغييت الذيق كندوا أن كغدوا ادف من دوت أذنات 133 
كسانى كه كفر ورزيده اند ينداشته اند كه (مى توانند) به جاى من بند كانم را سريرست بككيرند] از قول امير مؤمنان عليه السلام 
فرمود: يعنى خليفه اول و دوم و ييروانشان كه آنها را سواى خدا به عنوان ولى بركزيدند و مى ينداشتند كه با دوستى اين دو 
نفر از عذاب خدا نجات مى يابند» و دليل كفرشان» محبّت اين دو نفر بود. بنابر اين تحقيق و توضيح. ايرادى ندارد كه هر جا 
به انحاء مختلف» دستور داده شده كه خدا را عبادت كنيد مطابق آن جه ذكر كرديم تأويل كردد يعنى مطلب را به اطاعت 
ائمه عليهم السلام ربط و ارجاع دهيمء و هر جا نهى و توبيخ از عبادت غير خدا آمده. به مخالفت ائمه عليهم السلام و تبعيت از 
دشمنان ائمه عليهم السلام تأويل كنيم؛ و معبود عير خدا را به خلفاى جور و دشمنان ائمه عليهم السلام و علماى مخالفين, به 
خصوص اولى و دومى تأويل نماييم. از آن جه ذكر شد براى خواننده محترم واضح مى كردد كه تأويل خدايرستانء ائمه 
عليهم السلام و شيعيانشان هستند و مقصود به بندكَانٍ مورد مدح در قرآن كريم _ جه به صورت مفرد و جه به صورت جمع- 
آنها مى باشند» و در مقابل اين» مؤمنان 
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به مخالفان از بزركانشان كرفته تا ييروان آنها هستند. اما مواردى را كه به طور مطلق وارد شده و مقيد به مدح و مذمت نيست» 
شايد بتوان به اقتضاى مقام به هر كدام از اين دو جهت تأويل نمود, مثا وقتى كه در مقابل حر آمده باشد كه تأويل آن (حر). 
انسان خوب و كسى است كه از اسارت شياطين آزاد شده. با مراجعه به تأويل «خحر كه در توضيح آن آمده و توضيحات بيان 
شده در «اسير؛ مى توان آن را تأويل كرد. در بعضى روايات به آن جه كه ما كفتيم به طور واضح تصريح شده استء جنان جه 
در كنزالفوائد از امام صادق عليه السلام روايت كرده كه در تفسير (إِنَّ فى هذا ناا لقَوْم عابو نلق اراس قر ابى افون 
براى مردم عبادت بييشه ابلاغى (حقيقى) است] فرمود: قوم عابدين» شيعيان ما هستند. و در همان كتاب از آن حضرت روايت 
كرده كه در تفسير (يَا عبادىٌ الذي أُسْرَفوا(؟) [اى بنذ كان من كابر خب و يشدنم زياده روى روا داشته ايد] فرمود: به خدا قسمء 
خداوند غير از مخالفان ما را در اين آيه قصد نكرده. و از امام باقر عليه السلام روايت كرده كه فرمود: ابل عباد مُكرمُون)20 و 


با دست مباركش به سينه خود اشاره كرد و كفت: الآيَسْبِقونَه بالقَوْلِ() [كه در سخن براو ييشى نمى كيرند]. 


ودر«نفس» دليل تأويل «عبادى) در قرآن به محمّد صلى الله عليه و آله و اهل بيت عليهم السلام او ذكر كرديد. در «هون) هم 
دليل تأويل «عباد الرحمن» به ائمه عليهم السلام را بيان خواهيم كرد. و در «صالح)» دليل تأويل «عباد الله الصالحين» به قائم عليه 
السلام ف نازائكر كلشكوافثال اث زرافاسثت. 


در بعضى زيارات مى خوانيم: «أنتّم الْعَابدُونَ الْحَامِدُونَ (شماييد يرستندكان ستايش كر) و در بسيارى از زيارات آمده است: 


شم العبادٌ المَكرمُونَ» (شماييد بندكان اكرام شده) . بس تأمل كن و غافل مشو. 
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معدوده: مفرد و جمع و ساير هم خانواده هاى آن مثل عدّه در ١آيه).‏ دليل تأويل ايام به ائمه عليهم السلام كذشت» يس بطن و 
تأويل «ايام معدودات» آنها مى باشند. همجنين تأويل آن و امثال آن مانند عدّه و عادّين و غيره _ در موارد مناسب __به ائمه 
عليهم السلام و مسائل مربوط به آنها صحيح است. يس تأمل كن. 


عضد: به معناى بازوى دست استء و به معناى كمكك و قدرت هم به كار رفته. شايد بتوان آن را به تأويلى كه در «يد) مى آيد 
تأويل كرد زيرا در جهات مختلف با هم مشت ركند. تأمل كن. 


عقود: و تعابيرى كه مشتمل بر اين كلمه است مانتد: اعفد البيع)» «عقد حبل)» «عقد عهد) ١عقد‏ شدّت وقوّت) و١عقد‏ 
ضمانت). در سوره مباركه مائده مى فرمايد: «أَوْفوأ الْعُقَودِ»(1) [به قراردادهاى (خود) وفا كنيد]ء قمى در تفسير خود در ذيل 
اين آيه از امام باقر عليه السلام روايت كرده كه فرمود: رسول خدا صلى الله عليه و آله در ده جاى مختلفء بر خلافت على 
عليه السلام با مردم؛ عهد و بيمان بستء آنككاه خداوند اين آيه را نازل فرمودء يعنى عقّد و ييمان هايى كه در مورد على عليه 
السلام بر شما نازل كرديد. واز آن جه در عهد و يمين و ميثاق مى آيدء معلوم مى كردد ائمه عليهم السلام كسانى هستند كه 
ايمانء به آنها كره خورده و بر ولايت آنها عهد و ميثاق هايى كرفته شده؛ جنان جه در باب هاى فصل دوم از كفتار اول و به 
خصوص باب جهارم آن نيز به طور مفصل كذشتء يس اين كونه تأويل در مواردى كه از اين قبيل در قرآن وارد شده صحيح 
مى باشدء تأمل كن: 


عمد: جمع عمود و كفته شده جمع عماد استء و آن جيز است كه يكك جيز ديكر با آن قوام و ثبات مى كيرد. عمود ضمهء 
معروف و معلوم است و بارها توضيح داده شده؛ جنان جه در روايات كتاب كافى و غير آن آمده كه ييامبر صلى الله عليه و آله 
وائمه عليهم السلام» ستون هاى آسمان ها و زمين و ميخ هاى زمين هستند و قوام و ثبات آسمان و زمين به آن بزركواران مى 
باشد» يس در موارد مناسب تأويل «عمد» به آنها و ولايت آنها صحيح است. يس تأمل كن. 


ص :5/4 


1 سداق 


عند: به معناى ظرفيت است. در عباراتى از قرآن آمده مانند» «مَا عند الله و هم معناهاى آن و «الَّذِينَ عِندَ رَبُككه و امثال آن. در 
روايت است كه تأويل «عندالله»» ولايت مى باشدء جنان جه در روايت جابر از امام باقر عليه السلام آمده كه در تفسير «وَمَا عِندَ 
الله حَمِدَ وَأَبْقَّى)(1) [آنجه بيش خداست بهتر و يايدارتر است] فرمود: يعنى ولايت على عليه السلام و اوصياء از فرزندان او كه 
نوه خذاوند ست هميعن ووايث :ده كة تأويل «الذيق عَند رتكده [كسائى كه نرف يرؤره كان تو سهد ببامبران وائمه لبهم 
اللسلكم مس بالتكدمتضيسانا كه لمي قدى :اق انام علق عليه لساك رورايك كرده كه قبل :ون الور وده رلك وال إبد قن 
كسانى كه نزد يرورد كار تو هستند] فرمود: يعنى ييامبران و ائمه عليهم السلام از عيادت او شر ياو تن زنندى اكير نمى كتند, 
بنابراين» تأويل غير اين دو مورد كه از همين قبيل باشد به اين صورت صحيح است. همجنين تأويل مقابل و مخالف آن به 
ولايت دشمنان ائمه عليهم السلام و تمسكك به آنها وامثال آن صحيح مى باشدء مانند «ما عِنْدَ غَثِر الله و امثال آن جون «ما 


عِنْدَ كم يَنْفِدٌ)(1) [آنجه بيش شماست تمام مى شود] و غيره. 


عنيد: و هم خانواده هاى آن. در لغت به معناى معارض و مخالف استء و در روايات تأويل به منكران ولايت على عليه السلام 
تماد جور حاب تخيال على اليه لسار رك نار رو مسدوه ور اريت رتنواك امير على ابه علية بي 4/1 دن 
فضائل على عليه السلام فرمود: در آ به دألْقيَاى جَهَنَّمَ كلَّ كَفَارِ عَنِدِ() [هر كافر سرسختى را در جهنم فرو افكنيد]. كافر 
كسى است كه منكر نبوت من شود و عنيد» منكر ولايت على و عترت او عليه السلام است. و در زيارت على عليه السلام مى 
خوانيم: كسى كه با تو دشمنى كندء عنيدٍ حق است. و از امام باقر عليه السلام 

89١ : ص‎ 
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روايت شده كه فرمود: عنيد كسى است كه از حق روى بككرداند و بى شكك «حق»»؛ ولايت على عليه السلام است. يس تأمل 


كن. 


معاد: و برخى از تعابيرى كه مشتمل بر عود واعاده هستند, زيرا برخى از اين تعابير» نيازى به تأويل ندارد. معاد هر جيز» محل 
يازمان بازكشت آن است. در روايات آمده كه تأويل معاد در قرآن» رجعت استء همجنان كه حشر و نشر و امثال آن در 


روايات به رجعت تأويل شده است. 


در تفسير قمى از امام باقر عليه السلام روايت كرده كه ذيل مَلوَادٌ كف ل مَعَادِه(١)‏ [يقيناً ثو را به سوى وغده كاه بازمى كرداند] 


فرمود: معاد يعنى رجعت.(5) و در بصائر از امام صادق عليه السلام روايت كرده كه فرمود: يعنى او به سوى شما باز مى كردد. 


ودر غيبه نعمانى از على عليه السلام روايت كرده كه در توضيح اين آيه فرمود: يعنى رجعت در دنيا. و روايت ديكرى هم در 
اين مورد در فايده آخر از خاتمه خواهد آمد. از آن جه ذكر شد مى توان تأويل بيشتر هم خانواده هاى عود و اعاده را نيز 
كشف كرد همجنان كه در شرح واه «بدء» برخى از ادله تأبيد كننده آن كنشته ين تأمل كن 


عاد: قوم هود نبى عليه السلام و از فرزندان عاد و يدر «شديد) و «شدادا بودند وايس از قوم نوح عليه السلام ظهور كردند. هود 
عليه السلام قوم خود را به توحيد واقرار به ولا-يبت محمد صلى الله عليه و آله و ائمه عليهم السلام دعوت كرد. اما آنها 
نيذيرفتند» خداوند هم به وسيله باد هلاكشان نمود. كفته شده كه دو قوم عاد بوده» يكى عادٍ آدم و يكى عاد هود, و اوّلى 
همان است كه خداوند فرموده «عاداً الأؤلى)0) [قوم عاد اوّل] كه ان شاك الله جالاك انبا در سور اغر اقاى سروه هوافق ضيه 
خواهد آمدء و شايد بتوان كفت كه بنى امه در اين اقتء شبيه عاد» و شدّادشان معاويه و يسرش بودندء زيرا سلطه و فشار 


زيادى بر مردم داشتند» كه در اين صورت 


ص: ادوع 


31 ]اد قصصن ره 


باد هلاكك كننده آنها هم در ابتداء قيام سفاح و لشكرش بود ودر آينده همء قيام قائم عليه السلام مى باشد كه «جُنْدَاللْه الأغظم) 


است» جنان جه در تأويل «ريحا و«ثمودا كذشت. تأمل كن. خداوند داناست. 


عهد: وهم خانواده هاى آنهاء مانند «عهدنا» و غيره. عهد در لغت به معانى مختلفى آمدف از جمله وصيتء بيش افتادن در 


مورد جيزى» قسم» أمان» ذمّهء زمان» وفاء حفظ حرمت» ضمانت وغير آن. 


در قرآن كريم به بيشتر اين معانى و نيز به معناى امامت و رياست آمده استء جنان جه آيه «لآ يتَالَ عَهْدِى الظَالِمِينَ؛(1) [ييمان 


كرده كه در توضيح اين آيه فرمودند: عهد در اينجا امامت است. 


و تأويل عهد و عهدالله و امثال آن در بيشتر مواضع از قرآن بلكه در همه موارد, به عهد ولايت و اين كه خداوند در روز ميثاق 


همين غهد را از جد كان و يباميران كرقت» درروانات قراوان انك 


ذكر شده در باب جهارم فصل دوم از كفتار اوّل معلوم كرديد و از توضيحات «ايمان) و «ميثاق» هم معلوم خواهد شد. 


در اينجا بعضى شواهد را نيز ذكر مى كنيم تا مقصودمان كاملا واضح كردد: در تفسير امام عليه السلام ذيل «يَنَقَصُونَ عَهْدَ 
اللدزلااة باق ندا زا سن ادسكق اذى شكه] اموه كه سدنس عيلاق كم لاون سويويسة كوي ار جد 
صلى الله عليه و آله و امامت على عليه السلام و بهشت رفتن و كرامت شيعيان او از آنها كرفت و «من بَعْدِ مِيئَاقِِ [يس از بستن 


آن] يعنى تحكيم و تأكيد آن عهد. و در همان تفسيرء ذيل «وَالْمُوفُونَ بِعَهْدِهِمْ ذا عَامَدُوأ50) [و آنان كه جون عهد بندند به 
ص : 847 
1ك [1] حايقوة/؟؟1, 


17-[؟] يقر //ا. 


# [] - بقره//11/1. 


عهد خود وفادارانند] فرمود: از بزركك ترين و مهم ترين ييمان هايشان اين بود كه علمشان را در مورد شرافت كسانى كه 
خداوند شريفشان داشته مخفى نكنند و نام هاى شريف را بر افراد مقصّر اسرافكاران» كمراهان و كمراه كنندكان نككذارند. 


و در كنزالفوائد از امام صادق عليه السلام روايت كرده كه در تفسير (أَؤقُوأ بِالْعَهْدٍ إن الَْهْدَ كانَ مَسْؤُولاً(1) [به بيمان (خود) 
وفا كنيد زيرا كه از ييمان يرسش خواهد شد] فرمود: يعنى عهدى كه ييامبر صلى الله عليه و آله نسبت به دوستى ما واطاعت 
اميرمؤمنان عليه السلام از مردم كرفت كه با على عليه السلام مخالفت نكنند و از او جلو نيفتدد و رَحمش را قطع ننمايند و به 
آنها اعلام فرمود كه در مورد اين عهد و نيز در مورد قرآن» بايد جواب يس بدهند. در كشف الغمه از امام باقر عليه السلام 
روايت كرده كه در تفسير ايُوفُونَ بعَهْدٍ الله وَل ينقصُونَ الْمبنَاقَ)(؟) [به بيمان خدا وفادارند و عهد (او) را نمى شكنند] فرمود: 
يعنى» عهدى كه در روز غدير از آنها در دين به ولايت على عليه السلام كرفته شد. 


وو فير غات از ضفرت روايت كرو كد توفي أدثرا كلايع أرق كيد 03:5 نه رمات وق كيدها دافا 
وفا كنم] فرمود: د يعنى به ولايت على عليه السلام وفا كنيد تا من هم در مورد بهشت به شما وفا نمايم.50) 


ودر روايت ابوبصير از امام صادق عليه السلام آمده كه در تفسير (إلَا مَن انك عَندَ الوّحْمن عَهْداً(2) [جز آن كس كه از 
جانب (خداى) رحمان بيمانى كرفته است] فرمود: يعنى مككر كسى كه به ولايت على عليه السلام و ائمه عليهم السلام بعد از او 
معتقد باشد كه عهدٍ نزد خدا همين است. 


و در كنزالفوائد و غير آن از امام باقر عليه السلام روايت شده كه فرمود: عهد و ذمّه خداء ما هستيم؛ هر كس به عهد ما وفا 
كردء به عهد و ذمّه خدا وفا كرده و كسى 


ص : و8 


1[2] حابر اربعم 


9-[؟] - رعد/١7.‏ 
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ه- [ه] - مريم //0ى 


كه عهد ما را بشكند» عهد و ذمه خدا را شكسته. (ادامه روايت). در «ميثاق» و غير آن هم رواياتى خواهد آمد. امّا در «صدق»» 
دليل اين كه ايه «رجَالٌ ص دَقُوا مَا عَامَدُوا الله عَلَبِهه(1) [مردانى اند كه به آن جه يا نخدا عهد يستند صادقائه وفا كردتد] اثمة 
عليهم السلام و شيعيانشان به ائمه و شيعيان ايشان» اشاره دارد» ذكر شدء زيرا ايشان بودند كه به عهدهاى خداوند وفا نمودند 
كه بزركك ترين آن ولا-يت است. در «خير) نيز دليل اين كه ائمه عليهم السلام ريشه هر خيرى هستند و از فروع آنها هر عمل 
خير و نيكى منشعب مى كردد» ذكر شد كه يكى از اعمال نيكك هم بيمان همسايكى استء يس تأويل به آن جه ذكر كرديم 


دو عوارة ناس ابرافى تذارة» وعنداوتده هدايثك كر است» 


عبره: و اعتبار و هم خانواده هاى آن مانند فاعتبروا. عبرت اسم مصدر از اعتبار است. عبرت عبارت است از موعظه و يندى كه 


السان من كبردئى دو هواره ديكر آؤراية كان من بندة: 


در يكى از زيارت هاى امام حسين عليه السلام مى خوانيم: «خداوند توء يدرء جدء مادر و فرزندانت را عبرتى براى صاحبان 
خرد قرار دادا» يعنى اهل عقلء از فضل و علم و شكوه و مظلوميت و شهادت شما يند بككيرند و بر يستى دنيا واقف كردند و 
بفيسد كه مكل قراو آرامش وجايكاة خويان دو آرت اسك. 


و مخفى نماند كه آن حضرت خود عين و اصل صاحبان خرد استء؛ جنان جه خواهد آمد. و معلوم است كه حقيقت عبرت نيز 
نزد آنها است. در كافى از على عليه السلام روايت كرده كه ضمن حديثى در توصيف اسلام فرمود: خداوند اسلام را عبرتى 
براى يند كيرند كان قرار داد. و تأويل «اسلام» ذكر كرديد. بنابراين شايد بتوان همين تأويل را در موارد مناسب» ذكر كرد. يمس 


تأمل كن. 


معذرت: وعذر واعتذار. معناى عذر معلوم است. در سوره توبه» روم و مؤمن وغيره خواهد آمد كه تأويل آن مربوط به 


منافقان و عذر آوردن آنها در امر ولايت 


ص :845 


]ات ازا 


أشنت يس مصداق دوق [عدو [ورند كان] وكساك كددر باطن عذر مى آورند» آنها مى باشند و عذرخواهى شان 
مربوط به رفتارهاى زشتى است كه در سقيفه و ساير مواقع از خود بروز دادند. در «زينت» مؤيد آن ذكر كرديدء تأمل كن و 


غافل مشو. 


تعزير: و هم خانواده هاى آنء مانند عزّروه و عزه. اصل تعزير» منع و جلو كيرى است. و مقصود از آن در قرآن دفاع از يبامبران 
و تكريم و تقويت آنها مى باشد. و واضح است كه مى توان آن را در ارتباط با ولا-يت و تقويت امر ائمه عليهم السلام و 
شيعيان و دفاع از آنها و دينشان تأويل كرد. تأمل كن. 


عزير: يكى از بيامبران بنى اسرائيل است. مانند قائم عليه السلام از قوم خود غائب كرديد. حالات او ان شاء الله در سوره بقره 
خواهد آمد. اما تمشكك و دعوت مردم به اهل بيت عليهم السلام توسط اوء جنان كه بارها كذشت و باز هم خواهند آمدء ظاهر 
و آشكاواست. 


عُسر: و عسرىء به معناى سختى و خلاف يُسر است. در «يّسرا دليل تأويل آن (عسر) به دوستى و ولايت دشمنان ائمه عليهم 
السلام واولى و دومى و تأويل تُسرى به شرٌ و آتش جهنم خواهد آمد. و نيز آنجا مى آيد كه عُسر و شر براى كسى است كه 
محبت على و اوصيائش را ندارد. مقدارى هم در اين رابطه در «ضيق» بحث شد. حتماً مراجعه كنيد. 


عشيره: و آن جه به معناى معاشرت است. عشيره انسان» قوم اويند و عشيره ييامبر صلى الله عليه و آله در حقيقت»؛ على و 
فرزندان ياكش عليهم السلام مى باشند» جنان جه در سوره مجادله و غير آن خواهد آمد. اما معاشرت ممدوح و يسنديده؛ 
همان رفت و آمد و نشست و برخاست مؤمنين با ائمه عليهم السلام و با يكديكر استء و معاشرت مذموم به عكس آن مى 


باشد. تأمّل كن تا تأويل آن را در هر موضعى بفهمى. خداوند هدايت مى كند. 


ص :840 


.4١0/هبوت‎ -]١[-١ 


عشر: يعنى عدد ده. در «شهر) و غير آن دليل تأويل دوازده ماه (اكدى عش شهرا) به دوازدة امام بيان شد. در سوره نجم هم دليل 
تأويل «لَيالٍ عَشر)(1) [شب هاى دهكانه] به ائمه عليهم السلام از امام حسن مجتبى عليه السلام تا امام حسن عسكرى عليه 
السلام ذكر كرديد. شايد آن تأويل ها را در موارد ديكر هم بتوان يياده كردء و خداوند» آكاه است. 


عصر: در لغت» روزكار و برهه اى از زمان و نيز بعد از ظهر را كويند. در سوره عصر به نقل از كتاب كمال الدين خواهد آمد 
كه امام صادق عليه السلام فرمود: «و العصر)(2)» عصر قيام قائم عليه السلام است. اما اعصار به معناى باد» و معصرات به 


معناى ابر مى باشد» كه تأويل آن در (ريح) و«سحاب» كلت 


عقر: و آن جه مشتمل براين كلمه است. در لغت به معناى حرج و زحمت است. خداوند تعبير «عقر ناقه» را در جند موضع از 
قرآن ذكر فرموده است. تأويل «ناقه» در توضيحات آن در ارتباط با شهادت على عليه السلام بلكه قتل هر كدام از ائمه عليهم 
السلام خواهد آمد. يس بينديش. اما «عاقر» به معناى عقيم است كه در توضيحات «عقيما خواهد آمدء, و جه بسا نيازى به 
تأويل هم ندارد. تدبر كن. 


عُمره: مى كويند «اعثّمَرَا يعنى قصد كرد و زيارت نمود. عمره» زيارت خانه خدا به همان روش معلوم است. در روايات آمده 
كه تأويل عمره. بيامبر صلى الله عليه و آله وائمه عليهم السلام هستند و عمره از آنها نشأت كرفته. و خود ييامبر صلى الله عليه و 
آله عمره را به جا آورد و توسط خود آن حضرت وائمه عليهم السلام اعلام و به مردم تعليم داده شد. دليل آن در باب جهارم 
تفز لالد او كار اول .وغين افقو كنشيكه أقاادو واه نو طادك فاق مالل أن متحت يان قد كدان انها برع ١‏ اوسن 
توان عمره را بر معناى متعارف نيز حمل كرد. البته به بيوست ولايت و اطاعت اثئمه عليهم السلام و كرفتن احكام از آنهاء هر 
كسى در مطالبى كه 


ص :897 


21[ فجن 


.١/رصع‎ - ]١[1-١ 


از تفسير امام عليه السلام در مورد «صلاه» ذكر كرديم تأمل نمايد, اين معنا را دركك خواهد كرد. 


معمور: و آن جه معناى «عمارت» را مى رساند. عمارت به معنى آبادى و مقابل آن خراب است. در بعضى زيارات مى خوانيم: 
«أيّهَا البيت المَعْمُور) (اى خانه آباد)» كه شايد مقصود آن است كه ائمه عليهم السلام از خانه نبوت» و امامت» عصمت و 


طهارت مى باشند كه به هر خيرى در دنيا و آخرت آباد كشته. 


در توضيح «بيت» مقدارى در مورد اين معنا بحث كرديمء و در سوره طور هم بيت معمور خواهد آمد كه در آسمان است و 
عمارت را در مقام مدح به عمارت (ساختمان) معنوى تأويل كرد يعنى انجام خيرات و امثال آن همراه با تمسكك به ولايت كه 


موجب رهايى از اتش است و در مقام ذم» به عكس آن صادق است. 


عمر: وهم خانواده هاى آن. عمر _ كه هم به ضم عين هم به فتح عين و هم به ضم عين و ميم خوانده شده _ مدت زندكى را 
كويند . شايد استعمال آن از اين جهت بوده كه بدن در اين مدّت معمور (آباد) است. در «حيات» دليل اين كه زندكى واقعى» 


معرفت ائمه عليهم السلام است كه موجب حيات ابدى مى كردد» كفته شد. 


بنابراين» عمر واقعى و قابل ستايشء آن است كه در راه بقا و تقويت آن حيات صرف شود و زمانى است كه در آن مسجد 


ياكك روح و جسم ياكى كه حكم ظرف براى آن را دارد» آباد كردد» و عكس آن تأويلى به عكس دارد. مؤْرّد آن در «ارذل)» 


عجز: و هم خانواده هاى آن مانند معاجزين» أعجاز» عجوز و غيره. بدان كه عَْجَز_ كه بنا بر لغت فصيح تر بر وزن رَجَل است» 
اما به سكون جيم نيز تلفظ شده _ آخر و دم را كويند» جمع آن أعجاز مى باشدء و أعجاز نخل» ريشه هاى آن را كويند. 
عجوز به ضم عين به معناى ضعف و با فتح عين به معنى ييرزن است كه جمع آن عجائز مى باشد. مى كويند «أعجزه الشىءا 


يعنى آن جيز رااز دست داد» و عجز _ به سكون جيم _ به معنى عدم توانايى است. 


ص : افع 


و معجزه آن است كه خصم را در هنكام مبارزه طلبى عاجز و ناتوان سازد. «عاجَرٌ فلان؛ يعنى رفت و كسى به او نرسيد. و 
وعدا عت فلاناء "يقت نا ويسننانقه دان او مواق اكندارة وان إلى دي معانى در قرآن كريم آمده؛ از جمله 
«معاجزين» كه دو سوره حج و غير آن است و به معناى كسانى است كه مانع انبياء و اولياء مى شوند و با آنها نزاع مى كنند تا 
نبكنك يه فزمان خداار نت تاترانتئان سار تن و با تمعاقديق كد مسابقةنى دهتدة و باابداية معبانينة كد آنها كنان ف يوق ناذا 
ناتوان خواهند كرد و به هر تقدير مى توان معاجزين و امثال آن را به كارى كه دشمنان ائمه عليهم السلام و ييروان شان با آن 
بزركواران نمودند تأويل كرد كه با آن رفتارها مى خواستند ائمه عليهم السلام را تضعيف كنند و سرجاى خود بنشانند و با 
كرفتن قدرت و قوت از آنهاء ناتوان شان سازند و اهدافى از اين قبيل» تا حدى كه اقدام به سلب اعتقاد مردم نسبت به علم و 
فضل و كمال حضرات نمودندء اما اصلا كارى از ييش نبردند و فقط در ظاهر به اهدافشان دست يافتند. 


تأمل كن و از امكان تأويل عجوز _ در مقام مذمت __ به فلان زن غافل مشوء جنان جه از توضيحاتى كه در «غابرين» و غير آن 
خديجه كه رضوان خداوند بر او باد _ تأويل كردء زيرا اين دو زن در بسيارى از صفات به هم شباهت دارند» حتى در خرج 


كردن اموال شان و اين كه همسر ابراهيم عليه السلام مادر انبياء بود و حضرت خديجه مادر اوصياء. تأمل كن. 


عزّت: در «ذلت»» تأويل عزتء عزير و هم خانواده هاى آن جون يعر و غير را به اندازه كافى ذكر نموديم. به همانجا مراجعه 
كن واز تأويل عرّت خداوند به اين كه غالب است و نسبت به آن جه براى اوليائش يعنى ييامبر صلى الله عليه و آله ائمه عليهم 


السلام و يبروانشان و نيز براى دشمنان آنها اراده كند قدرتمند و قوى استء غافل مشو. 


عزّى: نام بتى است. در «لات» دليل تأويل عَرٌّى به خليفه دوم خواهد آمدء در توضيح «اصنام) هم كدشتة»: اما عرّى فقط در 


سوره مباركه نجم آمده است. 


ص :/84 


عدس: از حبوبات معروف است. در سوره بقره «اعدس ها) آمده كه در بحث از «بصل») توضيح داده شد. 


عيسى: در باب جهارم فصل دوم از كفتار اول» ذكر كرديد كه دليل ناميده شدن ييامبران اولواالعزم از آن جهت بود كه عزم بر 
اقرار ولايت داشتند. همجنين دليل اين كه خداوند تعالى تنها ازاين جهت عيسى عليه السلام را آيه اى براى جهانيان قرار داد 
كه به نبوت ييامبر خاتم صلى الله عليه و آله و ولايت على عليه السلام اقرار كرد. 


در لابلاع مباحث كتاب رواياتى خواهد آمد به اين مضمون كه جناب عيسى عليه السلام هنكام اظهار معجزات خود مانند 
زنده كردن مردكان و غيره؛ به يبامبر خاتم صلى الله عليه و آله و ائمه عليهم السلام توسّل مى جست و آنقدر به آن حضرات 
متوسل شد تا خداوند به سوى خود جذبش فرمود واز قتل نجاتش داد. 


در سوره مباركه صِفّء دليل بشارت صريح او به ييامبر صلى الله عليه و آله خواهد آمد. در سوره مباركه زخرف نيز دليل 


عرش: در لغت جند معنا دارد» از جمله تخت يادشاه؛ عزَّتء استحكام امرء يايه و ركن يكك جيزء قصر و سقفٍ خانه؛ و جمع آن 
يعرشون يعنى بنا مى كنند» و معروشات يعنى بلند شده و بالا رفته. كفته مى شود: «عرض الكرم» داربست درخت انككور» يعنى 
آن را روى جوب يا مانند آن كذاشت تا بر آن قرار كرفته و امتداد يابد. اسم فاعل آن كرش استء معناى عرش الله معروف 
أشنت 

در روايات زياد آمده كه تأويل عرشء علم است كه ائمه عليهم السلام حاملان و صاحبان آن هستند, جنان جه بعضى از آن 


روايات در «حامل» ذكر كرديد. در روايت جابر از امام باقر عليه السلام آمده است كه در تفسير «الّذِينَ يَحَمِلُونَ الْعَوْشّ 


ص :8494 


اوصياء بعد از او كه از علم خداوند 1 كاهند. (ادامه روايت). 


همجنين در بعضى روايات آمده كه تأويل آن مُلك و حكومت است. مانند روايتى در كتاب توحيد از امام صادق عليه السلام 


كه در تفسير (رَبِّ العَوْشٍ العَظيم/(5)[يرورد كار عرش عظيم] فرمود: يعنى مُلكك عظيم. از بعضى روايات هم بر مى آيد كه 


ودر «شراب» دليل تأويل «مايعرشون» به موالى (برد كان آزاد شده)» فرزندان و بوك كان كه خدا و ييامبر صلى الله عليه و آله و 


ائمه عليهم السلام را دوست دارندء بيان كرديد. 


مؤلف كويد: در آيه الكرسى از بيان تأويل «كرسى؛ به ائمه عليهم السلام؛ استفاده مى كردد كه مى توان عرش را به آرزويى 
كه شيعيانٍ فرمانبردار نسبت به ييامبر صلى الله عليه و آله و اثمه عليهم السلام داشتند» تأويل نمود» كه بعضى از معانى لغوى هم 


أوق معناو تأ ديه هل ققد وس دك ا 


معيشت: و هم خانواده هاى آن مانند (عيشه). مقصود از آن خوردنى و نوشيدنى وامثال آن است كه براى ادامه حيات لازم 
است. جمع آن معاش مى باشد. اين كلمه در قرآن هم در مقام مدح آمده مانند «عيشه راضيه) و هم در مقام مذمت مانند 
«معيشه ضتكاً»؛ و هم به صورت مطلقء يعنى نه بار مثبت دارد و نه منفى» مانند «معايش» و امثال آن. در سوره طه دليل تأويل 
امعيشه ضتكاً» به مدفوع و كثافت هايى كه دشمنان ائمه عليهم السلام در زمان رجعت مى خورند خواهد آمد,» كه مى توان 
تأويل معيشتٍ يسنديده به بهره مندى شيعيان از نعمت ها در زمان حكومت آل محمد عليهم السلام و غيره را از آن استفاده 


نمود. 
ص:١٠/‏ 


]1[-١‏ -غافر//. 


اك[ ؟] حاتويه/ة؟1: 


در «رزق» كذشت ودر «مال» و غير آن هم دليل امكان تأويل معيشت به همان تأويلى كه در «مال» و«رزق» وامثال آن كفته 
شدء خواهد آمدء زيرا در معنا با هم نزديكند و همككى در مال بودن با هم مشترك اند. تأمل كن. 


إعراض: و هم خانواده هاى آن مانند معرضونء مَن أعرض و غيره. اصل اعراض عدم توّجه به جيزى و تركك رويكرد يا كوش 


دادن به آن و منحرف شدن از آن مى باشد. 


ازوواباي كه تعدادى از آنها ذو «ذكر) و غير آن كذشثه: معلوم مى شود كه مقصود از موارد اعراض از خير در بطن قرآن 
مانند «مَن أعرّض عَن ذكرى)(1) و امثال آن» اعراضى است كه مخالفان اهل بيت نسبت به امامت ائمه عليهم السلام و تمشكك 


به آنها و ييروى از آنها در تمامى امور بروز دادند. 


همجنين در اعراض از غير خير مانند وَالَذِينَ هُمْ عن اللَغُو مُعْرضٌونَ(0) [و آنان كه از بيهوده روى كردانند] و امثال آن 
مقصود اعراض شيعه از سخنان بى ارزش دشمنان و دست يازيدن به ائمه كمراه است. جنان جه در «لغوا) و غير آن خواهد 
آمد. 


سكون راء) به معناى وسعت و نيز ابراز و اظهار يكك جيز است. به هر حال در هر دو صورت نيازى به تأويل ندارد. 


أعراف: و تعارف و ساير كلماتى كه مشتمل بر معرفت و علم و عرفان باشندء مانند «تعارفوا»» «يعرفون» و امثال آن. بدان كه 
«اعراف» جمع عُرف (به ضم عين) است كه از يال اسب يا تاج خروس استعاره شده است. از اين رو به يُشته تبه شنى كه 


روبروى انسان است,ء «عرف الرمله» كويند. 


همجنين به معنايى كه در «معروف» خواهد آمد نيز به كار رفته» جنان جه در روايات مذكور در اينجا و ذيل واه معروف بيان 
شده است: كلمه أعراق فقط در 


/7١١:ص‎ 


ةعاطو 1 


؟-[1١]‏ - مؤمنون/”. 


سوره اعراف به كار رفته و تفسير آن در همان سوره خواهد آمد كه عبارت است از حصارى بين بهشت و جهنم. همجنين دليل 
تأويل آن به ائمه عليهم السلام واين كه اصحاب اعراف آن حضرات هستند» خواهد آمد. همان طور كه در «رجال) هم 
كذشت. در خرائج از على عليه السلام روايت كرده كه فرمود: أعراف ما هستيم» در بهشت مى ايستيم و تنها كسانى وارد 
بهشت مى شوند كه ما آنها را بشناسيم و آنها ما را بشناسند. مؤلف كويد: اين كه اميرمؤمنان عليه السلام فرمود: اعراف ما 
هستيم يا از باب مجاز و به معناى بلندى درجه و مرتبه شان استء كه دراين صورت كلام آن حضرت كه فرمود يارانمان را 
مى شناسيم» توضيح اين قسمت از آيه است كه ايَعْرِقُونَ كلا بيتيمَاهُ)(1) [هر يكك (از آن دوكسةة) را او سيمايشان عى 
شناسند]. ويا براى بيان تأويل أعراف به معناى عرفان استء يعنى حضرات ائمه عليهم السلام؛ تكك تكك محبانشان را در دنيا و 
آخرت مى شناسند» و همين طور آنها عارفان به خداوند هستند و تنها به وسيله آنها و شناخت آنها است كه مى توان خداوند 


7 


در معانى الاخبار از على عليه السلام روايت كرده كه كفت: رسول خدا صلى الله عليه و آله فرمود: تو و اوصياء بعد از تو 
عارفانى هستيد كه تنها از راه شما است كه خداوند را مى توان شناخت و عارفانى هستيد كه تنها كسانى وارد بهشت مى شوند 


همجنين در معانى الاخبار از على عليه السلام روايت كرده كه ضمن حديثى فرمود: هر كس مرا بشناسد و حقانيت مرا قبول 
داشته باشد» برورد كارش را شناخته. زيرا من وصّى ييامبر خدا در زمين و حيجت خدا بر بند كان هستمء هر كسى منكر اين معنا 
باشد» خدا و ييامبر صلى الله عليه و آله را انكار كرده است (ادامه روايت). 


در باب جهارم فصل اول از كفتار اول نيز دليل اين كه هر كس امام را بشناسد» خدا ودين خدا را شناخته» بيان كرديد. 


همجنين در باب هفتم فصل اول از كفتار سوم بعضى از ادلّه تأويل معرفت خدا به شناخت امام» توسط مردم هر دوره و زمان 
ص:" 7١‏ 


]1[-١‏ -اعراف/62. 


با توضيحات كافى ذكر كرديد. 


در «معروف» نيز مطالبى در تأييد اين بيان خواهد آمد. بنابراين تأويل هر جه كه معناى معرفت را مى رساند _ در صورت 


عرفات: سرزمين معروفى است كه حيجاج در آن وقوف دارند. به دلايلى كه در «مشعر؛ ذكر شد مى توان آن را به ييامبر صلى 


اعتراف: و هم خانواده هاى آن مانند «اعترفوا») و غيره. در «اقرار» توضيحاتى بيان مى كنيم كه شايد بتوان تأويل اعتراف رااز 


آنها برداشت كردء جون در معنا با هم متّحدند. تأمل كن. 


عرف: و معروف. معروف و همجنين عرف به يك معنا ضدّ منكر است. اصل آن از معرفت و علم است, يعنى جيزى كه جزء 
اطاعت خدا معرفى شده. جنان جه منكر يعنى جيزى كه از دايره اطاعت خدا خارج است. از اين رو تأويل معروف و منكر در 
روايات» در ارتباط با ولايت و اطاعت و طرفدارى از ائمه عليهم السلام بيان كرديده است. همجنين از ائمه عليهم السلام روايت 
شده كه مقصود از آمران به معروف,. آن حضرات هستندء زيرا كفتارشان كفتار خدا _ كه همان معروف است _ مى باشدء» 
همجنين هر امام دستور به ييروى از امام بعد از خود مى دهد واز آن استفاده مى شود كه مقصود از «قول معروف') نيز» قول به 
امامت و ولايت ائمه عليهم السلام و امر به آناست. 


در تفسير عياشى از امام صادق عليه السلام روايت كرده كه تفسير باطن و تأويل اقْلَمَا جَاءهُم ما عَرَهُوأْ كمَرُوأ به فلغْتهُ الله عَلَى 
الكافرين)(١)‏ [ولى همين كه آن جه (كه اوصافش) را مى شناختند برايشان آمد انكارش كردند. يس لعنت خدا بر كافران باد] 
فرمود: وقتى آن جه در مورد على عليه السلام مى دانستند» محقّق كرديد و برايشان بيش آمدء به علم خودشان كافر شدند. لذا 


خداوند يس از آن مى فرمايد: 


الَعنَهُ اللّه عَلَى الْكافِرِينَ» يعنى بنى اميه» كه به معناى باطنى قرآن» كافر مى باشند.(1) 


مفيد با سند از محمد بن سائب كلبى روايت مى كند كه وقتى امام صادق عليه السلام به عراق آمد, در حيره منزل كزيد. ابو 
حنيفه خدمت آن حضرت رفت و مسائلى را از ايشان يرسيد, از جمله كفت: قربانتتان شوم, امر به معروف جيست؟ فرمود: 


در حق او ظلم كرده و با ظلم و زور امارت او را كرفتند و بر كرده مردم سوار شدند. (ادامه روايت). 


در تفسير آيه «التَّاتبونَ الْعَابدُونَ [توبه كنندكان و عبادت كنندكان] تا «الآمِرُونَ مالْمَغْرُوفٍ وَالنَاقُونَ عَن الْمُنكر)(؟) [ امر 
كنند كان به معروف و نهى كنند كان از منكر] خواهيم كفت كه اينها صفات ائمه عليهم السلام است. و در بعضى زيارات مى 
خوانيم: معروف» همان جيزهايى است كه شما بدان امر كرديد. در باب سوم فصل اول از همين كفتار سوم به نقل از كافى 
كنافع كدعروق نيف يوان لين الباق ميارك انبث أزيياة اغتائل عات دعوت يديرو ااانه 


در «عرف» دليل تأويل آن به استمرار ارتباط با امام و وصيت مى آيد. در «اعراف» و نيز «منكر» توضيحاتى در تأييد آن مى 
آوريم. البته در هر موضعىء براى تأويل بايد مناسبت آن را مد نظر داشت. فقط خداوند است كه هدايت مى كند. 


عصئ: يوم عاصف و ريح عاصف و امثال آن جند مرتبه در قرآن تكرار شده. در «ريح» ككذشت و در «يوم) هم دليل تأويل 


هايى خواهد آمد كه مى توان تأويل عصف را نيز از آنها برداشت كرد. عصف به معناى كاه است. 


تعفّف: و هم خانواده هاق آن: اصل عفكه خوددارع كردن از جبرهايى اسث كه نجاير و سواواو نبسةة مانئد نكهدارى زبان از 
ولايت ائمه عليهم السلام در كنار آن باشد, بلكه تعفّف حقيقى» خوددارى از 


/٠١*:ص‎ 


./ل١ ص 9 حديث‎ ١ تفسير عياشى» ج‎ -]١[1-١ 
.1١7/هبوت‎ - ؟-|؟]‎ 


دوستى و بيروي دشمنان خدا و ييامبر صلى الله عليه و آله وائمه عليهم السلام و نككهداشتن اعضا و جوارح از مدح و يارى 


آنهاء بلكه خوددارى از هر جيزى كه حقاتدِت و واقعيت آن از جانب قرآن و سنت ثابت نشده است. در «لباس» نيز در اين مورد 
توضيحاتى خواهيم داد. تأمل كن. 


عاكف: مفرد و جمع و مترادف هاى آن. عكوف يعنى ماندنء نككهداشتن و اقامت» اعتكاف از همين وازه» مشتق شده است. در 
«طائف» توضيحات مف ص لمى ذكر شد كه با تأويل عاكف مرتبط مى باشدء يس ديكر در اينجا تكرار نمى كنيم. اما از عوالى 
اللثالى از بيامبر صلى الله عليه و آله روايتى ذكر نموديم كه بيامبر صلى الله عليه و آله در راه عده اى را ديد كه شطرنج بازى 
من كزةقده موف شا ققة العائل الى كم لها فاكنو :133 [ابن شمن هاي كد شما بن 7ن جره تزه انك جسيت» ]اذ ابن 
روايت برمى آيد كه مى توان اين كلمه و نظاير آن را به همراهى و ييروى از اهل جور و حاكمان جور كه از مخالفين اهل بيت 
عليهم السلام هستند» تأويل نمود. جون از سوى ديكر تأويل قمار و بت و امثال آن» همين حكام هستند. غافل مشو. 


عتيق: معناى آن در توضيح «بيت عتيق) يعنى كعبه در سوره حج بيان شد. كعبه را عتيق كويند» زيرا هيج كاه در ملكك كسى 
نبوده است. و كفته شده: يعنى از غرق شدن محفوظ مانده؛ زيرا قديمى ترين خانه روى زمين است. در شرح وازه «بيت» دليل 
تأويل بيت عتيق به ائمه عليهم السلام كذشتء يعنى آن حضرات هيج كاه تحت فرمان مخلوقى قرار نكرفتند و هيج كاه به آنها 
امر نشد از ديكران اطاعث كنند؛ بلكه همه انسان هاء مأمور به محبث و اطاعت از آنها كرديدند: و آنها ارباب همه انسان ها 
شدند. در «فكك) و ١تحريرا»‏ تأويل «تحرير رقبه) (آزاد كردن كروق) لفك رقبه» (باز كردن كردن) كه هر دو به معناى آزاد 


كردن برده هستند» بيان شده است. البته لفظ «عتق») در قرآن نيامده اسث. غافل مشو. 
ص: 6 7١‏ 


]١[-١‏ - انبياء/7ه. 


علق: و علقه به معناى خون بسته اى است كه از نطفه منعقد شده؛ درست مى شود. در «دم) (خون) توضيحاتى آمده كه در 


موارد متناسبء تأويل علق از آن فهميده مى شود. در «قطره» و «نطفه» نيز مواردى در تأبيد آن خواهد آمد. 


عنق: مفرد و جمع آن در قرآن به كار رفته ودر بيشتر موارد به جاى «رقبها (كردن) هم به كار مى رود و كاهى مقصود از آن 
جانٍ انسان استء همان طور كه «رقبه) نيز به اين معنا به كار مى رود. كاهى مقصود از آن بزركك و رئيس جماعتى از مردم مى 
باشد. ذر «أذن) و «تكوش) دليل اين كه خداوند ايمان را بر همه اعضاى بدن انسان _ كه كردن هم جزء آنها است _ واجب 
كرد ذكر شد. 

اما عنق هم در مقام مذمت آمده وهم در مقام مدح, كه در اين مورد به توضيحات«رأس» مراجعه شود. تأمل كن و نيز از 
احتمال اطلاق عنق و تأويل آن به آن جه در «رقبه» كذشت يعنى بزركان و رؤساء غافل مشو جنان جه در رأس نيز ذكر 
"كر وله يس ون يقن خاوالق 015 است: 


0 
ارا الو عد 


معوقين: به معناى تأخير الداختن وجل وكيرق كردن اسث: ذر سورهة احزاب مى خموانيم: قد يَعْلَُ الله لوقي 1 
[خداوند كارشكنان (و مانع شوندكان) شما را (خوب) مى شناسد] كه تأويل آن به كسانى كه على عليه السلام را از خلافت 


عقب زدند, ظاهر و هويدا است. 
يعوق: نام يكى از بت ها است. در «اصنام» دليل امكان تأويل آن به دشمنان ائمه عليهم السلام يا بعضى از آنها ذكر كرديد. 
عتل: انسان خشكك و بداخلاق. در سوره قلم خواهد آمد كه تأويلش خليفه دوم است. 


عجل: به معناى كوساله است. در تفسير امام عليه السلام آمده كه رسول خدا صلى الله عليه و آله فرمود: اصحاب موسى عليه 


اينكك نيز سه كوساله را يبيروى خواهند كرد واى علىء با تو كه جانشين من 
ص 7١2:‏ 


3[2] تإحزات/147, 


هستى به مخالفت خواهند يرداخت,. و مخالفان در بيروي أن كوشالة به يهو شبية فى باشنتك: (آدامة روايت). در ثواب الاعمال 


از امام كاظم عليه السلام روايت كرده كه فرمود: اولى به منزله كوساله و دومى به منزله سامرى است. (ادامه روايت). 


در «فرعون» دليل اطلاق كوساله بر سومى نيز خواهد آمدء و معلوم است كه هر سه آنها كوساله بودند» جنان جه اخيراً بيان 
شده و در اول سوره «قتال» (محمّد صلى الله عليه و آله) از امام باقر عليه السلام اين روايت خواهد آمد كه على عليه السلام به 
ابن عباس فرمود: آيا شهادت مى دهى كه بيامبر صلى الله عليه و آله ابوبكر را به عنوان جانشين خود معرفى فرمود؟ كفت: من 
فقط شنيدم كه آن حضرت به جانشينى تو سفارش مى كرد. امام به او فرمود: يس جرا با او بيعت كردى؟ كفت: مردم بر 
جانشينى ابوبكر اتفاق نظر يبدا كردند و من هم بين مردم بودم. فرمود: همان طور كه كوساله يرستان دور كوساله جمع شدند. 


شما هم در فتنه افتاديد. (ادامه روايت). 
مؤلف كويد: ازاينجا مى توان كيفيت انطباق ساير افعال كوساله يرستان را نيز با كار كوساله يرستان اين امت فهميدء به 
خصوص رفتارى كه با هارون اين امّت نمودند. مقدارى در «سامرى)» و باب دوم از كفتار اول توضيح داده شد و در آينده هم 


خواهيم كفت كه قائم عليه السلام» اولى و دومى را از قبر بيرون مى آورد» مى سوزاند و خاكسترشان را در دريا غربال مى 
كندء همان كارى كه موسى عليه السلام با كوساله كرد. 


در «لات)» و غيره نيز توضيحاتى در اين ارتباط خودهد آمد. 


استعجال: در كافى از امام باقر عليه السلام روايت شده كه در حديثى در توضبح الْوْ أَنّ عندى ما تُشتفجلونٌ به(1١)‏ [اكر آن جه 
وانا شعاب عواستعار آثيد تزف مخ بود] قرموه: يعتى بكو اكر يه هن ستو داذه شود كه شما زاية آن نجه دن سيته هايتان محف 
كرده ايد وهر لحظه منتظريد كه مركك من زودتر فرا رسد نا به اهل بيتم ظلم كنيد. (ادامه روايت). ازاين حديث استفاده مى 


شود كه مى توان اين تأويل را 
ص ٠/١17:‏ 


]١[-١‏ - انعام//8. 


در ساير موارد متناسب با اين كلمه و هم معناى آن يذيرفت. تأمل كن و از آياتى كه در عجله كفار به عذاب موعود خحداوند 


در آخرت و حتى در دنيا وارد شده استء, غافل مشو. 


البته عجله آنها ناشى از رسوخ تكذيب در دلشان بود كه مى توان اين را نيز به عجله منكران رجعت و تكذيب كنندكان دولت 
ائمه عليهم السلام و ظهور امام و به وقوع اتفاقاتى كه شيعيان از ائمه عليهم السلام نسبت به استهزاء دشمنى و تكذيب ائمه 
عليهم السلام و روايات آنها نقل كرده اند» تأويل نمود. دكن و عداونلهه ١‏ كه اسيك 


عاجله: متضاد آجله و كنايه از دنيا و زينت هاى آن است. در «دنيا» تأويل آن به خلفاى جور و ولايت و دولت آنها ذكر كرديد 


كه شايد بتوان «عاجله) را هم به همان صورت تأويل كرد. خداوند» آكاه است. 


عدل: و هم خانواده هاى آن مانند يعدلون و غيره. در قاموس كويد: عدل متضاد جور (ستم) استء و در نفس انسان ها جيزى 
مانند عدالت يذيرفته و مستقر نيستء. «عدل عنه يعدل عندلاً وعدولاً) يعتى سعم كرف ويعندال فلاناً بفلان» يعنى بين آنها 
مناوات برقران تنوه و اععدال يعتى قزان كرشن دز حعك ومنظ ال نظر كميكايا كقيكاو فر نز مساسب ن] معدل كورشد. 
ابوعمرو كويد: دل _ به فتح عين _ فديه» قيمت» حق و انسان صالح را كويند. كه در قاموس نيز به همين معانى و معانى 
ذيكر املو اسك دور آن به يشر معائى عمذكور استعمال شنده كددر بعضى أل انها ثيازى:نه تأويل نست: اثا هر زوايات 
كاهى جنين آمده كه تأويل عدل» شهادتين استء همان طور كه در تفسير عياشى و غير آن از امام باقر عليه السلام روايت 
كرده كه در توضيح إن الله َأمد بلعل وَالإِحْسَانٍ وَإِيَاء ذى الْقُوْبَى وَيَنْهَى عَن الْمخشاء وَالْمُبكر10) زود سيقت عدا نه 
دادكرى و نيكوكارى و بخشش به خويشاوندان فرمان مى دهد واز كار زشت و نايسند و ستم باز مى دارد] فرمود: عدل 
شهادت به 


٠/١8: ص‎ 


م ديم رمة 


وحداتيئت خداوند است(١)‏ (ادامه روايت). و كاهى نيز به ييامبر اكرم صلى الله عليه و آله تأويل شده استء همجنان كه در 
همان تفسير از امام باقر عليه السلام روايت كرده كه فرمود: عدل» محمد صلى الله عليه و آله است» هر كس از او اطاعت كندء 
عادل مى باشد و احسانء على عليه السلام است» هر كسى او را دوست بدارد و ولايتش را بيذيرد احسان كرده و اهل احسان 
در بهشت اندء و «ايتاء ذى القرى» يعنى قرابت و خويشاوندى مابا ييامبر صلى الله عليه و آله كه خداوند دستور به موّدت و 


يرداخت حق به ما داده است.(7) (ادامه روايت). 


همجنين كاهى روايت شده كه تأويل عدلء ائمه عليهم السلام هستند و كاهى فقط به على عليه السلام تأويل شده استء جنان 
كه در «(صدق) كذشت ودر «قسط) هم مى آيد. 


از امام صادق عليه السلام روايت شده كه در تفسير «وَمَن بَأمُرُ بالْعَدْلٍ وَهْوَ عَلَى صِرَاطٍ مُسْتَقيم)0) [كسى كه به عدالت فرمان 


مى دهد و خود برراه راست است] فرمود: يعنى على و ائمه عليهم السلام. 


در بعضى متون زيارتى مى خوانيم: شهادت مى دهم كه تو به قسط و عدل حكم كردى. اما همان طور كه از معانى لغوى عدل 
معلوم شدء كاهى عدل به معناى فديه مى آيد كه در اين صورت تأويلش همان تأويل «فديه) است. همجنين كفته شده كه 
فقي از عقاف اوه شتا غدول وابار كفك او حرق وعدي انيه مجن فكي اسك و اتودنة ماق مساوق كردن ركك 
جيز با جيز ديكر هم آمده كه تقريباً به هم نزديكندء بلكه از يكك وادى مى باشندء و مصداق معنايى آنها يكى استء يعنى 
يايين آوردن شأن و بى اعتنايى به آن جيز است» همان طور كه در «خطيئه) ككذشت. تا آن كه فرمود: آنان كه از خداوند 


عدول كردند» دروغ كفتند» زيرا خدا را به جيزهايى همجون بت هاى خودشان تشبيه كردند. 
ص:95١/!‏ 
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از امام صادق عليه السلام روايت شده كه در تفسير انم الّذِينَ كمَرُوأ بِرَبّهم يَعْدِلُونَ10) [با ابح يانم كبنالر 05 كف وعدم الك 


(غير او :ؤا) باابوورد كان موه يران فى كنتد] قرمود: دريرة كساتى اسثق كه كنسد: يك.هاف ما (ادافه روايث): 
بنابراين تأويل موارد مشابه اين روايت» به كسى كه به جاى ائمه عليهم السلام» كسى ديكرى را برك زيند يا مانند مخالفان از 
امام روى بككرداند» جايز مى باشدء همجنان كه بارها توضيح داده شد. مؤيّد اين معنا جمله اى است كه در بعضى زيارت ها 
مى خوانيم: و شهادت مى دهم» كسى كه از تو ب ركردد. ال كيف استوان و كقعة يعد يقن خداوئد» ١‏ كا است, 


اعتزال: و هم خانواده هاى آن مانئد «أعتزلكم) و غيره. به معناى تركك كردنء دورى كردن و هجرت است. شايد بتوان در 


بعضى موارد مناسبء آن را مانئد وازه «تعد) (دورى) تأفيل كرف در «هجرت» هم خواهد آمد. 
معطله: و كلمات هم معناى آن. مقصود از آن در «بثر) كذشنث: 


عقل: و هم معناها و هم خانواده هاى آنء مانند «قوم يعقلون». عقل در لغت به معنى فهم و علم است و كاهى بر قوه دركك و 
تمييز بين خوبى و بدى و توانايبى شناخت اسباب و دلايل امور اطلاق مى كردد, كه به اين معناء معيار تكليفء نسبت به احكام 


مى باشد. 


كاهى اوقات نيز بر برخى مراتب و درجات روحانى اطلاق مى شود كه هيج كدام ازاين درجات جز براى اهل ولايت آن هم 
به بركت تمسكك به ييامبر صلى الله عليه و آله حاصل نمى كردد» يس عاقلء انسان فهيم و عالم و عاملى است كه به حق 
تم كك جسته است و حقٌ به معناى ييروى از بزركك ترين الكوهاى تقوا مى باشد. همان طور كه بيانات مذكور در «قلب»» 


«الباب) و «علم) و غيره شاهد اين معنا مى باشد. 


و آنها را با ديكران قابل مقايسه 


/٠١:ص‎ 


.١/ماعنا‎ - ]١[-١ 


نمى دانند و برنامه زندكى شان. ييروى از آن حضرات و تررك مخالفت آنها است. 


بلكه جه بسا بتوان «لِقُوم يَْقَلُونَ»(1) را به صاحبان عقل يعنى بيروان ييامبر صلى الله عليه و آله و ائمه عليهم السلام تأويل نمود» 
من تقل كاب بحسني ارو واس سيك اللاوطيه و 1لناها واووك شرت الل عصيريت: سق 4ه قرا محصومي ووز اووات افناءة 
مرسلين از آن منشعب شده است و ارواح همه شيعيانشان از آغاز تا انجام» از شعاع آنان آفريده شد جنان كه از بعضى روايات 
فوعور افع طقل وز مطالى كذسه ووو يق مف ل /زر انا اناف عليه اليكاكم معلوم بدن ككذ كل رمودة هاه بورك 
نور آفريده شديم و شيعيان ما از آن نور خلق كرديدند» وازاين جهت است كه آنها را «شيعه» كويند» يس هركاه قيامت بر يا 


كرذدة ياييخ دست ها به هراثب نالآ ملحق هن كردئلء تأمل كن تادريايي و عخداوتد كاه است»: 


عمل: واعمال و عاملون. «من عمل) و ساير هم خانواده هاى آن. بدان كه عملء يا صالح و خوب است يا بد. در «صالح) و 
«خيرا و امثال آنها دلايل تأويل عمل صالح به ولايت و معرفت ائمه عليهم السلام و محبان آنها و به خصوص شيعيانٍ خاص و 


اهل عمل صالح شان بيان كرديد. 


در روايتى آمده كه تأويل عمل صالحء امام استء» جنان جه در كتاب «واحده) از طارق بن شهاب از على عليه السلام روايت 
شده كه ضمن حديثى فرمود: عمل صالحء امام است. در زيارت جامعه مى خوانيم: شما كسانى هستيد كه به اراده خدا عمل 


ونيز شما كسانى هستيد كه به فرمان هاى خدا عمل مى كنيد. ازاين مطلب و آن جه در «سوء)» و غير آن بيان شد و در آينده 
هم برحسب به مناسبت خواهد آمدء معلوم مى شود كه مى توان اعمال سيّئه و امثال آن را به دشمنى و مخالفت ائمه عليهم 
السلام وغصب حق آنها واطاعت از خلفاى جور و عمل مطابق روش آنها همراه با ولايت و اعتقاد به حقّانيت شان و غيره 
تأويل نمود. بلكه معلوم مى شود كه تأويل عمل شرء اصللا خودٍ خلفاى جور و اهل كفر هستند» جنان كه كلام خداوند كه در 


ص١١‏ الا 


-]1[-١‏ عنكبوت/0". 


مورد فرزند نوح عليه السلام فرمود: «إِنَّهُ حَمَلَ عَيْرُ صَالِح١(01[او‏ داراى (كردارى) ناشايسته است] شاهد بر اين معنااست. در 
بصائر از امام صادق عليه السلام روايت كرده كه فرمود: اعمالى كه بى نتيجه و بيهوده (هباء مكورالاقن باشل يان اعمال 
است كه مخالفان و دشمنان ما و دشمنان شيعيان مان انجام مى دهند. 


واز امام باقر عليه السلام روايت كرده كه فرمود: اينها اعمال كسانى است كه روزه مى كرفتندء اما وقتى عمل حرامى ييش مى 
آمد مرتكب آن مى كرديدند و وقتى فضائل على و آل او عليهم السلام برايشان بيان مى شدء انكار مى كردند. خوب تأمل 


كن تا تأويل ساير موارد مناسب با اينجا را نيز دريابى. خداوند توفيق مى دهد. 


غيله :تو عائل. عى كو ريد غال ظيلة يع قثين شد بز غال و أعال يعتى غيال او ؤياة شل اول جوف ياف (غيل) اسك ى دوم 
اجوف واوى (عول). اما دومى به معناى ستم و انحراف هم آمده ناكد اين آنه سووة ثنات رذلكه أذْنّى ألا تعُولوأ»(؟) [ اين 


خوددارى نزديكتر است تا به ستم كراييد ( و بيهوده عيالوار كرديد)]. 


در شرح وازه «غنا نيز تأويلى خواهد آمد كه در مورد اين كلمه نيز مصداق دارد. و تأويل آن در آيه «وَ وَحِدَك كرائل 
َأَعْنَى102) [و تو را تنككدست يافت و بى نياز كردانيد] اين است كه مردم در علم آموزى عيال آن حضرت بودند كه از آن مى 
توان بى برد كه «عليه» در سوره توبه هم به همين معناى تأويل مى كردد. شايد هم بتوان توضيحات ذكر شده در «فقير) را در 


مورد عائل نيز يذيرفت. و خداوند, عالم است. 


اعجمى: يعنى منسوب به عجم؛ و عجم عبارت است از غير عرب و به خصوص اهل فارسء جون نمى توانستند خوب عربى 
صحبت كنند و منظورشان را به عربى بفهمانئد. 


در سوره شعراء و محمد صلى الله عليه و آله و غير آنء رواياتى در فضيلت 
ص:3 الا 


-]١[-١‏ هود/2ع. 
-|]١[-١‏ نساء/”؟. 


9 ["] - ضحى /. 


ايرانى ها خواهد آمد و براين موضوع دلاللت دارد كه ايرانى ها در يارى رساندن به حضرت قائم عليه السلام و تأييد آن 
حضرت و دستيابى به علم و يذيرش آن بر عرب ها بيشى كرفته اند. 

در سوره حجرات نيز دليل تأويل شعوب به اهل فارس و اين كه درف حرف زدن به زبان عربى» فخر و فضيلتى به شمار نمى 
رود و ملك برترى» تقوى استء بيان خواهد شد. لذا از ائمه عليهم السلام روايت شده كه فرموده اند: شيعه ما عرب هستند و 
دشمنان ما عجم. يعنى هر كس شيعه ما باشد عرب استء كرجه نياكان او عرب نباشند و دشمن ما هر جند. عرب باشدء عجم 
به شمار مى آيد. بينديشء البته مقدارى در اين مورد در ١اعرب»‏ توضيح داده شد. 


عزم: و هم خانواده هاى آن مانند «عزمت» و غيره. عزم عبارت است از سعى و كوشش درونى براى انجام كارى. 


در باب جهارم فصل دوم از كفتار اول از امام باقر عليه السلام روايات شد كه دليل ناميده شدن ييامبران اولواالعزم به اين نام 
عزم و تصميمى بود كه بر اقرار به ولايت داشتند و ييمانى كه در مورد ييامبر خاتم صلى الله عليه و آله و ائمه عليهم السلام و 
حضرت مهدى عليه السلام از آنها كرفته شد. در تفسير آيه «وَلَمْ جد لَه عَزْمَاا(!) [و براى او (آدم عليه السلام) عزمى نيافتيم) 


روايث ديكرى ماتيد ان خواهد آمد. غافل مشو 


عصمت: و اعتصامء و هم خانواده هاى آن مانند يعتصم» يعصمكك و غيره. عصمت و اعتصام در لغت به معناى منع» خوددارى 


ويايبندى است و آن جه كه انسان به آن مقيّد باشد, مانند ييمان يا دليل و امثال آن كه انسان به آن يايبند است. 


در معانى الاخبار از هشام روايت كرده كه كفت: به امام صادق عليه السلام عرض كردم: اين كه شما مى فرماييد امام حتماً 


ص :الا 


1ك 1] ش11 


خداوند مى فرمايد: «وَ من يَعْتَصِم بِاللَهِ فَقَدْ مُدِىَ إِلَى صدَرَاطٍ مُّثِتَقيم)(1) [و هر كس به خدا تمسكك جويد قطعاً به راه راست 


هدايت شده است |]. 


و در روايت ديكرى فرمود: معصوم كسى است كه به حبل الله (ريسمان الهى) جنكك زده و ريسمان خدا قرآن است و قرآن به 
امام هدايت مى كندء جنان جه خداوند مى فرمايد: «إِنَّ 5_ذَا الْقَوْآنَّ يهُدِى لِلتِى هِى أَقْوَمٌ)(1) [قطعاً اين قرآن به (آيينى) كه 


خود يايدارتر است راه مى نمايد.] (ادامه روايت). تأمل كن. 
عظام: جمع عظم و به معناى استخوان است. شايد بتوان آن را در بعضى موارد مناسبء به فطرت تأويل كرد» تأمل كن. 


عظيم: و هم خانواده هاى آن مانند عِظُم (بزركى) كه مخالف صخر (كوجكى) استء جه از نظر كميّت و يا از نظر كيفيت. و 
تعظيم يعنى تكريم و بزركداشت. 


و يوشيده نيست كه عظمت حقيقى از آنْ خداوند است, لذا براى رياست در دين و درجات كمالٍ قرب و حكومت بر همه 
مخلوقاتشء ييامبر و ائمه _ صلوات الله عليهم اجمعين _ را بركزيد كه در خلقت شان از همه جهتء نهايتٍ عظمت و جلالت 
را دارند» و خداوند با انتخاب آن حضرات مى خواست مخلوقات را به عظمت بى نهايت» هدايت فرمايد. اما عظيم آن است 
كه خداوند بدان عظمت داده. مانند ولا-يت و اهل آنء به طورى كه هر كس عظمت و بزركى را در تركك ولا-يت بداند» 
مستحق عذاب عظيم خواهد كشتء كه البته تسلّط و حكومت هاى دنيوى كه افراد نادان در توهّم خود آن را بزركك و عظيم 


مى شمارند» جنين نيست يعنى خداوند به آنها عظمت نداده است. 


عقيم: در قاموس كويد: زن عقيم يعنى زنى كه نمى زايد. و باد عقيم يعنى بادى كه موجب لقاح كياهان نمى كردد. و روز 
عقيم يعنى روز سخت. در تفسير قمى آمده: يعنى هيج روزى مثل آن روز نيست. عقيم در قرآن صفت اين سه جيز (زن _ باد 


روز) قرار كرفته كه در هر مورد متناسب با موصوفش تأويل مى كردد. انديشه كن. 


ص :؟ الا 


51[ ]كك ال تعهران/ 3ل 
]اد اسراداية. 


علم: و عالمون و معلومات و ساير هم خانواده هاى آن مانند («الّذِينَ يَعلْمَونَهه «أُوتوا العلم»» «علماء؛ و امثال آن كه در قرآن 
كريم هم زياد هستند. بدان» واقعيت و حقيقتى كه از روايات متظافر و متواتر آشكار مى كردد؛ اين است كه مقصود خداوند از 
كسانى كه علم را در قرآن به آنان نسبت داده و به عنوان اهل علمء معرفى نموده و آنان را عالم» توصيف كرده استء ييامبر 
صلى الله عليه و آله على عليه السلام و ائمه عليهم السلام هستند كه در اين زمينه» هدف اصلى به شمار مى آيند. و شايد در 
بعض از روايات» نام برخى از علماى دين آنها و راويان احاديث شان نيز ذكر شده باشد» همجنان كه از بعضى روايات فهميده 
مى شود و روايات دراين كه علوم آن حضرات تامٌ و كامل است و مقصود از همه آن جه كه كفتيم آن حضرات هستند. 
متعدد و متواتر استء به طورى كه روايت شده آن بزركواران عين علم خداوند مى باشند. به منظور وضوح بيشتر اين امر و 
تفصيل آن جه به طور اجمال كفتيم» در اينجا به كوشه اى از آن زنايك اندي كان : 


در باب ينجم فصل اول از كفتار اول رواياتى كذشت به اين مضمون كه همه اهل بيت عليهم السلام به كل قرآن آكاهند و 
همه علوم قرآن نزد آنها است و به تفسير و تأويل وهر آن جه مربوط به قرآن باشد علم دارند» و مقصود از الَعَلِمَهُ الْذِينَ 
تقبط تق رثكا رقطها 1 ميان آثان كساتى: اتن "كه (ين كوائفك دوك و تادرسية) آن وا دز اهد] نور كراراشدى انها هكد 


كه به همه احكام و كتاب هاى آسمانى مانند تورات و انجيل و زبور و غيره عالمند. 


و در منابع شيعه و اهل سنتء رواياتى آمده بدين مضمون كه مقصود از «مَنْ عِندَهُ عِلْمُ الْكتّاب)(1) [آن كس كه نزد او علم 
كتاب است] على عليه السلام و ائمه عليهم السلام هستند كه برخى از آنها در باب دوم فصل اول از كفتار اول ذكر كرديد. در 
«ولى» به وضوح و صراحت خواهيم آورد كه اهل استنباط علم خداوند» ائمه عليهم السلام مى باشند. 


ص :ث6 الا 


]اك سياء نان 


؟-[؟]- رعد/؟؟. 


در «باب» و «بيت» نيز كفته شد كه آن حضرات درها و خانه هاى علم و درهاى علوم انبياء هستند و حديث «أَنَا مَدِيَهِ العلم و 
عَلٌِ بابُها شهرت يافته است. در «ميزان» نيز دليل اين كه ييامبر صلى الله عليه و آله» ترازوى علم و على عليه السلام» دو كفه آن 
ادكه ناا خرااضن شدي ون اابحين وو أرزلوا العل). دومورره اضرا رواسا لفل فى "كت ب عن كه ضباتا وهاه لادان 
اوصياء يعنى ائمه عليهم السلام هستند. يكك روايت هم در «ذكر) كذشت. 


ودر كنزالفوائد از امام باقر عليه السلام روايت كرده كه در تفسير «آيَاتٌ بَيِنَاتٌ فى صُدُور الَذِينَ أونُوا الْعلَم»12) [آياتى روشن 
امام صادق عليه السلام روايت كرده كه ذيل «وَمَا م إلا العالتر 116 [و(لى) جز دانشوران آنها را درنيايند] فرمود: عالمون» 
ما هستيم. 


وهو كرالفراكه شير انناف اند عبان ووامق كرو كه دو اتسين ها بخقائ الاوك عاد النج افو ران جد كان ها تنها 
دانايانند كه از او مى ترسند] كفت: يعنى على عليه السلام كه عالم به خدا بود وو از خداوند مى ترسيد و خدا را در همه احوال 
در نظر داشت. و در كافى و غير آن از امام صادق عليه السلام روايت كرده كه فرمود: علماء ما هستيم» شيعيان ما متعلم 
(؟موزنده)اند» و ساير مردمة ناجيز و كم ارزشند. 


واز امام باقر عليه السلام روايت كرده كه در تفسير (اإنتُونى بكتاب من قبل هذا أؤ أثَارَهِ مّنْ عِلم)(؟) [كتابى بيش از اين (قرآن) 


يا بازمانده اى از دانش نزد من آوريد] فرمود: مقصود خداوند از كتاب» تورات و انجيل استء اما «آثاره من العلم)» علم 
اضيا اسع و .دن وازه :تجاظى) ذليل تأويل «النية بعلقر قولف [آناة كه من 


ص :2 الا 
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*- [م] - فاطر//7. 
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ع [ع] - احقاف/6. 





ه-[ه 


- زمر/ة. 


دانند] به ائمه عليهم السلام كذشت. بلكه در توحيد صدوق آمده كه على عليه السلام ضمن حديثى فرمود: من علم الله هستم» 
كه تحقيق و توضيح معناى اين حديث در «قدرت» خواهد آمد. يعنى بس كه حضرت امير ظاهر كننده علم خداستء ديكر علم 


ازاين روايت شريف معلوم مى شود كه _ در موارد مناسب _ مى توان علم خدا را به ائمه عليهم السلام يا علوم آنها تأويل 
نمود» همجنين عليم و عالم بودن خدا را _در مورد مناسب _به اين تأويل كنيم كه خداى تعالى به هر جه مرتبط با ييامبر 
صلى الله عليه و آله » اهل بيت عليهم السلام و ولايت آنها و هواداران و منكرانشان» مربوط باشد علم دارد» جنان جه نظير آن 
در توضيحات «خير) كذشت. خدا بهتر مى داند. 


رعر ا عاورت حعييرك طاقم عليه الوبادم عي اعر تنه اقيقر اخله علو كام وزاك ب اريك جام كل راجيا را بعلم كويد 
ب ركزيد. در «ساعت) نيز دليل تأويل امو إِنَّهُ لعل للسّاعَهِ)(1) به مهدى عليه السلام كلقكديء دز عقدى ووابات آمده كه علم 
الساعه (علم قيامت)» على عليه السلام استء جنان جه در جاى خود خواهد آمد. 


خلااصه شكى دراين كه آن ائمه عليهم السلام مصداق حقيقى علم و عالم هستند وجود ندارد» زيرا كسى علام تراز آنها 
نيست. يحيى بن معين كه از علماى اهل سنت استء از عطا روايت كرده كه از او يرسيدند: آيا بعد از رسول خدا صلى الله عليه 
و آله كسى عالم تراز على عليه السلام سراغ دارى؟ كفت: نه به خدا سوكند! 


خطيب خوارزمى در كتاب اربعين از عمر بن خطاب روايت كرده كه كفت: علم شش بخش است كه ينج بخش آن نزد على 
ويكك بخش آن نزد مردم است و البته در آن يكك ششم هم با ما شريكك استء. وصيٌّ در آن يكك قسمت هم عالم تر از ما 
است. وازابن عباس روايت شده كه كفت: نه بخش از ده بخش علم به على عليه السلام داده شده و البته او به يكك دهم 
باقيمانده هم كه نزد مردم استء از خود آنان عالم تر است. مؤلف كويد: دراين معنا شهادت دشمنان كافى است. و نيز كلام 


ان 


ص :/االا 


0 1 


حضرت كه فرمود: بيش از اين كه مرا از دست بدهيدء هر جه مى خواهيد از من سؤال كنيد. و مخفى نيست كه همه ائمه 
عليهم السلام در علم مساوى هستند» جنان جه در جاى خود ثابت خواهد شد. بينديش تا بفهمى كه تأويل اين تعبير قرآنى: 
«من لايعلم» كسانى كه نمى دانند» دشمنان ائمه عليهم السلام است جنان جه در «جاهلين» كذشت. 


افام غلية السلا ذو تكمير بد اوأن كقروا على اللو عا لآ تعلقو3:5 ف و (وامى داوذ) عابر عدا اجيرئ را كد دنه برتديد] 
فرمود: يعنى قائل به امامت كسى شويد كه خداوند به او بهره اى نداده واو را از بدترين و كافرترين دشمنان خود مى داند. 
(ادامه روايت). اين روايت همجنين دلا-لت دارد به اين كه مقصود از عمده موارد حرف زدن و دستور دادن از روى جهلء» 
ادعاى امامت از سوى غيرائمه اطهار عليهم السلام است و در مقابل آن كفتارى كه بر مبناى علم است. يذيرش امامت ائمه 
عله اللسلذز السك اه رس كاسل كك و ان أنيعة دو وهر كقليم عيض بر ابي 46« أشور كتارم اكرللئة [ناشيناي معلرء | يه امه 
عليهم السلام تأويل مى شود غافل مشو. و حتماً به دليل تأويل (وَمَا ينا إَِا لَه مَهَامٌ مَغنُومٌ() [و هيج يكك از ما (فرشتكان) 
نيست مككر (اينكه) براى او (مقام و) مرتبه اى معين است] به مقام ائمه عليهم السلام و امثال آن كه در «وقت)» و«يوما مى آيدء 


مراجعه كن. خداوند هدايت كر است. 


علامات: و آعلام. علامت همان نشانه و أعلام جمع عَلْمم به معناى يرجم و كوه بلند و برافراشته كه به وسيله آن راه را تشخيص 
مى دهند. به بزركك قوم نيز عَلّْم كويند» جنان جه در قاموس به آن تصريح كرده. در سوره نحل و در توضيحات «نجم» دليل 
تأويل علامات به ائمه عليهم السلام و اوصياء خواهد آمد. در «ولى» هم دليل اين كه ائمه عليهم السلام عَلْمِ ييامبر صلى الله عليه 
و آله هستند» بيان مى كردد. از امام باقر عليه السلام روايت شده كه فرمود: خداوند على عليه السلام را 


ص :7/11 


]١[-١‏ - بقره/12894. 
؟-[1] - بقره//191. 


.١18/تافاص‎ - ]*[ -* 


بعنوان عَلّم و نشانه بين خود و بندكان قرار داد» هركس او را شناختء مؤمن و هر كسى منكر او شد كافر است و كسى كه او 
را نشناختء كمراه مى ماند. اين روايت در كتاب كافى نقل شده. و از امام صادق عليه السلام روايت شد كه فرمود: امام, عَلَّم 


و نشانه اى است بين خدا و مردمء هر كس امام را شناخت مؤمن استء (ادامه روايت). تأمل كق. 
عام: به معناى سال است. شايد دن ضتعت: تناست»: كوان تأويل ذكر شده در «سنه) را براى عام نيز يذيرفت. 
عَدّنْ: به معناى اقامت و ماندن است. بعنوان يكى از صفات بهشت ذكر شده و تأويل «جنات» (بهشت) را قبلا بيان نموديم. 


علانيه: و هم خانواده هاى إعلان» كه به معناى اظهار و آشكار كردن جيزى است. در «سدً) و امثال آن.ء دليل تأويل «وَمَا يُعْلِنُونَ) 
در امَا يدَرُونَ وَمَا يُعْلِنُونَ(1١)‏ [آنجه را يوشيده مى دارند و آن جه را آشكار مى كنند مى داند] وعبارات هم معناى آن به 
محبت مخالفان اهل بيت عليهم السلام و اطاعت آنها ذكر شد كه اين محبّت از سوى دشمنان ييامبر صلى الله عليه و آله و ائمه 
عليهم السلام و منافقين اظهار مى شد و كفتيم كه اين اظهار محتبت آنهاء از نفاق و مصلحت شخصى خودشان بود. تأمل كن. 


مانند آن را نيز در «جهر» و «ابداء» ذكر نموديم. همجنين در جهر و غير آن احتمال تأويل بعضى موارد به سخنان بى يرده اهل 
حق كه موجب رفع اذيت و آزار ظالمان و دشمنان دين از آنها مى كرديد» كذشت. 


استعانت: و هم خانواده هاى آن مانند «استعينوا» و غيره. در سوره حمد ذيل «و اياكك نستعين) مى آيد كه مقصود از اين تعبير» 
آن است كه ما در تمسكك به ولايت و استقامت در عبادت هاى مقرون به ولايت و امثال آن از تو يارى مى طلبيم. و به همين 


ترتيب .دو ساير موارد متاسب مى تواق ابن تأويل واجارى كردة وس غافل مشو. 
ص: الا 


]١[-١‏ - بقره//ا/. 


عين: و عيون و معين. عين در لغت به معانى متعددى است و جمع آن أعيّن و عيون مى باشد. از جلمه معانى آن قوّه و حسٌ 
بينايى است» مانتدك «ألّغ نَجَعل لَه ينين * وَلْسَانًا وَشَدمتَئْ 1174[ آيابة انسان دوجشم و يكك زبان و دو كوش نداديم؟] و نيز «وَ 


حور عين الكل يعت زنان جشم درشت» 


اذيكرهعات ا ستيه اتاسةبذلل تاكودشدة فسن وهاة دن سس عدا شدن أنه جارف :اق ان امع عانيد 
افالتكر نه الها فته :0 امن دواد فيه 1ن اتحوهيدن كرفت إموؤذاك قراز و عفنو بس اوجارى كيدها 
ل ل وا ار را 
استء جنان كه در «قرار» هم خواهد آمد . معنى ديكر اعين1» حة حفظ ونكهدارى استء همجنان كه صدوق ذيل أيه ١‏ «وَلِتَضِ نَع 
على عضن 1301[ قا ذو نظر من يوون با ] كويل: د يعنى در حفظ و حمايتٍ من و ذيل «تجرى بأَغْئنَا(0) كويد: يعنى به حفظ 
و مراقبت ما. همجنين «عين» به معناى جاسوس و بركزيده و كلجين هر جيزى مى باشد كه در قرآن موردى نيافتيم كه به اين 
فو معنا تكسن شرف الع هليف تزاف اهز ازذف :رطان كه اق ووابا مداسة ابه ابن دوهناة تاريل تدرف 


يس از بيان اين توضيحات مى كُوييم: در روايات زيادى آمده كه على عليه السلام و همجنين بيامبر صلى الله عليه و آله و ائمه 
عليهم السلام؛ عين الله هستند» جنان كه در معانى الاخبار از امام صادق عليه السلام روايت شده كه على عليه السلام در خطبه 
اى فرمود: من عين الله هستم.(2) و در تفسير فرات بن ابراهيم از كتاب سليم بن قيس از مقداد روايت كرده كه كفت: از ييامبر 
صلى الله عليه و آله شنيدم كه 





ا/٠١:ص‎ 

-]١[-١‏ بلد/8مو ة. 

؟-[؟] - واقعه/77. 

"ا [ "| - بقره/0٠5.‏ 
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م-8[1]- توحيد صدوق» ص1258» باب77. 


فرمود: على جشم بيناى خداوند است. و در روايت طارق آمده كه على عليه السلام فرمود: امام جشمه سرريز و عين اليقين و 
حقيقت يقين است. در يكى از زيارت هاى قائم عليه السلام مى خوانيم: السلام عليكك يا عين الحياه. سلام بر تو اى سرجشمه 


00 كى. 
زنئد كانى. 


ودر زيارت على عليه السلام: خداوندا بر على درود فرست. همان امامى كه جشم تو بر همه مخلوقات بود. ودر همان زيارت 
آمده است: سلام بر جشم مراقب خدا كه هيج جيز از آن مخفى نمى ماند. و نيز: شهادت مى دهم كه او عين الله است» كسى 
كه او را شناخت به بدبختى و شقاوت نمى رسد. ودر بعضى نُسَخ آمده: او جشمى است كه اكر به كسى نظر كند آرام و قرار 


به او مى دهد. 


ودر تفسير ديلمى از امام باقر عليه السلام آمده كه ذيل «أَلَمْ نَجعَل لَه عَتِنئِِ» وَ لِسَانًا وَشَّمَتيِنَا فرمود: دو جشم؛ رسول خدا 
صلى الله عليه و آله زبان» امير مؤمنان عليه السلام و دو لب» حسن و حسين عليهما السلام هستند. (ادامه روايت). 


بنابراين در هر جاى قرآن اين كلمه به همه اهل بيت عليهم السلام يا يكى از آنها _ به اقتضاى مقام _ تأويل شودء صحيح 
است» و اين به حسب تناسب بين معانى لغوى حقيقى و تأويلى مجازى است. يس ييامبر صلى الله عليه و آله و همجنين اثمه 
عليهم السلام از اين جهت كه از طرف خداوند شاهدٍ خلق هستندء عين الله (به معناى ديده و حسٌ بينايى) هستند. يعنى همان 
طور كه انسان با جشم بر امور اطلاع بيدا مى كندء خداوند هم ييامبر صلى الله عليه و آله و ائمه عليهم السلام را آفريد تا شاهد 
و ناظر او برخلقش باشند. در مورد «عين» به معناى حفظ نيز همين طورء يعنى بيامبر و ائمه عليهم السلام حافظ دين خداوند 
هستند و وجودشان سبب حنفظ دنيا واهل آن است. و به همين صورتء «عين» به معناى جاسوس و بركزيده. كه بركزيده و 
منتخب بودن ييامبر صلى الله عليه و آله و اهل بيت عليهم السلام از سوى خداوند» معلوم و آشكار است. و همان طور كه كفته 


در تأبيد اين معناء تَقلى است كه جوزى از حديث عمر بن خطاب بيان مى كند كه مردى در حال طواف به زنان مسلمانان نكاه 


مى كرد على عليه السلام به او سيلى زد. آن مرد از على عليه السلام نزد عمر شكايت برد. عمر از آن حضرت دليل زدن 


ص:١‏ "الا 


وى را يرسيدء امام عليه السلام جواب داد: در حَرّم خدا به حريم خدا جشم دوخته بود. عمر به آن مرد كفت: به حق» تو را زده 
استء يكى از جشم هاى خدا تو را ديده است. جوزى توضيح مى دهد كه يعنى يكى از ديده بان ها و مأمورهاى ويزه 
خداوند» تو را ديده است. اين حديث را ابن شهر آشوب نيز از اعمش نقل نموده و در آخر آن اين جمله نيز از عمر ذكر شده 


است كه كفت: و آن دستء» دست خدا است و خداوند هر جا بخواهد» دستش را قرار مى دهد. 


ربانيند و آن علوم و حكمت هااز سرجشمه آنها به سوى خلق جارى مى كردد و ديكران به وسيله آن حضرات به مزارع 
خيرات دنيا و آخرت هدايت مى كردند و از جام صافى آنها انواع علوم را مى نوشند. 

از جمله شواهد اين تأويل» روايتى است كه ابن شه رآ شوب در مناقب از جابر نقل كرده كه امام باقر عليه السلام ضمن حديثى 
طولانى درتوضيح اقَقَلنَا اضْرِب بُعَصَاك الْحَجَرَ فَانفَجَرَتْ مِنْهُ اثنَا عَشْرَةَ ينا قَد عَلِمَ كل أنّاس مشْرَبَهُع)(1) [كفتيم با عصايت بر 
آن تنه سيكة رزن بس دؤازده عشمه إن آن حوشيدن كرفت (به كوت اى كه) هر قييله اى ا شعرر هوه وا فى دانست] 
شد كه در آيه شنيدى, به همين شكل مسلمانان نزد جدّم» رسول خدا صلى الله عليه و آله آمدند و كفتند: جانشين خودتان را 


دراقت معرقى كتيذ! 


راوى كويد: امام حديث را ادامه داد تا اينجا كه فرمود: ييامبر صلى الله عليه و آله كفت: خداوند سبحان فرموده است: وقتى 
فاطمه را به ازدواج على در آوردىء خداوند از آنها يازده امام از يشت على عليه السلام مى آفريند كه با على دوازده امام مى 
شوندء آنها همكتى هدايت كران امت تو هستند كه هر نسلى از امّت توسط يكى از آنها هدايت مى كردند و عالم مى شوندء 
همان طور كه هر طايفه از قوم موسى عليه 


ص:" "الا 


1-1 ]اح قا ع 


السلام (كه دوازده طايفه بودند) آبشخور خود را دانستند.(21 


مقدارى هم در «شراب"» در تأييد اين معنا بحث شد. واز جمله مؤْرّدهاء تأويلى است كه در (ماء) و (ماء معين» به ائمه عليهم 
السلام وعلم آنها خواهد آمد. در «بصير؛ دليل اين كه شيعيان داراى جهار جشم هستند كه دوتاى آن ظاهرى است و دوتاى 
آن باطنى» ذكر كرديد و كفته شد كه خداوند دو جشم باطنى را در مخالفان اهل بيت كور نموده است. همجنين در «عترت» 
دليل تأويل «قره أعين» به حسن و حسين عليه السلام خواهد آمد كه به نوعى مى توان تأويل آن را دريافت» هم با عين به 
معناى ظاهرى (جشم) وهم با تأويل آن به جشم دل و بصيرتء جنان جه از توضيحات «أعمى' (كور) معلوم مى كردد. شاهد 
ابن وان ووابقى اسك كفو واد (كوش) كذشثه به اين مفضمون كه خداوند ايمان را بر همه اعضاى بدن انسان واجب 
فرموده كه جشم هم از جمله آنهاست و بر جشم واجب است كه ولا-يت را بيذيرد و به خير نظر بيندازد و به شرٌ نكاه نكند. 
جنان جه جشم هاى انبياء و اوصياء و ييروانشان اين كونه است و جشم هاى دشمنانشان برخلاف آن. يس بينديش. 


در معانى الاخبار از ابن عباس روايت كرده كه بيامبر صلى الله عليه و آله فرمود: هركاه جهار جشم به يكك جشم ظلم كردندء 
على بن انى طالب استه و جشم ها دشمنان اويند كه جهار تفرئدة و جهارمين آنها ازسر ظلم :و تعدى على را مى كشد. (ادامة 


روايت). 


از اين حديث فهميده مى شود كه «عين» بر خلفاى جور و دشمنان ائمه عليهم السلام نيز اطلاق مى كردد. كه البته شايد از اين 
جهت باشد كه آنها جاسوس هاى شيطان و حافظان بدعت ها و مروّجان كفر او دوستانٍ خاص و همكاران و جشمه هاى 


احكام باطل شيطان هستند. بنايراين شايد در بعضى موارد » تأويل عين به اين افراد مناسب باشد. دقت كن. 


٠/77: ص‎ 


."8# مناقب ج١ء ص‎ - ]١1[1-١ 


عَمَةُ: و تعابير كه مشتمل بر آن است مانند يَعْمَهون. مى كويند: «رَجل عَمَه و عامه) يعنى مردٍ سر كردان و كم كرده راه. 


در تفسير امام عليه السلام ذيل «فَهُم يَعْمَهُونَ(1١)[يس‏ آنان سركشته اند] مى فرمايد: يعنى آن افراد از هيج جيز نايسند و قبييحى 
تفسير قمى .هن كويدة اتقشهون ا يعت كمراه فى شونذد سولف كوين: بعنئ اق ولأايشة و اطاغعت آل يبامين ضلى الله علية و آله 


ح 50003 95 5 
كمراه مى شوند. يس بينديش. 


عُتوّ: وهم خانواده هاى آن مانند عاتى و غيره. در لغت به معناى جباريت» تكبر و به شد مرتكب فساد شدن است. و البته 
واضح و آشكار است كه هيج فسادى بزركك تر از كار دشمنان اهل بيت عليهم السلام و غاصبان خلافت نبود. آنها بودند كه 
به شدّت مرتكب اين فساد شدندء تكتبر كردند و به اهل ببت عليهم السلام و شيعيانشان فشار آوردندء بنابراين _ به حسب 


تأويل _ مصادق غتو و اهل غتوء آنها و اعمال انهاستث. ذر «كذبة و «استكبار» شواهد اين تأويل يبان عى شوة. يسن بيلك بش. 


م 
اسان 


عثو: و هم نخانواده فا 1ق ماقف رزلا تقوا ون الأذض تلكو باه بحن دو ونم اسر يداف يزاى مظاك كدان كلوين 
لكتيك عثو يه معدا فاه مي اندو كنت اند كه يمساق دشم است. 


به هر كدام از اين دو معنا كه باشد» ييداست كه نهى در اين آيه نسبت به ضديت با ائمه عليهم السلام است» يس كسى كه با 
ائمه عليهم السلام دشمنى دارد. صاحب عثو است. تأمل كن. 


عداوت: اعداء» معتدى, من يتعدٌ و ساير هم خانواده هاى آن مانند عادّين (به معناى كسانى كه در اوج عداوت قرار دارند). 


كفته مى شود: عدا عليه عدواً و عدواناً وعدوىء يعنى به او ظلم كرد و عدى, اعتدى» أعدى و عدوى به معناى فساد است. 


ص :؟7"/ا 


ا دمل 


1- [7] - بقره/90. 


وهاه ع الأخر نع ال أن كان متضريققن كرفو به كارب ركرق متتلقول تيود4 وعدا عداة تعديه رعق عور كرد ويزد شن 


خلا-صه. عدوان» همان تعدّى و ظلم و تجاوز از حدّ است. اين كلمات و امثال آن با همه اين معانى» در قرآن زياد آمده اما 
مصداق تأويل آن همان طور كه معلوم و واضح استء دشمنان ائمه عليهم السلام و رفتارى مى باشد كه با ائمه عليهم السلام و 
شيعيان و دين خدااز خود بروز دادند» كه در «حدودا)» «ظلم) و غير آن شواهد اين تأويل ذكر كرديد ودر «اوثان» هم دليل 


اين كه سه خليفه» معاويه و ييروانشان دشمنان خدا هستند و دشمن آنهاء» دشمن دشمن خداست, خواهد آمد. 


در امالى از ييامبر صلى الله عليه و آله نقل مى كند كه ضمن حديثى فرمود: دشمنان على عليه السلام » دشمن خدا هستند. و در 
احتجاج از امام باقر عليه السلام روايت كرده كه بيامبر صلى الله عليه و آله در خطبه روز غدير فرمود: «عادّون» در قرآن» 


دشمنان على عليه السلام هستند. و فرمايش آن حضرت «اللهم و ال من و لاو عاد من عاداه» مشهور و متواتر است. 


و روايات در نقل كلام ييامبر صلى الله عليه و آله كه فرمود: دشمن على عليه السلام دشمن من و دشمن من» دشمن خداست» 
فراوان مى باشد كه جند مورد از آن در مقدمات بيشين ذكر كرديد. در «باغى» نيز دليل تأويل «عادى» به متجاوز بر ائمه عليهم 
السلام و يذيرنده امامى غير از اهل بيت عليهم السلام بيان شك 


ودر «كذب» دليل تأويل «مُعتل أثيم) (متجاوز كناهكار) به اولى و دومى خواهد آمد. ودر «مناع) دليل تأويل معتل مُرِيب) به 
دومى رامى آوريم كه با ياره كردن نامه ابوبكرء مبنى بر بازكرداندن فدكء بر فاطمه عليها السلام تعدى افاي ان 
تجاوز و دشمنى و ظلم مخالفان اهل بيت عليهم السلام از هر جهتى ظاهر و آشكار استء وازاين جهت كه «معاداه» (جون 
باب مفاعله و دو طرفى است) از جانب دو طرف مى باشدء تبرّى از جنين افرادى و دشمنى و كينه آنها لازم و ضرورى استء 
يس خداوند عز و جلء ملائكه. ييامبران» ائمه عليهم السلام و مؤمنان از آنها بيزارند؛ همجنان كه در وجه اولٍ باب دوم از فصل 
اول از كفتار اول كذشت» وآن 


٠/70: ص‎ 


جه در «بغض» و «برائت» وامثال آن ذكر كرديمء مؤيّد آن است. بنابراين نيازى به اطاله كلام نيست. 


غروه: معناى مشهور آن, دسته كوزه است. اين كلمه در آيه الكرسى و نيز در سوره مباركه لقمان به كار رفته» ودر تفسير آيه 
الكرسى خواهيم كفت كه تأويل «العُرْوَةُ الونْقَىا(١)‏ (دستكيره محكم) على عليه السلام؛ ائمه عليهم السلام و ولايت و ايمان به 
آنها است. انديشه كن. 


عَشِى: و عشاء. كفته اند كه عَشِى (به فتح عين و كسر شين) آخر روز و قبل از نماز مغرب و عشاء هم مثل آن است. در «صبح) 
كذشت ودر «فجر) و«دليل» و امثال آن توضيحاتى خواهيم داد كه مى توان «تمشى' را _ در صورت تناسب _به همان تأويل 


«ليل» و مخالف تأويل (صبح) و (صخى) تأويل نمود. بينديش» خدا عالم است. 


ات تدان و اتسطبالا مقضوة أو اليك دض عاضو و بلسق عيتس كد تاونق بمروسيلة ‏ لفن وا ادي عى كله و 1ه 
اطاعت و تبعيت مى كشاند و باطل هاى آنها رااز بين مى برد و غلبه خود بر آنها را آشكار مى سازد. بنابراين مى توان در 


موارد مناسب _ جنان جه در «موسى» خواهد آمد _ عصا را به ذوالفقار تأويل نمود. 


اما در اين كه عصاى جناب موسى عليه السلام نزد ائمه عليهم السلام است ترديد و خلافى نيستء و آن عصا را آدم عليه 
السلام از بهشت آورد و دست به دست كشت تا به شعيب عليه السلام رسيد و آن را به موسى عليه السلام داد واو هم هركاه 


براى نشان دادن معجزه از عصا استفاده مى كرد به ييامبر خاتم صلى الله عليه و آله و ائمه عليهم السلام متوسّل مى كرديد. 


شايد هم بتوان آن را به بعضى برهان ها و معجزات تأويل نمود كه مانند عصا قابل تكيه و اعتماد و ادب كننده است و انسان را 


٠/72: ص‎ 


]ات بقرمرء 3 


مسو مى كنك معلين تأويلن در «ثعبان» هم كفته شد. و خداوند. عالم اسِيب: 


عصيان: و معصيت و عاصين و ديكر هم خانواده هاى آن مانند: عصواء من يعص الله و غيره. عصيان به معناى نافرمانى و متضاد 
طاعت است. در مقدمات ييشين _ به خصوص در باب سوم فصل دوم از كفتار اولء و نيز دو باب آخر فصل اول از همين 
كفتار سوم _ رواياتى ذكر شد در اين كه عصيان (نافرمانى) ائمه عليهم السلام؛ عصيان خدا و بيامبر صلى الله عليه و آله است. 


همجنين در وازه هاى «حبّ»» «اطاعت»» «ذنب» و غيره رواياتى در اين معنا كذشيت ودر «فرار) و غيره هم خواهد آمد. 


در تفسير امام عليه السلام آمده كه به على عليه السلام كفتند: عاصيان اين امت كيانند؟ فرمود: كسانى كه به آنها امر شد تا 
ذه ارا سبكة شمردئدة بق سعان قرز تداق رسول خداتوا كدياب اخترام من كرد دوست فى واشكيتة كقشد»(اامه 


روايت). 


ودر تفسير قمى و غير آن از امام صادق عليه السلام روايت شده كه ذيل «وَمَن يَعْص اللَهَ وَ رَسْولَهُ(0[ و آن كه خداو 
رسولش را نافرمانى كند] فرمود: يعنى كسى كه در مورد ولايت على عليه السلام با خدا و ييامبر صلى الله عليه و آله مخالفت 
كند.0) 


در «كفر» دليل تأويل عصيان در بعضى آيات به خليفه سوم خواهد آمد. بنابراين مى توان اين تأويل را در هر موردى كه 


تناسب داردء بيياده نمود. 


ازاين مباحث معلوم شد كه تأويل «مَعصديه الله و رَسْوله در همه مواضعء مخالفت ائمه عليهم السلام مى باشد. بنابراين ‏ 
برحسب بطن قرآن _ مصداقٍ «لايعصون الله)(0) [كسانى كه خداوند را معصيت نمى كنند] ائمه عليهم السلام و 


ص :71 


51[ل]اك سا 


"-[؟] - تفسير قمى» ج اء)ءص 13959. 
ْ_ [؟؟] - تحريم /5. 


شيعيانشان مى باشد» زيرا تركك عصيانٍ حقيقى يعنى تركك هر نوع و درجه از عصيان كه تأويل آن به امامان معصوم عليه السلام 
در روايات بيان شده است. و از شواهد اين تأويل» تأويل ملائكه به ائمه عليهم السلام است. 


در «(ذنب)» توجيه كناه وعصيان انبياء بيان كرديد. بينديش. 


عطاء: و اعطاء و هم خانواده هاي آل هانندة من أغطى. ذن زوايت جابر از امام باقر عليه السلام آمده كه در تفسير «وأمًا مَنْ 
أغطى و اتّقى)(1١)[‏ و اما آن كه ببخشد و تقوا ييشه كند] فرمود: يعنى حق را از ذات خويش كه حق استء اعطا كرد و از باطل 


بزهيز تمود: 


از اين روايت» تأويل ساير موارد هم معلوم مى شود. تأويل حق, به ولايت و حقّ ائمه عليهم السلام و امثال آن ككذشت,ء جنان 
جه در «تقوى)» دليل تأويل «من أعطى» به يرداخت كننده خمس آل محم د عليهم السلام خواهد آمد. در «ايتاء) نيز كفتيم كه 
تأويل آن» در بعضى موارد براى تأويل اعطاء مفيد استء زيرا هر دو به يكك معنا هستند. يس غافل مشو. 


عفو: و عافين و ساير مشتقات آن. عفو به معناى جشم بوشى و كذشت و ترك عقوبت است. موارد آن در قرآن نسبت به 
عقوبت دنيوى به كونه اى است كه نمى توان كفت» ترك عقوبت آخروى راهم در بر مى كيرد» بر خلا-ف مغفرت كه در 


مورد هر خظا و لغزشى استعمال مى كرددء جنان جه از سياق آيات قرآن و غير آن معلوم مى كردد. 


در «خيرا دليل اين كه ائمه عليهم السلام اصل هر خيرى هستند و همه خوبى هااز آنها نشأت مى كيرد بيان شد كه البته عفو 
بدكاران هم جزء آن است. در يكى از متون زيارتى على عليه السلام مى خوانيم: تويى فروبرنده خشم و عفوكننده مردم. و 
معلوم شد كه عفو آن حضرت و نيز عفو خدا و ييامبر صلى الله عليه و آله در دنيا دشمنان را نيز شامل مى كردد» جنان جه در 
«صفح) هم كفتيم. 


امَا در آخرت عفو مخصوص خوبانى است كه كارهاى بدى هم مرتكب 


٠/7/1: ص‎ 


]11-١‏ - ليل/5. 


شده اندء از اين رو مى توان تأويل عَفْوٌ بودن خداوند و كلمات هم معناى آن را _ در مواردى كه شامل جهان آخرت است _ 
به عَهُو از كناهان اهل ولايت و كسانى كه در بى ولايت اند و به ولايت رجوع مى كنندء برداشت نمودء جنان جه در «مغفرت» 


خواهد آمد. 


در كافى از امام صادق عليه السلام روايت كرده كه در تفسير «يشألُوتَك مَاذًّا يُنَفقُونَ ف الْعَفْوَاا١)‏ [از تو مى يرسند جه جيزى 
انفاق كنند بكو مازاد (بر نيازمندى خود) را] فرمود: يعنى عفو ميانه.(1) كه در «وسط» خواهيم كفت كه مى توان آن وان 
بعضى موارد به امام عليه السلام تأويل كرد. شايد هم مقصود در اينجا ولايت باشدء كه از آن معلوم مى شود مى توان اين نوع 
تأويل .رادر يعضى جاهائ مناسب يه كان برد. بينديش. 


عُلوَ: عَليَء عالى؛ أعلى و ديكر هم خانواده هاى آن مانند استعلاء. عُلوَ به معناى رفعت و بلندى است. كاهى هم عَليَ به معناى 
شديد و قوى به كار مى رود. اما مخفى نماند كه علوٌ حقيقى از آنِ خداوند سبحان است و شكى هم در آن نيستء بلكه او 


بلند مركي يرق اسةة و يليرئد كان ديش وا توه عراتب عالى هن وسائد: 


اما عُلْوَ ييامبر صلى الله عليه و آله و ائمه عليهم السلام و شيعيانشان در آخرت كه واضح استء و در دنيا نيز در زمان رجعت 
معلوم است. ولى در غير آن ازاين جهت كه آنها بر حق و برهان محكم ودر مقام قرب خداوند هستند» صاحب علوٌ و بلند 
ميك سى باشدين اندو حكن اناف كدهلة و اتشعاكه دو شورة واتهافدين مده كو وواياك باق ننه كذ كأويل'آة لط 
دنيوى» طغيان» قتل ائمه عليهم السلام و امثال آن استء جنان جه در كافى از امام صادق عليه السلام روايت شده آن حضرت 
در توضيح «و لتعلنٌ علوَاً كبيراً0) [و كردنكشى اى بزركك خواهيد كرد] فرمود: يعنى قتل امام حسين عليه السلام.(8) 


ص:9"/ا 


]١1[-1١‏ - بقره/719. 


؟- .١‏ كافى؛ ج ١؛‏ ص 00. 
ماح ار اء/ 6 


-[ع] - كافى» ج 4.ءص 157. 


در تفسير قمى ذيل آيه مذكور مى كويد: يعنى ادّعاى خلافت كه از سوى اولى و دومى و اطرافيانشان مطرح شد.(١)‏ بنابراين 
بايد در هر مقام و تأويل آن, ملاحظه تناسب آن مقام را نمود. بينديش. 


در امكل دليل اين كه ائمه عليهم السلام «المَكَلُ الأعلّى» هستند همراه با توضيح معناى آن ذكر خواهد شدء و در تفسير سوره 
زخرف ذيل آيه د« إِنهُ فى أمُ الكتاب لَدّينا لعي حكيمٌ(1) [و همانا آن در كتاب اصلى (لوح محفوظ) نزد ما والاو بر حكمت 
است] خواهيم كفت كه مقصود امير مؤمنان عليه السلام است. در «صراطح نيز روايتى در اين معنا كذشت. در كتاب فضائل 
الشيعه شيخ صدوق به إسناد از ابوسعيد خدرى روايت كرده كه كفت: از رسول خدا در مورد «أغ كنت مِنَ الْعَالِينَا زيا از بلند 
مرتبكان بودى ؟] سؤال كرديم كه افراد بلند مرتبه تر از ملائكه كيانند؟ فرمود: من و على و فاطمه و حسن و حسين(صلوات الله 
عليهم)» ما در سادق (تالارها) عرش خداوند را تسبيح و تقديس مى كرديم» وقتى خداوند آدم عليه السلام را خلق فرمود به 
واذدكه ويطون: داه او ازا متعمدم تكله نا نما را اثر :ره عيةه تقر مود بو تساف "كد ا رامس 31 تمحلء كلو ود رس تموزف خد لوقك بين ار 
فرمود: أَسْتَكبَرتَ أَمْ كنت مِنّ الْعَالِينَ لك يعنى تكبر كردى يا واقعا جزء كسانى هستى كه نام هايشان بر سرادق عرش نوشته 


شده؟ (ادامه روايت). 


با ملاحظه اين روايات و غير آن كه بر اين معنا دلالت دارند مى توان استفاده كرد كه تأويل اين كلمات و نيز ساير هم خانواده 
هاى آن مانند علَييِن و غيره در قرآن _ به تناسب _ بيامبر صلى الله عليه و آله يا على عليه السلام و يا ائمه عليهم السلام مى 
باشدء به خصوص تأويل به اميرمؤمنان در مواردى كه لفظ على به كار رفته استء. همجنان كه در سوره حجر ذيل «هذا صراط 
على مستقيم» خواهيم كفت كه اهل بيت عليهم السلام اين آيه را به صورت اضافه صراط به على (بر وزن فعيل) 


ص: ١لا‏ 
-]١[1-١‏ تفسير قمى» ج ”ا ص 02 8. 


؟-5[1؟] - زخرف/8. 
*-[”م] - ص /ه/. 


قرائت كرده اند كه مقصود اميرمؤمنان عليه السلام مى باشد. روايتى نيز در «صراط» كذشت كه قابل تأمل است» يس در آن 


عمى: واعمى و ديكر هم خانواده هاى آن مانند عموا و غيره. بدان كه أعمى (كور _نابينا) در عرف كسى را كويند كه از 
حس بينايى محروم است و اين حس برايش مفهومى ندارد. اما در بيشتر جاهاى قرآن اين كونه نيستء بلكه در آن موارد 
مقصود از كورى در دنياء كسى است كه دركك و بصيرتش از فهم امور دينى عاجز و محروم باشدء و خلاصه. مقصود., انسان 
كوردل است. جنان كه خداوند در سوره حج مى فرمايد: (إِنَّهَالَاتَْمَى الْأَبِصَارٌ وَلَكن تَعْمى الْقُلُوبُ الَتى فى الصّدُّورِ»(1) [همانا 
جشمها كور نمى شود اما قلبهايى كه در سينه ها هستند(از فهم حقايق) كور مى شوند]. 


در «بصيرت» نيز دليل صريح بر اين كه خداوند براى مردم جهار جشم آفريده كه دو تاى آن ظاهرى و دو تاى آن باطنى است» 
كذشت و كفته شد كه اين جهار جشم در شيعيان فعال است. و ما در آنجا توضيح داديم كه مقصود از كورىء عجز از ديدن 


ودر خصال از على عليه السلام روايت كرده كه در تفسير «الَّذِينَ كانت أَعْيْنُهُمْ فى غطاء عن ذكرى و كانُوا لا يَسِمَطِيعُونَ 
سَمْعًا)(2؟) [(به) همان كسانى كه جشمان (بصيرت)شان از ياد من در يرده بود و توانايى شنيدن (حق) نداشتند] فرمود: يوشيده 
بودن جشم مانع از ياد خدا نمى شود. اما خداوند» كافران به ولايت على عليه السلام را به افراد كور تشبيه كرده. زيرا سخنان 


ييامبر صلى الله عليه و آله در مورد على عليه السلام براى آنها سنككين و كران است و تاب شنيدنش را ندارند. 


ودر كافى ازامام صادق عليه السلام روايت كرده كه در تفسير وَالَّذِينَ ذا ذكرُوا بآيَّاتٍ رَبهسمْ لََمْ يَِرُوا عَلَيِعَا عا و 
حْمْيَاناه() [و كسانى اند كه جون به آيات 


ص: ١‏ "الا 


نووز كارشان تذك_ دادهشرقده كرو كووورى انان افقد] قرسوة عمتسي (تعتق )برو قد و شكه قرا عن لله ودر 
روايت ديكرى فرمود: اين آيه در مورد شما شيعيان است كه وقتى فشايل ما برايتان كفته مى شود در آن شكك نمى كنيد. 


و در كتاب مناقب از امام صادق عليه السلام روايت كرده كه در تفسير (وَنَحْسْرُةُ يَومَ الْقِيَامَهِ أغمى)(1) [و در قيامت او را كور 
زنده و محشور مى كنيم] فرمود: يعنى كسى كه در آخرت جشمانش كور استء در دنيا دلش نسبت به ولايت على عليه السلام 
كور بوده» لذا در آخرت حيران مى شود و مى كويد: («لِم حَشّوْئَنِى أغمى)120. [جرا مرا نابينا محشور كردى] و در تفسير امام 


عليه السلام ذيل ١م‏ د عْمْيَ)(0) [كر و لال و كور] مى فرمايد: در آخرت كورند و جيزى نمى بينند. و در روايتى آمده كه 


مقصود از آخرت در اينجا زمان رجعت است,. و اين روايت در شرح وازه آخره ذكر كرديد. 


در خصال از رسول خدا صلى الله عليه و آله روايت كرده كه فرمود: كسى كه نسبت به ولا-يت اهل بيتم كور باشد ملعون 
است... بنابراين مقصود از «اعمى» (كور) _ جنان جه اخيراً اشاره كرديم _ كسى است كه ائمه عليهم السلام را نمى شناسد و 
حق آنها را انكار مى نمايد و با آنها مخالف است,. مانند مخالفين» رؤساى آنها و سه خليفه و ييروانشان. 


از اين رو در روايات» تأويل به بعضى از آنها به طور اخص آمده است,. مانند روايت مناقب ازابين عباس كه در تفسير (وَمَا 
يَسْتَوى الأَعْمى وَالْمْصِيرُ(8) [كور وبينا مساوى نيستند] كُويد: كورء ابوجهل است,. و به قرينه تأويل بصير به على عليه السلام» 


مراد از اعمى» خليفه اول است,. جنان جه در «بصير) كذشت. 


ودر روايت جابر از امام باقر عليه السلام آمده كه فرمود: كورء دشمن على 


ص :"اا 





عليه السلام است. در زيارت على عليه السلام مى خوانيم: شهادت مى دهم كه دشمنانت بر سنّت كمراهى و كورى بودند. در 
«شرك» روايتى كذشت ودر «غشاوه» هم روايت ديكرى واين كه تأويل آن كورى است مى آيد. و مؤيد آن تأويل بصير به 
على و ائمه عليهم السلام و شيعيانشان است كه در «بصر» كذشت. به آنجا مراجعه و در مطلب دقت كن. خداوند انسانٍ طالب 


را به حقيقت و راه صحيح هدايت مى فرمايد. 


ص :"ا 


باب غين 


مغرب: و غربى و امثال آن مانند مغارب. تأويل «المَغْرِتئْنِا40 حسنين عليهما السلام هستند, و جه بسا دليل اين تعبير آن است 
كه بعد از وفات ييامبران» اسرار علوم آنها در سينه اوصيا غروب مى كندء آنكاه از آنها بر خلق افاضه مى كردد و هر كس بر 


حسب استعداد و ظرفيت خود از آن علوم بهره مى برد. 


از اينجا معلوم مى شود كه مى توان غروب را به مخفى بودن علوم اوصيا بلكه غائب شدن خود آنها نيز تأويل نمود» جنان جه 
از مطالب ذكر شده در «طلوع» معلوم مى شود. در «مشكاه' نيز تأويل «لاشرقيه و لاغربيه» به حرام زاده و منكر نبودنء و نيز به 
يهودى و نصرانى نبودن ذكر شدء كه شايد به دليل نماز خواندن نصرانى ها به سمت مغرب باشد. و شايد هم «غربى)» در بعضى 
جاها به همان دليلى كه كفتيم به كسى و جيزى كه منسوب به اوصيا است تأويل كردد. دقت كن. 


غراب: مفرد و جمع آن وارد شده و به معناى كلاغ است. شايد بتوان همان تأويلى كه در «طائر) و «ابابيل» و غير آن كذشت در 
غضب: و مغضوب عليهم و عبارات هم معناى آن مانند «الّذِينَ عَضَبَ الله عَلَئِهُمْ) وغيره. غضب همان سخط و خلاف رضايت 
اسع كرسووه مف دلبل تأويل #المخصوت عَلْيهم(01)[غضب شدكان] به ناصبيان (دشمنان اهل بيت عليهم السلام) و غاليان 


كه امام را از حدّ عبوديت بالاتر مى برند» خواهد آمد. 


ص : "ا 


.١7نمحر-‎ ]١[-١ 
-[؟] - حمد//.‎ 


در تفسير عياشى از امام باقر عليه السلام روايت كرده كه ذيل «قبَآؤُوأ بِعَضَب عَلَى عَضَب)(1) [يس به خشمى بر خشم ديكر 
كرفتار آمدند] فرمود: يعنى بنى اميه(5). (ادامه روايت»). اما مقصود از «غَضِتٌ مِنَ الله)() [غضبى از جانب خدا]ء سلب رحمتى 


است كه موجب رهايى از عذاب مى كردد. 


و در احتجاج از امام باقر عليه السلام روايت كرده كه فرمود: غضب خداوند تعالى؛ عاب و مجازات اوست. شايد هم بتوان 
غضب را به همان تأويلى برد كه ما در مورد «عذاب» آورديم, به اين كه غضبء همان شمشير قائم عليه السلام است و در دنيا 
در زمان رجعت و نيز در آخرت بر كفار و منافقان وارد مى آيد. در «سخط» و «رضوان» و امثال آن نيز رواياتى در تأسد اين 


معنا آمد. يس بينديش. 


غلب: و غالبون وهم خانواده هاى آن مانند يغلبون و غيره. مى كويند اَلَبَها يعنى بر او جيره شد و برترى يافت. در «حزب» 
دليل تأويل آبه «قَإنَّ جرت اللَّهِ هُمْ الْعَاليُونَ() [البته حزب خداوند ييروز خواهد بود] اين كه شيعيان بر همه خلق غالب هستند 
باذ كزويك و تودهناتها كثه شن كستعيره [و على خاو اهرصق هيات افك كواوى اغوية وو وى مان يدف وين 
حكومت حق يديدار خواهد كشت,ء جنان جه در زيارت قائم عليه السلام مى خوانيم: شهادت مى دهم كه حزب تو غالب 
خواهند بود. همجنين است در مورد غلبه و غلوٌ معنوى» يعنى به سب دليل و برهان در همه دوران» شيعيان غالب هستند» جنان 
جه در «سبيل» از امام صادق عليه السلام روايتى نقل شد كه آن حضرت در مورد آيه «وَلّن بَجِعلَ الله للْكافِرِينَ عَلَى المؤمنين 
سَبيلاً؛(2) [و خداوند هركز بر [زيان] مؤمنان براى كافران راه (تسلطى) قرار نداده است] فرمود: يعنى راهى به حيّعمت و برهان» 
هر جند ممكن است كفار با 


ص :0 


.35١/هرقب‎ - ١|]-١ 


]١[ 

؟-11] - تفسير عياشى؛ ج ١‏ ص 84 »حديث 7١‏ 

.٠١8/ نحل‎ - ]"[ -* 

عد [ع] - مائده/82. 
[ه] 





ه- [ه)] - نساء/١؟١.‏ 


قدرت ظاهرى بر مؤمنان غالب آيند. به هر تقدير» مقصود از غالبان از طرف خداوندء ييامبران» ائمه عليهم السلام و شيعيانشان 


فاشك خائل مفو 


غيب: مفرد و جمع آن به كار رفته و خلافٍ شهود و حضور استء يعنى آن جه از انسان» غايب و ينهان مى شود جنان جه در 
«شهاده» كذشت كه كاهى به جيز حاضرء شهادت كويند مانند آيه شريفه اَالِمُ الَْيِبِ وَالشّهَادَه(1) [داناى به ينهان و آشكار] 
و تأويل و تفسير «غيب» به جند جيز ككذشتء از جمله: در روايت قمى از جابر از امام باقر عليه السلام آمده كه ذيل «الَذِينَ 


ورجعت است20. (ادامه روايت). 


ودر روايت مفيد در كتاب نصوص از جابر از رسول خدا صلى الله عليه و آله آمده كه بعد از بيان غيبت قائم عليه السلام 
فرمود: خوشا به حال كسانى كه در غيب او صبر ييشه كنند! خوشا به حال كسانى كه بر محتت او بمانند» خداوند جنين افرادى 
رادر قرآن اين ككونه توصيف مى فرمايد: «وَالَذِِنَ يُؤْنُوتٌ بالْقهب» و نيز فرمود: َلك حِرْبٌ الل ألا إن ِرْب الله هُمْ 
التترضوة كن ا ناة عدي ع ارين و 'قطلذا بدي كنا وامندكا رافك ١]‏ (اذ امور ابره 


خلا-صه اين كه مقصود از غيب _از نظر تأويل _ در بسيارى جاهاء رجعت و قائم عليه السلام و قيام استء امنا كاهى بر ساير 
امور غيبى و آينده نيز اطلاق مى كرددء همجنان كه فرمايش امام على عليه السلام به سلمان _ كه در «رضوان» كذشت __به 
آن اشاره دارد: آن حضرت در تفسير آيه: عالِمُ الْعيب كلا تظلهو عَلَى غَيبه أ كاه لاقن اوكضدى من #شول30قة [داناى تهان 


است:و كن واو غيب ود كاه تمى كند صل بباميرئ وا كه از او كنوه باشد] قرموة من همان مرتضائ 


ص :2" 





بيامبرم كه خداوند غيب خود را بر من آشكار فرمود. زيرا معلوم است كه على عليه السلام از آينده كاملا آكاه بود. اما تأويل 


اين روايت وامثال آن نيز در اين آيه. در اصل قائم عليه السلام و قيام اوست. دقت كن. و خداوند» عالم أسيبتة. 


امَا بدان كه از آن جه در «شهادت» كذشت معلوم شد بعضى از معانى شهادت در مقابل معانى غيب قرار مى كيرد» يعنى وقتى 
غيب را در آيه عَالِمُ الْعَيب وَالشَّهَادَه) به امام قائم عليه السلام و قيام او تأويل نموديم» تأويل شهادت هم امامان حاضر و 


اقدامات آنها در هر زمانى مى باشد. بينديش و غفلت نكن. خداوند هدايت كر است. 
استغاثه: و هم خانواده هاى آن. در «صريخ) و غير آن توضيحاتى داديم كه ديكر نيازى به توضيح استغاثه در اينجا نيست. 


غيث: و غيوث. «يغوث» اسم بتى است و در «اصنام» و غير آن دليل امكان تأويل يغوث وامثال آن به دشمنان ائمه عليهم السلام 


يا به خصوص بعضى از آنها كذشت. يس تأمل كن. 


اما غيث به معناى باران است. در متون زيارتى على عليه السلام مى خوانيم: تو باران و مايه حاصل خيزي مؤمنان بودى ودر 
روايت طارق آمده كه على عليه السلام فرمود: امام» باران يريار و دائمى است. اين روايت در توضيح «سحاب ماطر) (ابر باران 


زا) آمد. 


كلمه غيث در سوره قمر» شورى و حديد به كار رفته» و ظاهراً در دو سوره اول مى توان آن را به ائمه عليهم السلام و منافع 
آنها تأويل كرد اما در سوره حديدء تأويل آن ائمه جور و آسيب هاى آنها است» جون كاهى مردم كمان مى كنند بعضى 
باران ها مفيدند در حالى كه به مقتضاى علم خداوند و اهل معرفت» جنين باران هايى مضرٌ مى باشند. بينديش و از امكان 
تأويل «غيث» به علم و ولا-يت امام غافل مشوء كه علم و ولايت از بزركك ترين منافع امام است. جنان جه تأويل (ماء» نيز همين 


كونه است واز توضيحات «سحاب)» استفاده مى شود و در «صيّب» نين كدشتث. دقتَ كن 


ص :"اا 


غابر: غابر در لغت به معناى كذشته و نيز به معناى آينده و باقى آمده. اما همه موارد آن در قرآن به معناى باقى است. خداى 
تعالى در جند جاى قرآن هنكام بيان حكايت جناب لوط عليه السلام و نجات او از عذاب وارد شده بر قومش و استثناء همسر 
آن حضرت از نجات يافتكان» در همه موارد آن زن را از «غابرين» مى شمارد. مود اين بيان» توضيحات ذكر شده در «افلاكك») 
و «بيت» است كه در آيه هما وَحٍَدْنَا فيهًا عَثِرَ بئِتِ مّنَ الْمّثِِمِينَ؛(1) [و(لى) در آنجا جز يكك خانه از فرمانبران (خدا بيشتر) 
نيافتيم] در حكايت لوط عليه السلام؛ به بيت آن محمد صلى الله عليه و آله تأويل كرديد. دقّت كن. 


غرور: (به ضِمْ غين) و هم خانواده هاى آن از جمله غرور (به فتح غين)» و غرور يعنى هر جه كه غير خود را فريب دهد و 
ظافرض دوسه داش ودووق سند وسكروو نايف كد شيظاة نه اطاكق»ى ‏ كردت سمرة بقيطاة» الفناة هارا به خر وو ابه 


ضم غين) يعنى باطل و فريب دجار مى كند. 


مى كويندء اعَرَّهُ) يعنى فريبش داد و دجار باطل نمود. در كنزالفوائد از امام صادق عليه السلام روايت كرده كه در تفسير 
اعَرَكم بالل الْمَورُ2(؟) [ و آرزوها شما راغرّه كرد] فرمود: يعنى شيطان» و تأويلش» دومى و امثال اوست. بنابراين همان كونه 
كه تأويل غَرور به او و امثال او صحيح استء تأويل غرور وهم خانواده هاى آن به فريب دادن انسان ها براى تركك حق نيز 
صحيح مى باشد. توضيحاتى كه در «خديعه) و «زخرف» و غير آن كذشت,ء مؤيّد اين معنا است. 


در كنزالفوائد از امام صادق عليه السلام بيرامون تفسير آيه «وَغَرٌكم بالل الْعَوُورُه [(شيطان) مغرور كننده شما را در باره نخدا 
بفريفت] روايت شده كه فرمود: منظور» شيطان مى باشد. از آنجا كه شيطانء به دومى و امثال او تأويل شده» يس صحيح است 
كه غرور نيز به او و امثال او تأويل شوة.افرون بر ابن كه غرور و آن جد مشتمل بر آن:اسث به تيرتك هاى آثان كه اسان زابه 
منظور تركك حق در آن 


ص :// 


]١[-١‏ - ذاريات/ع". 


-[5؟]- حديد/15. 


مى افكندند» تأويل مى شود. احاديثى كه در شرح وازه خديعه» زخرف و مانند آن آمده. در تأييد اين تأويل مى باشد. 


استغفار: و مغفره و آن جه كه به اين معنا است مانند: غفران» يغفر و مانند آن. غفره و يغفره به اين معنا است كه آن را يوشاند. 
غقر انق لاذه ره غترا ومعدة و غترانا بعتن كناء او زا بوشافةيز قاو مورسعفو قراو دافزا مقرو مفتاف از اوظطلتب 


قرافي امرش كردي وقد 


در شرح وازه عفو به برخى از تفاوت هاى عفو و مغفره اشاره نموديم. حلبى از امام صادق عليه السلام ييرامون تفسير آيه: ١و‏ 


مَعْفِرَةٌ مّن رَبّهمْ)(1) [و مغفرتى از جانب برورد كارشان] نقل كرده كه فرمود: منظور از آنء ولايت على عليه السلام مى باشد. 
(ادامه روايت). جابر نيز اين روايت رااز امام باقر عليه السلام نقل كرده است. 


مؤلف كويد: دليل اين تأويلء اين است كه على عليه السلام و ولا-يت او در قرآن» سبب مغفرت الهى و دستيابى به عفو و 
بخشش او مى باشد. بنابراين صحيح است كه مغفره و امثال آن برحسب تناسبء به يكى از اين دوء تأويل شود بلكه مى توان 


ام مُستغفريق بالأسحار)(48 [كساتى كه سحر كاهان طلب و مغقرت هى كتند] به شيعياة: تأويل شده است. 


در شرح وازه توبه آمده است كه مراد از آن در باطن قرآن» يشت كردن به ولايت آن سه طاغوت است. يس تأويل استغفار نيز 
اين كونه است. حتى از حديثى كه در شرح وازه رجوع آمده.؛ جنين برمى آيد كه استغفار بيامبر صلى الله عليه و آله از 


ص :"ا 


1[ ]بك آل عمراةرع. 


مغفرت مى كنند] روايت شده كه فرمود: منظور اشخاصى از مؤمنان مى باشد. حتى ما معتقديم» معناى اين كه خداوند, غفورء 


غفار و جيزهايى ازاين دست مى باشد» اين است كه او "مرزنده اين اشخاص مى باشد. يس انديشه ا" 


همجنين در شرح وازه سرعه آمده كه منظور از «المُسارِعُونَ إلى مَعْفْرَهِ مِنَّ اللّه) [كسانى كه به سوى مغفرت الهى شتابانند ]» ائمه 


در شرح وازه رجاء نيز احاديثى آمده كه دلالت دارد براين كه آيات بيرامون امر به مغفرت مؤمنين به اين صورت تأويل مى 
شود كه سزاوار است ائمه عليهم السلامء دست از نفرين يبشوايان ستم بردارند نا خداوند» خودء انتقام كيرنده از آنها باشد. اين 


مطلبء تأويل ديكرى براى مغفرت مى باشد. يس انديشه كن. 


غمره: جه به صورت مفرد و جه جمع, داراى معانى اى است كه از جمله آن كثافت و جربى است كه به دست مى جسبد. 


معناى ديكّر غمره؛ فرو رفتن در جيزى است. رجل مغتمر به معناى مست مى باشد. 


در تفسير قمى ييرامون تفسير آيه «فى غْمْرَهِ مّنْ هَذَاه(؟) [ازاين (حقيقت) در غفلت است] از امام صادق عليه السلام روايت 
شده كه فرمود: منظورء در شكك است. در برخى تفاسير ديكر آمده كه فى غمره در آيه فوق به معناى [در نادانى و كمراهى] 
بوده و مراد از آن شككء نادانى و كمراهى در مسأله امامت مى باشد. از اين رو است كه در احاديث از دشمنان ائمه عليهم 


السلام به اهل الغمره باد شدهة است. يس انديشه كن 


غور: غار الماء فى الأرض به اين معنا است كه آب در اعماق زمين فرو رفت. در شرح وازه ماء. احاديثى مى آيد كه بر تأويل 


ص: ٠لا‏ 


]١[1-١‏ - شورى/8. 


؟-11] - مؤمنون /97. 


تغيير: و مغيّرون و آن جه به اين معنا است. بدان كه تغيير به معناى تبديل مى باشد. در شرح وازه تبديل آورديم كه مراد از 
تبديل بر حسب تأويلء امامان» كلام الله و احكام آن است كه مخالفين» آنها را تغيير دادند. يس تغيير نيز دقيقاً به مانند تبديل» 


تأويل مى شود و منظور از مغيّرون» همان مخالفين مى باشند. 


در دعاء دو بت قريش مى خوانيم: «اللهم العن الذين غيروا نعمتكك» [خداياء آن دو را كه نعمتت را تغيير دادند» لعنت فرما]. 
همجنين در اين دعا آمده است: «و كم من فرض غيروه و كم من سنّه غيروها» [و جه بسيار واجبى كه آن را تغيير دادند و جه 


بسيار سنّتى كه در آن تغيير ايجاد نمودند] 


در حديث زنديق كه در فصل سوم از كفتار دوم ذكر شده؛ احاديثى آمده كه دلالت دارد بر اين كه اميرالمؤمنين عليه السلام 
«مغتيرون لكلام الله) [تغيير دهند كان كلام خداوند] را به دشمنان ائمه عليهم السلام كه كتاب خدا را تحريف كرده اند» تفسير 
نموده و فرمود: مراد از تغيير كلام الله تحريف قرآن مى باشاد. البته تعبير به لفظ تغيير به اين معنايى كه ذكر شده؛ به صراحت 
در قرآن نيامده است. 

غمز: اين وازه در آيه «يتغامزون) به كار رفته و معناى آن در شرح وازه غض و لمم مى آيد. 

عقي فى 1ن تعد كد تدا حر عفن اشع وير "فو قر ان عض الصورت وحم انه (ناني يدن سيدا وجا د اند ان 
نككاه) امر شده كه به معناى نككاه داشتن آن دو مى باشد. بيش تر به معناى يايين آوردن صدا اشاره نموديم. اما تأويل يايين 
انداختن لكام نكا نكردن به محرمات مى باشد كه به نوعى اين تأويل در شرح وازه عين آمده است. 

غليظ: و بقيه مشتقات آن. غليظ به معناى شديد و آن جه كه اين معنا را مى رساند» مى باشد. در شرح وازه شديد مطالب 


مربوط به آنء كه در اينجا نيز مفيد است را آورديم. 


ص :١لا‏ 


غيظ: و آن جه مشتمل بر آن است. غيظ به معناى شدت خشم است. در شرح وازه كاظم خواهد آمد كه ائمه عليهم السلام؛ 
«الكاظمِينَ الَِظ)(1) [فروبرند كان خشم] مى باشند. ظاهر اين است كه از جمله مواردى كه ائمه عليهم السلام خشم خود را 


فرو مى برند» تحمّل كردن دشمنى دشمنان و صبر كردن بر آزار و اذيّت آنان مى باشد. 


روايت شده كه فرمود: به درستى كه امام» خشم منافقين است. (ادامه روايت). بنايراين شايد غيظ در موارد مناسب» به مواردى 


غرفه: به ضم غين جه به صورت مفرد و جه جمع» به معناى مكان مرتفع است. در باب سوم از فصل اول از كفتار اول احاديثى 
آمده كه دلالت دارد براين كه مى توان غرفه و امثال آن را به برخى از لذت هاى معنوى كه به سبب ولايت و تمشكك جستن 
به ائمه عليهم السلام در اين دنيا و حتى در آخرت براى انسان مؤمن فراهم مى شود, تأويل برد. جنان كه احاديثى كه در تأويل 
نه ووازه هاى ديكر مانند حورء انهار و امثال آن آمده. مؤيد اين تأويل مى باشد. يس تأمل كن و از تأويل غرفه به ييامبر 
صلى الله عليه و آله و امام عليه السلام كه در شرح وازه قصر نيز خواهد آمدء غافل مشو. 


غدق: اين وازه در سوره جن به كار رفته و به معناى فراوان مى باشد. در شرح وازه ماءع» دلايل تأويل «ماء غدق») (آب فراوان) 


به ولايت» دانش بسيار و ايمان خواهد آمد. يس منتظر باش. 


غرق: و مشتقات آن و آن جه كه بر آن دلالت دارد. معناى ظاهرى غرق» واضح است. احاديثى در شرح واه جاريه» سفينه و 
بحر آمده و در شرح وازه مافق ذيكر وازة هاثيد شواهد امذا كه شايد بتوان از آنها تأويل غرق به هلاكت در طوفان درياهاى 
فتنه و كمراهى كه در نتيجه دشمنى با ييامبر صلى الله عليه و آله و ائمه عليهم السلام كه كشتى هاى نجاتند مى باشد را استنباط 


نمود. 


٠/7: ص‎ 


]1[-١‏ - آل عمران/؟"1. 


همجنين در حديث آخر از نكته آخر خاتمه اين فصل خواهد آمد كه عذاب هاى كوناكونى كه بر ساير امّت ها نازل شده بر 
زوراء نيز نازل مى شود و توفانى كه بر سر مردم زوراء مى آيدء تنها با شمشير است. بر هيج كس يوشيده نيست كه اين حديث 


بر تأويل دومى نيز دلالت دارد وخداوند» آكاه اس 


غاسق: و عدق ورغساق: خاسق وخيق يه فعاض تاريكن انتداق شب اسه از تأويل ليل و هعنحين از تأويل ظلضت من توان 


تأويل غاسق وغ رائر ابساط تغرف يكن ان اناذو واؤة دسووه قلق وديكرف دو سو زه اسرد مده اسق: 


غساقء به معناى جيزى است كه از زخم ها روان مى شود و به مانند صديد مى باشد. در سوره صء معناى صديد به همراه 
تأويل آن خواهد آمد زيرا اين وازه در اين سوره و سوره نبأ به كار رفته است. مؤيد آن» در بخش جهارم از باب سوم از فصل 
اول از كفتار اول آمده است. در آنجا به تأويل امثال آن به آن جه كه به دشمنى با ائمه عليهم السلام و حالات دشمنان شان 


وف كركذ اشاره نموديم. 


اغتسال: يعنى آن جه مشتمل بر اغتسال مى شود. در شرح وازه تطهير به احاديثى كه بر تأويل اغتسال و مانند آنء به آن جه كه 


بر شناخت امام و زدودن آلودكى جهل به آن از قلب دلالت دارد. اشاره كرديم. 


غفله: و غافلون و آن جه كه به اين معنا است. اين دو وازه و غير آن در سوره انبياء آيه «وَهُمْ فى عَفْلَهِ مَُغرضونَ)(1) [و آنان در 
بى خبرى» رويكردانند] ودر سوره يس آيه «قَهُمْ غَافِلُونَ»(1) [يس آنان غافلند] وعلاوه بر آن در موارد زيادى آمده است. از 
آنجا كه بيش ثر بارها ووشن و ثبييخ شده هر آبة اى كه دن ظاهر يبرامون كفار استء تأويل و معنا باطنئ آنه دشهتان ائمه 
عليهم السلام؛ مخالفين آنان و انكار كنندكان ولايت مى باشند» يس صحيح است كه عَفَله و غافلين را در موارد مناسب به 
انكار كنند كان امامت و غفلتى كه آنها در آن هستند و موجب انكار ائمه عليهم السلام» تركك اطاعت از آنان و تمسكك جستن 


به غير آنان و امثال آن مى شود. تأويل برد. 


ص :"ا 


فوووا اسذة اث كه اناه از عفدا و وسوتكن و ارتوعند (متذان) ا وغافلتن: ظاهر ابن است كه يؤر كك نورين حشدان 
بترامون اتكار :امامت مئ تاقد من تأمل كن وان الخادرتن كه دن 1ن اغافل بر مؤهيق يز اطظلاق ده غافل مشو شا كك مراف 
غفلت آنان از دشمنان و آزار آنان مى باشد. جنان كه در احاديث آمده كه انسان مؤمن» شريف و با كرامت است. يس در هر 


مقام» سزاوار است كه هر جيزى را متناسب با آن مقام تأويل برد. و خداوند هدايت كننده است. 


أغلال: وغل به كسر و آن جه شامل غلول مى شود. اغلال جمع عل به كسر مى باشد. غل به كسرء آهن يا جوبى است كه بر 
كرةن كاناست قزان ذادونى شود دز نوخن از ا نات أغاذل ير كناهان كيره :و امود سكخة :و دشؤاوي اطلاق كسده امست ددر 
شرح وازه أسيرء دلايل تأويل اغلال به سخن جاهلان كه از ناديده كرفتن فضل و برترى امام عليه السلام دم مى زدندء آمده 


است. 


غلول به معناى خيانت است. از امام صادق عليه السلام روايت شده كه فرمود: غلول» هر جيزى است كه در آن خيانت شده كه 


همان ناديده كرفتن فضل و برترى امام و خوردن اموال يتيم و مانند آن مى باشد. در شرح وازه يتيم» تأويل مال يتيم به اموال 


غل به كسر غين به معناى كينه است» مى باشد. در شرح وازه أضغان تأويل أضغان آمده كه مى تواند در موارد مناسب تأويلى 
براى غل نيز باشد. يس تامل كن. 

غارمون: و آن جه كه به اين معنا است و شامل غرم به ضم مى شود. غرامه به جيزى كفته مى شود كه اداى آن لازم و ضرورى 
است. از اين رو است كه به شخص بدهكار غارم مى كويند. معناى غارمين در آيه زكاه نيز همين است. در آيه زكاه خواهد 


آمد كه مراد از غارمين در آن ايه شيعيان بدهكار مى باشند. در شرح وازه دين» آياتى آمده كه مى توان از آن تأوبل اشير 


آياتى كه اين وازه و امثال آن در آن به كار رفته را استنباط نمود. بس خوب تأمل كن و غافل مباش. 


در شرح وازه فتى خواهد آمد. تأويل برد. در آنجا خواهيم كفت كه مراد» «غلام الجنه» (جوان بهشتى) مى باشد. 


٠/7 : ص‎ 


برخى كفته اند كه مراد از غلا-م الجنه. خدمتكاران جوان است و برخى نيز كفته اند به اين معنا و به معناى انسان مى باشد. 


همجنين شايد بتوان غلام را به تأويلى كه در بخش جهارم از باب سوم از فصل اول از كفتار اول آمده. تأويل برد. 


غمام: غمام» ابر سفيد مى باشد و وجه تسميه آن اين است كه آسمان را مى يوشاند. در تفسير قمى از امام صادق عليه السلام 


َو 
0 قن 


ييرامون تفسير آيه (يَوْمَ تَشَقَقَ السَّمَاءُ بالعمام)(1١)‏ [و روزى كه آسمان با ابرى سبيد از هم مى شكافد] روايت شده كه فرمود: 
منظور از غمام. على عليه السلام مى باشد.(72) 


استاد ما علامه فرمود: بنابراين تأويل» احتمال دارد كه منظور اين است كه آن كسى كه در ابر مى باشد» على عليه السلام است 
كه به تدريج از آسمان نازل مى شود. ولى ظاهر اين است كه كنايه از آوردن حضرت على عليه السلام به غمام؛ به دليل 
فيوضات» فضائل» علم و سخاوت فراوان او مى باشد» جرا كه سحاب در عرف عرب و عجم به عنوان استعاره براى انسان عالم 
و سخاوتمند مى آيد. مؤلف كويد: برخى از روايات تأييد كننده اين مطلب و اين كه صحاب («ابر) در برخى از روايات به علم 


ائمه عليهم السلام و بركات آنان تأويل شده» در شرح وازه سحاب آمده است. يس غافل مباش. 


غم: غم به معناى غصه و اندوه مى باشد. تأويل غم به مانند تأويل حزن و كرب مى باشد. ولى غم در بيشتر موارد» ييرامون 
دشمنان ائمه عليهم السلام تأويل شده است. 


مغانم: و آن جه مشتمل بر مغانم است. اين وازه در جند جاى از قرآن آمده و جمع مغنم مى باشد. مغنم و غنيمه به معناى سود 
له كسك زمه باك و اذى عووف ينه كه و كقاز > الساس شود تن استعيال فى طوف و خز سروه أثقال ايددوواغ مرا الها 
غَنِفْكُم مّن شَيئْءٍ فَأنَ للَهِ حْمَّسَةٌ(0 [و بدانيد كه هر جيزى را به غنيمت كرفتيد يكك ينجم آن براى خخدا است] آمده است. ان 


شاء اللّه در تفسير آن سوره خواهد آمد 
ص ٠/60:‏ 


]١1[-١‏ - فرقان/50. 


]11-١‏ - تفسير قمى» ج ” ص ا 
[ "| - انفال/١68.‏ 


كه مراد از آنء تمام دستاوردها و منافع مى باشد كه از جمله آن» مصادره اموال اهل كمراهى و ضلالت است. شايد بتوان آن 


را به منافع معنوى نيز تأويل برد. جنان كه احاديثى كه در سوره انفال خواهد آمد, شاهد و كواه اين تأويل مى باشد. 


از مطالبى كه ذكر نموديم» برمى آيد كه مى توان همه اين تأويل هارا در آياتى كه مغانم در آن آمده استء تطبيق داد. 
سخنى جند در اين رابطه در شرح وازه فىء» أنفال» إنفاق» متاع و امثال آن خواهد آمد. يس تأمل كن و غافل مباش و خداوندء 


هدايت كننده است. 


غنم: معناى آن مشخص است. مفرد آن شاه مى باشد. در شرح وازه انعام» احاديثى مده كه مى توان از آنهاء تأويل غنم را نيز 
در موارد مناسبء استنباط نمود. مؤيد اين تأويل» احاديثى است كه يبشتر آمده و در شرح وازه دابه و وازه هاى كر نيفين 


آيد. يس تأمل كن و غافل مباش. 


تغابن: در سوره تغاين» بو التغابن (روز تغابن) ذ شده است. روز تغابن» روزى است كها الجنه (ا بهشت). در معامله 
بن بن» يوم التغابن بن بن 


تأويل اهل الجنه و همجنين تأويل اهل النار» واضح و آشكار است. و مى تواند آن روز نيز به زمان رجعت و قيام حضرت قائم 
عليه السلام تأويل شود. جنان كه بر هيج كس يوشيده نيست. 


غثاء: در شرح وازه علم؛ دلايل غثاء به غير شيعه آمده است. غثاء در لغت به معناى خس و خاشاكى كه سيل مى آورد و كف 


روى دريا مى باشد. 


غدو: وغداه و آن جه كه اين معنا را مى رساند. غدو وغداه در اصل به معناى ابتداى صبح است. برخى نيز كفته اند كه به 


معناى ما بين طلوع فجر و طلوع خورشيد مى باشد. بيشتر لغت دانان» قائل به معناى اول كه همان ابتداى صبح استء مى باشند. 


احاديثى در شرح وازه صبح و ضحى آمده ودر شرح واه فجر و واه هاى ديكر نيز خواهد آمد كه بر امكان تأويل غدو به 
آن جه كه تأويل آن وازه ها نيز است, دلاللت دارد. دليل اين مطلب» ظاهر و آشكار است. از اين مطلب و همجنين با در نظر 


كرفتن تأويل رزق و نظاير آنء تأويل غداء نيز استنباط مى شود. يس انديشه 


٠/62: ص‎ 


كن. 


غشاوه: و غاشيه و آن جه كه اين معنا را مى رساند. مانند: يغشاكم و نظاير آن. غشاوه به معناى يوشش است. غشاء الشىء؛ 


در تفسير امام صادق عليه السلام رانو اتسين ا علي أَبْصَارِهِمْ غشائة153 1و نز :ديد كان آنان» بوشش است] امده كه 
فرمود: يعنى از انجايى كه آنان از نظر كردن در آن جه كه بر آنان واجب شده بود كه همان توحيدء نبوّت و ولايت است» 
اعراض كردند و در آن جه كه از آنها خواسته شده بود» كوتاهى نمودندء به آن جه كه مى بايست به آن ايمان داشته باشند» 
ملا-ئكه اين يوشش رامى بينند و آنها را مى شناسند. همجنين بيامبر صلى الله عليه و آله و بهترين خلق خدا يس از او يعنى 


حضرت على صلوات الله عليه نيز آن يوشش را مى بينند. 


در تفسير قمى از امام باقر عليه السلام بيرامون تفسير آيه وَحَعَلَمَا مِن تين أَندِيهغ مدا وَمِنْ خَلْفِهِمْ سَدًا َأَعْدَيَاهُمْ فَهَمِ ل 
يُنِصِرُونَ)(1) [و (ما) فراروى آنها سدى و يشت سرشان سدى نهاده و يرده اى بر (جشمان) آنان فرو كسترده ايم در نتيجه نمى 
توانند ببينشد] فرمود: خداوند (در آيه) مى فرمايد: «يس آنها را كور ساختيم» همجنين حضرت يبرامون آيه «قَهُمْ لا يبص رُونَ 
ابس تان اثمى عند ] قر هوه متنظون ابن اسن كه انها عدايك راق بينك خمداوتند بر كوقي» ديد كان وادل هاشان زرده افكيد 
و آنهارااز ديدن هدايتء كور ساخت.(1) در روايتى از امام صادق عليه السلام آمده كه فرمود: يس آنها به خاطر انكار 
ولايت امي رالمؤمنين عليه السلام و امامان يس از اوء قادر به ديدن عقوبت و مجازات از سوى خداوند كه براى آنها در نظر 


كرفته شده؛ نمى باشند. (ادامه روايت). 
ص :لاا 
]١[-١‏ - بقره/ل. 


1-[5؟]- يس/1. 


"-["] - تفسير قمى» ج ” ص 188 در تفسير يسء آيه 4. 


در كافى از امام صادق عليه السلام بيرامون تفسير آيه «هَلْ أَتّيكك حَدِيثٌ الْقَاشِتِ(1) [آيا خبر غاشيه به تو رسيده است] روايت 
شده كه فرمود: حضرت قائم عليه السلام با شمشير آنها را مى يوشاند.(؟) در روايت كناسى از امام صادق عليه السلام بيرامون 
تفسير آيه فوق آمده كه فرمود: الذين يغشون الكتاب, يعنى كسانى كه امام را مى يوشانند. حضرت سخن خود را به اينجا 
رسانيد كه فرمود: منظور از آيه «لَا يْشِمِنٌ وَلَا يُغْنِى مِن جوع)() [(كه) نه فربه كند و نه كرستكى را باز دارد] اين است كه به 


آنان سودى نمى رساند و نشستن» در خانه هايشان نفعى براى آنان ندارد. 


مؤلف كويد: شايد مراد حضرت از اين كه فرمود: ايَعْشُون الككتّاب» اين است كه آنها با خصومت و عدم ولايتء به محضر امام 
وارد مى شوند و اين وارد شدن به محضر امام سودى براى آنان ندارد و نمى تواند آنها را از به زير سؤال رفتن» ييرامون جهل 
شان برهاند. يا اين كه مراد حضرت. اين است كه در زمان حضرت قائم عليه السلام ورود آنها به محضر حضرت سودى 
برايشان ندارد» جرا كه امام به خصومتى كه دلشان مخفى مى كنند, آ كاه است. همجنين نشستن آنها در خانه ها نيز نفعى 
برايشان ندارد» جرا كه امام به آنان آكاه است و به آنان توان جنين كارى را نمى دهد. 


هر كدام از اين دو تقدير را كه در نظر بككيريم» صورت ديكرى از تأويل غاشيه مى باشد. احتمال دارد كه در قسمت دوم كه به 
تأويل اول وى كوه دشوارى و تكلف باشد. در شرح واه ليل دلايل تأويل آيه وَاللّلٍ إِذَا يَغْشَاهَاا(؟) [س وكند به شب جو 
يرده بر آن يوشد] به اعمالى كه دشمنان ائمه عليهم السلام انجام دادند تا اين كه رسول الله صلى الله عليه و آله را در يرده ظلم 
وستم فرو بردند و مردمء على عليه السلام را در زير سايه دولت او قرار دادند» خواهد آمد. يس تأمل كن تا تأويل آيه هايى را 
كه مشدمل بن خقاوه و عشياة شبعد و اهاي از ابق دست كدثياز به كأويل تدارثك زا دويابي: وحعداوتن عدايت كهده اسك 


ص :/؟/ 

.١/هيشاغ-]١[-١‎ 

-[؟] - كافى» ج ىه ص 1758. 
["] - غاشيه/لا. 

ع-[ع] - شمس/68. 





خطتانة او وات قو سور كيف اسرالقية كال غْيُهُمْ فى عِطَاءٍ عَن ذكرى1(0) [(به) هباق كبا > أحقناك بيرك كاد 
از ياد من در يرده بود] ودر سوره ق آيه «فكمّ فنا عنكك غطاء ك7(0) [و(لى) ما يرده ات را (از جلوى جشمانت) برداشتيم] 
مده استة: از احاديثى كه در شرح وازه غشاوه آمدم بيدا است كه مراد از غطاء نيز جهل و اعراض در امر امامت است. يبس 
انديشه كن. 

غلوة وها يعقى اف جه ادن معنا دلالك واد غلر به مداق اذ حت كليقعم الشف ودواسووة مام و سروه ماقده آي الا ترا 
فى دينكم)0) إدر دينتان» غلو نكنيد] به كار رفته است. در ذيل باب اول از همين كفتار» معناى غلو و اقسام غل وكنند كان و 
بررسى نموده و دلايل اين كه مخالفين نيز جزو آنان هستند را تبيين نموديم ءزيرا آنان در خلفاى ستم. غلوٌ نمودند و جايكاه 
آنان را تا حد امامت و ولايت از جانب خدا بالا بردند. يمس رجوع كن و تأمل نما. 


غناء: و استغناء يعنى آن جه كه مشتمل بر اين دو و إغناء مى شود. مانند: يغنى و امثال آن. غناء در اصل به معناى بى نيازى 


است. 


برقى از امام صادق عليه السلام ييرامون تفسير آيه «وََما من بَخْلّ وَاسْتَغْنَى)(؟) [و اما آن كه بخل ورزيد و خود را بى نياز ديد] 
روايت كرده كه فرمود: منظور» كسى است كه در دادن خمسء بخل ورزيد و با عمل به نظر خود از اولياء خدا اظهار بى نيازى 
نمود در روايت جابر از امام باقر عليه السلام بيرامون تفسير آيه فوق آمده كه فرمود: منظور اين است كه با تككيه برخود و بر 
باطلء از حق» اظهار بى نيازى كرده است. بنا براين استغناء نكوهش شده و آن جه كه به اين معنا استء» در حقيقت به معناى 


تركك بيروى از ائمه عليهم السلام و تمشكك نجستن به آنان» مى باشد. و مى توان آن را در موارد مناسب به اين معنا تأويل برد. 


٠/6894: ص‎ 


.٠١١/فهك‎ -]١ 


؟]دق/77؟. 





[؟] 
0[ اسداوسياء الا 
؟] 


] - ليل /ى 


بى نيازى از حق در جل وكيرى از عذاب و رساندن ثواب نمى شود آيه سوره دخان'يَوْمَ لآ يُغْنى مَوْلَى عَن مّوْلّى(1) [همان 
روزى كه هيج دوستى از هيج دوستى نمى تواند حمايتى كند] به اين صورت تأويل مى شود كه دشمنان ائمه عليهم السلام 
نمى توانند در روز قيامت يكديكر را يارى كنند و براى همديكر فائده اى داشته باشند. از اين مطلب برمى آيد كه مى توان 
اين تأويل را در موارد ديكرى از اين دست نيز تطبيق داد. يس تأمل كن و از امكان تأويل غنى و غنايى كه در مقابل فقير و فقر 
هستند به آن جه كه مقابل تأويل مسلمين و فقر مى باشد» در موارد مناسب غافل مباش مانند: تأويل آن به عالمان دينى و اهل 


بصيرت در دين» ثروتمندان و نيك وكاران از شيعه كه قادر به كمكك به شيعيان نادان و فقير مى باشند. 


همجنين در برخى از موارد به دولتمردانى از مخالفين تأويل مى شود. از جمله رواياتى كه بر آن جه ذكر نموديم؛ دلالت دارد 
روايتى است كه در تفسير عياشى از امام رضا عليه السلام بيرامون تفسير آيه «وَ وَجٍِدَك عَائِلاً فأَغْنَى)(؟) [و تورا تنككدست 
يافت و بى نياز كردانيد] آمده كه فرمود: تو با علم خود, قوم هايى را سريرستى مى كنى. يس خداوند آنها را به وسيله تو بى 
تاباخف 


در روايت ديكرى نيز آمده كه منظور آيهء اين است كه خداوند تو را به وسيله وحى بى نياز كردء يس از هيج كسى در باره 
هيج جيزى مبرس. يس تأمل كن و غافل مشو از اين كه مى توان آياتى كه بيرامون غنى و بى نياز بودن خداوند آمده را به بى 


امثال آن» تأويل برد و خدا آكاه است. 


غى: و غاوون و آن جه كه اين معنا را مى رساند و بر غوايه واغواء دلالت دارد»ء مانند: يغوى و امثال آن. غى در اصل به معناى 


در كافى و كتاب هاى ديكر از امام صادق عليه السلام بيرامون تفسير آيه 
ص:١6م/ا‏ 


.؟١/ناخد‎ - ]1[-١ 


؟-[١]-‏ ضحى //. 


«فكبكيوا فيا هُمْ الا ب وخوشقة [ بس آنها و همه كمراهان در آن (1تش) افكنده مى شوند] روايت شده كه فرمود: آنهاء 


كروهى هستند كه عدالت را به زبان» توصيف كردند ولى با آن مخالفت نموده و به راهى غير از عدالت رفتند. 


در روايت ديكرى آمده كه آنها بنى اميه و منظور از غاوون: بنى عباس مى باشند. مؤلف كويد: بر كسى يوشيده نيست كه غى 
وأطوايف دان كه ير مله عد متاق كراهن و كاانيد شق ان باداش وتهدايت اسك و اغواء قد يمعاي افكند و اسان در 
ابن اموز فى باشد: بتايرايقة غاوى به مغناق دشمنان ائمه عليهم السلام است كه كمراه شده و كمراه كننده هستند. ظاهر اين 
است كه بنى عباس و همجنين ديكران از جمله اين افراد بودند. يس مى توان اين تأويل را در ساير موارد مناسب كه مشتمل بر 
غو هدو اغوانة ارك وه كان بد شين ا ره مطالمه سندك ارك كوه ووه خض مله يلالق ذا عير ابن كه راان لد" 


قن كدق لقاو قله زمكر كمراهاتى كارع مرو كقد] #وعطان شيطاوى انه عرس يلك اول كير انعد 


همجنين احاديثى كه در شرح واه رشد و ديكر وازه ها آمده استء اين مطلب را تأييد مى كند. يس تأمل كن. 


ص: املا 


11ر38 


]تيدر 


باب فاء 


فئه: وفىء يعنى آن جه كه اين معنا را مى رساند مانند: ما أفاء و نظاير آن. فاءوا به اين معنا است كه باز كشتند و أفاء به معناى 
با كردائلء مى باشدد قىء .نيز كفعمن نو كديدون حك و لشك ‏ كفس محاضل شوزة و غمه حيو اسث. كه باسك 
و خوثر يز يه دنست آيد. فته به معتاى كروهى كنذا شده ان ديكران است. ثاء كرد در فته به جاق يائى فى :ناشد كاز وسط 


آن افتاده» زيرا در اصل» فئى بوده است. جمع فئه» فئات و فئون مى باشد و فئتان به معناى دو فرقه و دو دسته است. 


در شرح وازه بغى احاديثى آمده كه دلالت دارد بر اين كه متنظور از «الفثه الباغيه» (كروه ستمكر) كه در قرآن آمدهء دشمتان 
على عليه السلام و ائمه عليهم السلام؛ به ويزه اصحاب معاويه و نظاير آنها مى باشند. حتى هر كسى كه با يكى از ائمه عليهم 
السلام يا شيعيانشان اككر جه با جدال لفظى و نه جدال با نيزه» نزاع كندء از مصاديق الفئه الباغيه (كروه ستمكر) محسوب مى 
شود. بنا براين منظور از الفئه المحموده (كروه ستايش شده) كه در مقابل الفئه الباغيه است» اصحاب ائمه عليهم السلام و 


علماى شيعه مى باشند. 


از امام صادق عليه السلام روايت شده كه فرمود: حضرت قائم عليه السلام در كمتر از يكك كروه خروج نمى كند و اين كروه 
كمتر از ده هزار نفر نمى باشند. از اين حديث مى توان استنباط نمود كه فئه در برخى از موارد مناسب مى تواند به اصحاب 


حضرت قائم عليه السلام و نظاير آنان تأويل شود. يس تأمل كن. 
فىء» همان طور كه ان شاءالله در سوره انفال و ديكر سوره ها مى آيدء به معناى 


ص :07 / 


در تهذيب ازامام باقر عليه السلام و امام صادق عليه السلام روايت شده كه فرمودند: فىء و انفال» غنائمى است كه در 
سرزمينى كه در آن خونى ريخته نشده يا از قومى كه صلح نمودندء به دست آيد يا اموالى است كه خود آنها ببخشند و زمين 
هايى كه به عنوان جزيه داده مى شود يا آنها كه در اعماق دشت هاست نيز شامل معناى فىء و انفال است. همه اين موارد» 


جزء مصاديق فىء و انفال مى باشد و همه آنها متعلق به خدا و رسولش و يس از رسولء متعلق به امام عليه السلام است. 


در احاديثى آمده. هدايايى كه به يادشاهان داده شده و از طريق جنكك به دست مسلمانان رسيده. هر زمينى كه صاحب ندارد. 
معاد حتكل هاو اموال كبى كه بميزد و واوق 'تذاققه باشد تبر از جمله موارذ فى امن باشد سجين در .برعي ازترؤانات 
آمده كه تمام زمين براى امام عليه السلام است. حتى از حديث طولانى كه در كافى در باب جهاد و غير آن آمده. جنين برمى 
آيد كه تمام زمين براى خداء ييامبر صلى الله عليه و آله او» ائمه عليهم السلام و مؤمنان كامل مى باشد و سرتاسر آنء از فروع 
آنان است و سرانجام از تملكك ستمكرانى كه زمين را از جنكك آنان بيرون كشيدند واز مخالفين مى باشند. خارج شده و به 
آنها بازخواهد كشت. برخى احاديث نيز در شرح ماجراى فدكك و غير آن كه در سوره حشر و سوره هاى ديكر ذكر شده. 
خواهد آمد. يس منتظر باش. در شرح وازه مغانم نيز مطالبى آمده كه مى توان آن را به استثناى تأويل به منافع دنيوىء در اينجا 
نيز تطبيق داد. يس انديشه كن. 


فرات: در قاموس اللغه. فرات بر وزن غراب به معناى آب بسيار شيرين و كوارا و نام رودى در كوفه مى باشد. احاديث بسيارى 


بيرامون فضائل آب فرات واين كه رود فرات از رودهاى بهشت مى باشدء نقل شده است. 


در شرح واه ماء؛ روايتى از امام صادق عليه السلام نقل خواهد شد كه فرمود: منظور از «ماء غدق»؛ آب فرات است كه همان 


ولايت آل محمد عليهم السلام مى باشد. از اين حديث؛» جنين برمى آيد كه فرات به ولايت و شناخت امام عليه 


ص :"7م/ا 


النسلام لأويل عى .شود سماءة ينان كه واج آنه به معنائ علع مى باش لبتمالاً قرا :به آبه آب شبريق و كوازا واتظاير 


در روايتى» «العذب الفرات» به مؤمن و به آبى كه بركزيد كان از آن خلق شدند و به ماده جسمانى و معنوى آنان تأويل شده 
است. جنان كه اين تأويل از احاديثى كه در شرح وازه ماء مى آيد» ظاهر و آشكار مى شود. همجنين تبيين اين مطلب در شرح 


وازه بحر و أجاج آمده اسث:. يس انديشه 5 


فج: و فجاج. در قاموس اللغه. فج به معناى راه وسيع بين دو كوه آمده و جمع آن فجاج مى باشد. شايد بتوان آن را به امام يا به 


مانند تأويل هايى كه براى وازه طريق و سبيل آمده؛ تأويل برد. يس انديشه كن. 


فرج: به سكون راء» جه به صورت مفرد و جه به صورت جمع. معناى آن مشخص است. در شرح وازه أذن» احاديثى آمده كه 
دلاللت دارد براين كه خداوند متعال ايمان را بر تمام اعضاى بدن انسان واجب كرده است. بر هيج كسى يوشيده نيست كه 
فرج نيز از جمله آن اعضا است. بنابراين شايد بتوان حفظ كردن فرج و امثال اين موارد را به يذيرش ولايت و اظهار نكردن آن 
و به كار نبردن آن در آن جه خداوند به آن راضى نيست و از آن نهى فرموده؛ به همراه تمسشّكك جستن به ولايتء تأويل برد. 
ازاين رو است كه در تبيتين آن در شرح وازه جلود» ذكر نموديم كه شهادت و كواهى آن عليه صاحبش به خاطر تركك ولايت 
بوده» زيرا جلود در برخى موارد به فرج ها تفسير شده استء همجنين در تفسير قمى ييرامون معناى آيه سوره انبياء وَالَتَى 
أخقكت توكها نلف ]و قاو راناد كو كاوه را باكدامن نكاء داشت] اعد كديس :هيع كسى .يبد آن نكاء كرد 
ابت كاسن امل كوه 


فوج: جه به صورت مفرد و جه به صورت جمع. فوجء به معناى فرقه كروه و طائفه مى باشد و مراد از آن» همان جيزى است 


كه در بيان مراد از طائفه و فرقه جه بهترين آنان و جه بدترين شان آمده است. يس به شرح واه فرقه رجوع كن. 


٠/05: ص‎ 


.41١/ءايبنا‎ - ]١[-١ 


1-[1] - تفسير قمى؛ ج ؟ء ص 721 


فتح: و مفاتح و آن جه اين معنا را مى رساندء مانند: استفتعوا و نظاير آن. فتح در اصل» ضِدّ بستن است و در معناى كشف 
كردن و نككاه كردن نيز رواج يافته است. فاتحه كل شىء, به معناى ابتداى هر جيزى است. معناى مفتاح مشخص است و در 


اصل به جيزى كويند كه براى كشودن و بيرون آوردن جيزهاى بسته شده كه دسترسى به آنها مشكل استء به كار مى رود. 


مفتح نيز به همين معنا استء ولى با اين تفاوت كه جمع مفتاح» مفاتيح و جمع مفتح, مفاتح مى باشد. يكى از اسامى خداوند. 
فتّاح مى باشدء زيرا او درهاى رزق و رحمت را به روى بندكانش به ويزه مؤمنين و شيعيان باتقوا مى كشايد. برخى نيز كفته 
اند كه معناى آنء حاكم بين آنان مى باشدء زيرا فتح به معناى حكم كردن نيز آمده است. بر كسى يوشيده نيست كه همه اين 
معانى به معناى كشف كردن و يرده برداشتن از جيزى» برمى كردد. در تقسير قمى از امام صادق عليه السلام بيرامون تفسير آيه 
انَصْرٌ مّنَ الله وَقَنْحّ قَرِيبٌ)(1) [يارى و يبروزى نزديكى از جانب خداست] روايت شده كه فرمود: منظوره در اين دنيا با فتح و 
كشايش حضرت قائم عليه السلام است.(7) 


مؤلف كويد: اين كه حضرت,. فتح قريب را به قيام حضرت قائم عليه السلام تفسير نموده؛ دليلى است بر اين كه جائز است فتح 
به صورت مطلق را نيز به قيام حضرت قائم عليه السلام تأويل برد. در برخى از متون زيارتى مى خوانيم: «بكم فتح الله و بكم 
يختم) يعنى خداوند به هنكام آفرينش خلائق با شما آغاز كرد. در شرح واه رحمه؛ دلايل تأويل برخى از آياتى كه شامل فتح 
الله (كشودن خداوند) مى شود به انجام دادن خير بر زبان ييامبر صلى الله عليه و آله و امام عليه السلام آمده است. شايد بتوان 
اين تأويل را در بسيارى از موارد تطبيق داد. حتى شايد بتوانيم بككوييم كه معناى آن جه كه در متن زيارتى فوق آمده نيز همين 


مى باشد. يس تأمل كن. 


ص :00 / 


-]١[-١‏ صف/13. 


1-[1] - تفسير قمى؛ ج ؟ء ص 781 


اما بيرامون مفتاح و فتح بايد بكوييم كه در سوره أنعام؛ آيه (وَعِنْدَّةُ مَفَاتِحُ الْعهب)(1) [و كليدهاى غيب تزد اورسك | اسك 
تفسير آن به كنجينه» خواهد آمد. در شرح واه خزنه» احاديثى آمده كه دلالت دارد براين كه ييامبر صلى الله عليه و آله 
كنجينيه علم و على عليه السلام» كليد آن است. در احاديث آمده كه ائمه عليهم السلام» كليدهاى رحمتء كليدهاى بهشت» 
كليدهاى حكمت,ء كليدهاى قرآن و امثال آن مى باشند و معناى همه آنها اين است كه آنان وسيله رسيدن به اين موارد هستند. 
واظابك اس تريكن رمدت معدي حفر يرطق بافانة كداار موده ورك لقث اال يط ما كلب تام حون ها طيكيلة جتان كه 


بيشتر به آن اشاره نموديم. 


فرح: و آن جه كه مشتمل بر آن است مانند: يفرح و امثال آن. فرح در اصل به معناى كشاده بودن جهره و شادمانى است. 
كاهى اين شادمانى به خاطر مسائل دنيوى مانند مال و مقام و فارغ از آخرت مى باشد و كاهى نيز به معناى حال و روز انسان 


در آخرت و خوشحالى وى در نزد خداوند و توجه به عاقبت است. 


فرح به هر دو صورت در قرآن آمده است. صورت اول» نكوهش شده و ممنوع است و از صفات دشمنان ييامبر صلى الله عليه 
و آله وائمه عليهم السلام مى باشد و به آنان نيز تأويل شده است. جنان كه در كافى از امام باقر عليه السلام» بيرامون تفسير آيه 
الكبلا تأهوا على ها انكو وذ تترضوا بها اتاكداللة قازر فجه اوضيت سماارهه الدومكين مقوين ويه (ننب] جد ا 
شما داده است شادمانى نكنيد] روايت شده كه فرمود: اين آيه در شأن أبوفلان و اصحاب او است و اِلائَأَسَوًا عَلَى ما قَاتَكُةْ) 
يعنى آن جه كه در خصوص على بن أبى طالب(ع) صورت كرفت و «ولا-تفرحوا بما آتاكم» يعنى فتنه اى كه شما يس از 
رسول الله صلى الله عليه و آله در آن افتاديد.0) در نهايه» أسى به فتح و به صورت مقصورء به معناى غم و اندوه مى باشد. 


٠/08: ص‎ 
.04/ انعام‎ -]1١[-١ 


|" ]ال يو 


*-["] - كافى» ج ١ء‏ ص 00. 


شكى نيست كه صورت دوم فرح در مقابل صورت اول است» يس ناكزير بايد ييرامون اهل ولا-يت باشد» جنان كه در باب 
سوم از فصل دوم از كفتار اول؛ از بيامبر صلى الله عليه و آله روايت شده كه بيرامون تفسير آيه اقل بمَضْل اللَهِ وَبرَحْمَتِهِ فبذَيِكك 
فلتِفْرَحوأً(1) [بككو به فضل و رحمت خداست كه (مؤمنان) بايد شاد شوند] فرمود: منظور از فضل الله نبوّت بيامبرتان و منظور 
از رحمته» على عليه السلام است. يس فضل به معناى نبوّت و ولايت و منظور از «فليفرحوا» شيعيان مى باشد. (ادامه روايت). 
مؤيد اين حديثء در شرح وازه سرور نيز آمده است. بنا براين فرح بايد متناسب با هر مقام از نظر مدح يا تكوهشء تأويل 
شود. يس تأمل كن. 

مفلحون: و آن جه كه به اين معنا است و شامل فلا-ح مى شود. مانند: من أفلح و نظاير آن. در احاديث آمده كه ائمه عليهم 
السلام و شيعيان آنان به ويزه افرادى كه در زمان غيبت امام عليه السلام صبور مى باشند» همان مفلحوث (رمشكاران) عبسل 
فلاح در لغت به معناى باقيماندن ييروزمندانه است يعنى آنان» آن جه كه مى خواستند» به دست مى آورند و در بهشت باقى 
مى مانند. كاهى در باره كسى كه تعقل بورزد و قاطع باشد و ويكى هاى نيكك در وى كامل شده استء قد أفلح مى كويند. 
شكى در اين نيست كه هيج خير و نيكى بزركك تراز ولا-يت و تمسكك جستن به آن نمى باشدء جنان كه در شرح وازه خير 
آمده است. 

يس فلاح» همان تمسكك جستن به ولايت مى باشد و از اين رو به شيعيان كه به ولايت تمسكك جسته اند» مفلحون كفته مى 


شود جنان كه در حديثى در شرح وازه غيب آمده اس 


در امالى صدوق و كتاب هاى ديكر از سلمان فارسى روايت شده كه او به حضرت على عليه السلام عرض كرد: بسيار كم 
مفلحون (رستكاران) در روز قيامت مى باشند. 


٠/1: ص‎ 


.08/ يونس‎ -]١[1-١ 


فؤاد: و أفثله. أفئده. جمع فؤاد است. فؤاد به معناى قلب» يوشش آن و يا ميان آن مى باشد. در شرح وازه سؤال دلايل تأويل 
ادو برعي و اراك عماك امذه اسعد دن #والفواقه اران عباس ورادوة اقسير فاضي 081 31 )تامو 1ك رس 
دل هاى برخى از مردم را به سوى آنان كرايش ده] روايت شده كه كفت: ييامبر صلى الله عليه و آله فرمود: افئده» دل هاى 
شيعيان ما است كه به سوى محبت ما ميل بيدا مى كند 


در شرح وازه أذن» دلايل اين كه خداوندء ايمان را بر تمام اعضاض بدن واجب ثموده آملداه اسثه يثنا بر اين هى توان أفنده در 
مقام ذم و نكوهش را به عثمان و نظاير او و به دل هاى دشمنان ائمه عليهم السلام و بيروان آنان تأويل برد. همجنين افئده در 
مقام مدح مى تواند به شيعيان و دوستان ائمه عليهم السلام و به دل هاى آنان تأويل شود. در شرح وازه قلب نيز احاديثى آمده 


تأمل كن. 


فرد: و فرادى. فرد به معناى طاق و در مقابل زوج و شفع (جفت) مى باشد. تأويل زوج و شفع يبشتر آمده است. تأويل وتر نيز 
خواهد آمد. در شرح وازه مثنى دلايل تأويل فرادى» آمده است. مى توان اين تأويل را در تأويل فرد نيز تطبيق داد. بس رجوع 
كن و بينديش. 

فساد: و مفسدون و آن جه كه به اين معنا است. مانند: «الذين يفسدون» و مانند آن. مفسده بر ضد مصلحت است. بدان كه 
هيج فسادى بزركك تر از فساد دشمنان آل محمد عليهم السلام يعنى غصب خلافت و جلوكيرى از ولايت على عليه السلام و 
باز داشتن ائمه عليهم السلام از حقوقشان و آزار رساندن به آنها و كشتن آنان و كشتن اصحاب آنهاء نمى باشد جرا كه اين 


اعمال آنان» موجب افكندن مردم در كمراهى تا به امروز است و به همين خاطر است كه فساد در ميان خشكى و درياء زمين 
ها و آدميان ظاهر شده است. از اين رو است كه امام باقر عليه السلام جنان كه 


١/0/٠: ص‎ 


]١[-١‏ - ابراهيم// 


در تفسير قمى نقل شده.؛ فرمود: فساد» به معناى معصيت كردن نسبت به خداء رسول او وائمه عليهم السلام مى باشد. همجنين 
حضرته بيرامون تفسير آيه اطَهَرَ الْمَسَادُ فى الْبَرٌ وَالْمْخر بمَا كتِمِتْ أَيْدِى النّاس)(١)‏ [به سبب آن جه دست هاى مردم فراهم 
آوردة فساد در خشكى ودريا نمودار شذه اسث] فرموذ: منظورء همان روزى اسث كه انصار كفتتد: بكك امير از ما و يك امير 
از شما باشد.2؟) 


امام صادق عليه السلام بيرامون تفسير آيه «وَلا تيد دُوأ فى الأزض بَعْْدَ إِض لاجِها0 [و در زمين يس از اصلاح آن فساد 
آن دوء زمين را فاسد نكنيد. 


در تفسير امام صادق عليه السلام ييرامون آيه فوق آمده كه فرمود: با اظهار ييمان شكنى براى بند كان مستضعف خداء بر روى 
زميخ قساد تكنيد؛ جرا كه يا ايخ كان آثان وا در ذيخ شان آشفته ود مذاهي شان متحير وس ركردان من سازيد. همجنين قر 
لسيوقس امام واازغليه السام ببراسسوة تير آنه اوَيُفْسِدُونَ فى الأزض؛(؟) [و در ند تاد قد وراك ا 
فرموكة با بيوارئ جستن ان كسى كه حداوؤثد امامتكن واواجب ثموذه و باون ذاشتن به امامت كنس كه خداوتد مخالفت يا او را 
واجن كردة اسث» دو ؤمين فساد مى كنتدك. سيس حشرت فرمؤة: ذاوثد كان ايخ ضفت هعان» خاسرية (زباتكاران) هسند. اين 


حديث به طور كامل در شرح وازه خسران آمده اش 


در كافى از امام صادق عليه السلام يبرامون آيه (لَتَفْيَدُنَّ فى الأْض مَرَّتَين وَلتَغْلَنّ عُلُوًا كبيرَا/(0) [قطعاً دو بار در زمين فساد 
خواهيد كرد و قطعاً به سركشى 
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"-1[1] - تفسير قمى» ج 7 ص /171 همجنين در آن آمده است: «منا رجل و منكم رجل' [مردى از ما و مردى از شما باشد]. 
["] - اعراف /28. 

ع- [ع] - بقره/717. 

ه- [ه] - اسراء/ع. 


بسيار بزركى برخواهيد خاست] روايت شده كه فرمود: منظور» كشتن على» حسن و حسين عليه السلام است.(1)بنا بر اين 
منظور از مفسدونء دشمنان ائمه عليهم السلام و قاتلان آنان و غصب كنند كان حق آنان به ويزه اولى و دومى مى باشند. 


در روايت اباجارود از امام باقر عليه السلام ييرامون تفسير آيه «وَّ رَبك غلم ِالْمَفسِدِينَ)(12) [و يروردكارت در باره مفسدانء 
آكاه تر] روايت شده كه فرمود: آنهاء دشمنان محمد و آل محمد عليهم السلام يس از او مى باشند. در تفسير قمى آمده كه 
حضرت» بيرامون تفسير آيه الَتَفْسِدٌنَ فى الأرؤض)(*) [قطعاً دو بار در زمين فساد خواهيد كرد] فرمود: منظورء فلانى و فلانى و 
اصحاك آن دو من باشتد[48 هميحتين.در كافى و تقسير قمى ال امام ضادق غليه السلام ببرامون تقسير آيه «الذين آمتوأ وَعَملوً 
الصَّالِحَاتِ)(2) [كسانى كه ايمان آوردند و عمل صالح انجام دادند] روايت شده كه فرمود: منظورء اميرالمؤمنين عليه السلام 
است. همجنين حضرت بيرامون تفسير آيه ١كالمتيدية‏ فى الأؤض)(2) [ماتند فساد كنندكان در زمين] فرمود: منظور حبتر و 
زريق واصحاب آن دو مى باشد. (ادامه روايت). مراد از حبتر» اولى و مراد از زريق» دومى مى باشد. جنان كه در دعاى دو بت 
قريش مى خوانيم: «اللهم إنهما أفسدا عبادكث» [خدايا اين دوء بند كانت را فاسد كردند]. احاديث به اين مضمونء بسيار است و 
همين مقدار كه ذكر نموديم براى انسان صاحب بصيرت كفايت مى كندء برخى از احاديث كه مؤيد اين تأويل ها مى باشد. 


در شرح وازه اصلاح و صالح آمده سيت يس غافل مباش. 


فجر: و تفجير و آن جه كه معناى انفجار را برساند. انفجار در اصل به معناى شكافته شدن و جدا شدن از يكديكر است. تفجير 
الأنهار كه به معناى شكافتن 


ا/2٠:ص‎ 
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رودها مى باشد نيز از همين ريشه است. وجه تسميه فجر به اين خاطر است كه در آن تاريكى از نور شكافته و جدا مى شود. 


در قاموس اللغه. فجر به معناى نور صبح و اين كه شب از آن شكافته شد و آن» سرخى خورشيد در سياهى شب مى باشدء 
آمده است. در احاديث» فجر به حضرت قائم عليه السلام و طلوع فجر به قيام آن حضرت تأويل شده است. علاقه و مناسبت اين 
استعاره» از مطالبى كه ذكر نموديم» واضح و آشكار مى شود. مؤيد اين تأويل» احاديثى است كه در شرح واه صبح آمده و 
در آنها به ائمه عليهم السلام و نور علوم آنان تأويل شده است. احاديثى در اين رابطه در شرح وازه نهار نيز مى ايد. يبس 


انديشه كن. در اينجا به برخى از آن احاديث اشاره مى كنيم. 


در روايت جاير از امام باقر عليه السلام ييرامون تفسير آيه «وَالمَخِر)(١)‏ [قسم به سبيده دم] آمده كه فرمود: منظور. حضرت قائم 
عليه السلام است. 


در كنزالفوائد از امام صادق عليه السلام روايت شده كه فرمود: على عليه السلام سوره قدر را قرائت نمود. و فرمود: رسول الله 
صلى الله عليه و آله اين سوره را بر من قرائثت نموده و فرمود: اين سوره در شأن تو و فرزندانت است. جبرئيلء حوادثى را كه 
براى اسك هق اثفاق مى آففل باذ كر سال آثها بنان كرد ارق محوادكه مانقك بنا نيان تبوت:اسث وبراى تو اتفاق فى افحد و 


در شرح وازه ليلء حديث ديكرى كه واضح تر از اين حديث استء خواهد آمد. يس تأمل كن و از لزوم تأويل تفجير براساس 


تأويل من شود موازد ديكر ثيزية همين شكل اسثه بسن انديشه كن: 


فجور: و فجار و آن جه به اين معنا استء مانند: فاجرء فجره و امثال آن. فجور در اصل به معناى انحراف است و از اين رو به 


انسان دروغكرة قار من كويئلة زيرا 


ص: ١2لا‏ 


1-1 فم 


او از صداقت و راستكوي متحرق شده اسث: همجين به انساق فاسق ثيز فاجر كقته مى شوو حرا كه او از سدق انحراف بيدا 


كرده شت 


در شرح وازه بر دلايل اين كه منظور از فجار» دشمنان ائمه عليهم السلام و شيعيانشان به ويزه آن سه هستند» آمده است.. يمس 
فجور آنانء اعمال آنان. به ويه اعمالى كه در حق ائمه عليهم السلام و شيعيانشان انجام دادئد وآنها را تكذيب نموده و 


حقوق اتاقترا باسال كردنل وماك ا قسن تباش 


از امام كاظم عليه السلام بيرامون تفسير آيه إن كتَابَ الفيجَارِ لَفى متيجِينا(1) [كه كارنامه بدكاران در سجين است] روايت 
شده كه فرمود: آنهاء كسانى هستند كه ورك الاع اك الاك اقيق فود ورزيده وبا آنها دشمنى نمودند. ودر روايت 
حلبى آمده كه ككفت: از امام صادق عليه السلام شنيدم كه آيه بَلْ يرِيدُ الْإنمَانٌ لجر أمَامَُ:(!) [ولى نه» انسان مى خواهد كه 
دن ييشكاه او ساد كارى كند] زاقرائت واهى قرهوةة بعتن اوارا تكذيت كند. در روايث ديكرى آمده كه حضرت فرهؤدة فى 
خواهد بر ما فسق و فجور بورزد يعنى با خدعه و نيرنكك خود دست به اين كار مى زند. شايد امام صادق عليه السلام أمامه را 


به كسر مى خواند. 


در تفسير قمى از امام صادق عليه السلام ببرامون تفسير آيه «نَجْعَلَ الْمتَِّينَ...8(0) [يرهي زكاران را قرار مى دهيم...] نقل شده كه 
فرمود: منظورء اميرالمؤمنين على عليه السلام است. همجنين حضرت در تفسير «كالقجَار)(؟) [مانند فاجران] فرمود: منظور» حبتر 
ودلام واصحاب آن دو هستند. يس انديشه كن 


مفاخر خود افتخار نمايد. فخور به فتح فاءء به معناى فخر فروشى مى باشد. در شرح وازه مختال» دلايل تأويل فخور به 
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دشمنان ائمه عليهم السلام آمده است و ظاهر اين است كه آنان به دنياى خودشان و تسلط ظاهرى شان نزد شيعيان فخر فروشى 
تنودكق ساق هه كذار امك هائ كذكته سيت بد ياشوان وهرواة اليااب كرفة ونه مائفدة فرهوة: قاروة» برواة 


موسىء قوم نوح» شعيبء عاد و ثمود. يس تأمل كن. 


فرار: و آن جه شامل فرار مى شود. مانند: يفرٌ و امثال آن. فرار به معناى كريختن است. در شرح وازه شركك حديثى آمده كه بر 
تأويل فرار من الزحف (فرار از بيشروى) به آن جه كه با اميرالمؤمنين عليه السلام انجام دادند, دلالت دارد. حضرت در آن 


حديث فرمود: آنها داوطلبانه و نه به اجبار با او بيعت كردند ولى سيس از او كريختند و او را بدون يار و ياور رها كردند. 


مؤلثت كويدة شابد مراد» بيعت آتها قر ووق غدير وبرها كردن وين يناه كذاشتق افيس :از قوك يبامير ضلى الله غليه.و الدامى 
باشد. جرا كه اين عمل به منزله فرار از ببشروى و مستازم اين امر مى باشد. جنان كه اين مطلب بر هيج انسان متفكرى يوشيده 
نسة: عسجية اعمال ذازى كه مراف ببعك اخير آتان الها كذاش اووو سك حمل و اضصفيق ؤغررة باك .بس الديقنه 


كن. 


بدان كه «فرار إلى الله) (فرار به سوى خدا) در برخى از احاديث به معناى حج آمده است. جنان كه در «من لايحضره الفقيه) و 
كتاب هاى ديكر از امام سجاد عليه السلام روايت شده كه ييرامون تفسير آيه «قَفِوٌوا إل الله(1) [بس به سوى خدا بككريزيد] 
فرمود: منظور اين است كه به حج بيت الله الحرام رفتند. (ادامه روايت). بيشتر تأويل وازه حج و بيت آمده است. يس غافل 
مباش. 


فطره: و آن جه كه برفطره دلا لت دارد مانند: فطر. وازه فطره در سوره روم آيه «فِطرَة الله الى قَطَرَ النّاسَ عَلَبِعَ اا( [با همان 


سرشتى كه خدا مردم را بر آن سرشته است] آمده است. در آيات ديكر نيز نظاير اين وازه به كار رفته است مانند آيه: 


٠/217: ص‎ 


1[1-1]:-ذاريات/:ه. 


-[؟] -روم/١5.‏ 


«فَطْرَ السَّمَاوَاتِ)(1) [آسمان ها را يديد آورده] وامثال آن. فطور و انفطار در اصل به معناى شيارها و شكاف ها و شكافته 
دن انك نان كته اين سات ترد فرق مده امع سي قارو نه مكاي نررشيك قز سبال نك يمى افعو الله الى قطن 
النّاس عَليها؛ به معناى [سرشت خداوند كه او مردم را بر آن آفريد] مى باشد. همجنين معناى آياتى شبيه به اين نيز به همين 


شكل مى باشد. 


در برخى از احاديث آمده كه منظور از اين سرشت اين است كه خداوند آنها را بر توحيدء نبوتٌ ييامبر صلى الله عليه و آله و 
ولايت اميرالمؤمنين على عليه السلام آفريده است جنان كه حديث آن در باب سوم از فصل دوم از كفتار اول مده است. ابن 
الكراجكى در كنزالفوائد نيز از امام باقر عليه السلام روايت نموده كه حضرت فرمود: از ابوحنيفه سؤالى يرسيده شد. وى در 
جواب كفت: آن فطرتى است كه خداوند, مردم را بر آن آفريده است. سيس كفت: خداوند آنها را بر معرفت خلق كرده 
است. احاديث فراوانى بر اين كه خداوند اصل خلقت و سرشت بنى آدم را بر دين اسلام بنا نهاده واين كه هر نوزادى بر آن 


ولو فى قوري لاله دار 


جنان كه در مقدمات كذشته ثابت شد شكى در اين نيست كه اسلام» عبارت از اقرار به توحيدء نبوت و ولايت مى باشد. 
همحين اين فطلب از حدثى كه بيشتر امد و در آن ذكر شد كه علقت و سرشت ساير مخلوقات و همكى آنها بر ايخ امر بودة 
و آن سه اقرار» بر تمام مخلوقات به هنكام آفرينش آنها عرضه شده و هيج كسى جز اهل ولايت بر آن يايبند نمانده» واضح و 
روشن شده است. جنان كه در احتجاج از أبى بن كعب روايت شده كه كفت: ييامبر صلى الله عليه و آله فرموده است: اى على 
تو و شيعيانت بر اين فطرت و سرشت مى باشيد و بقيه مردم» برى از آن مى باشند. (ادامه روايت). بنا بر اين درست است كه 
آياتى كه مشتمل بر فطره و خلقه مى باشند, به اين نوع از فطرت و خلقت يعنى به همراه عرضه شدن آن سه اقرار و اقرار كردن 


به آن در عالم ذر و غير آن به طورى كه بيشتر آمده. تأويل شود. 
بنا بر اين جنان كه در شرح وازه حياه آمده و در شرح وازه موت نيز مى آيدء 


٠/216 : ص‎ 


]١[-١‏ - انعام/4/ 


مى توان «الحيّ من المخلوقين» (مخلوقات زنده) را به كسانى تأويل نمود كه در دنياء يعنى زمانى كه در تاريكى هاى جسمانى 
غرق شده بودند» به اين فطرت» هدايت شدند و به ولايت» تمشكك بيدا كردند» بلكه مى توان مراتب خلقت انسان يعنى اين كه 
الندا نطفة يدهو يعد غلقه (كقوان نسيثة):وسيش'مضغه (يازه ا از كوشت)'واسسن النتخؤان شده و همية طور نيش زفئة تابخ 
كه حيات در آن دميده شده را به مراتب قابليت شناخت ولايت و درجات دستيابى به دركك ايمان از يايين ترين حد تا بالاترين 


آنء تأويل برد. يبس خوب تأمل كن و خداوند آكاه است و انديشه كن و از مطالبى كه بيشتر آورديمء غافل مشو. 


فقير: جه به صورت مفرد و جه به صورت جمع. فقير به معناى نيازمندى است كه قوت لا-يموت خود را دارد. در شرح واه 
مسكة 1 ]اده الكو دامج تايان الماعاو رن فقو راسو دان ات نراسفانا كره عبات كد وهلي ع انها وا 
دست شبهات دشمنان ائمه عليهم السلام نجات دهد و از كمكك كرفتن از ديكران بى نياز سازد» ندارند» اكر جه خودء اجمالاً 
ع هنا راودا ملام معنم ادن ون لقال لوي شي عدوا روق هداج يدانه ف عيدو انرا اماما 0 كمي ور لان 
در زمان دولت ستمكران و همين طور به معناى شيعيان فقير كه هيج مالى ندارند» كرفت. از مطالبى كه ذكر نموديم» تأويل فقر 


نيز واضح و روشن شده است. يس انديشه كن. 


فوز: وفائزون و آن جه اين معنا را مى رساند. فوز در اصل به معناى نجات است و به معناى انجام دادن كارهاى نيكك نيز آمده 
است. همجنين «فاز فلاسن)» يعنى نجات بيدا كرد. احاديث ييرامون اين كه فائزون (نجات يافتكان)» همان شيعيان على عليه 
السلام بلكه ائمه عليهم السلام و شيعيان آنها مى باشند, فراوان است. جنان كه يبشتر حديثى در شرح وازه سابقين و حديث 
ديكرى در شرح وازه طاعه آمده است. همجنين از اصبغ بن نباته روايت شده كه كفت: على عليه السلام فرمود: ما نعمتى 
هستيم كه خدا آن را بر بندكانش ارزانى داشت و نجاتٍ نجات يافتككان در روز قيامت تنها به وسيله ما است. همجنين در 


توحيد از ابن مسعود ييرامون تفسير آيه 


٠/20: ص‎ 


«إِنّى جَرَيتَهُمْ اليوْمَ بها صَبَرُوا أَنّهُمْ هُمْ الْقَائْرُونَ(1) [من (هم) امروز به (ياس) آن كه صبر كردند بدانان ياداش دادم آرى 
ايشانند كه رستكارانند] روايت شده كه كفت: منظور اين است كه على؛ فاطمه؛ حسن و حسين عليهم السلام, در دنيا بر 


طاعات» كرسنكىء فقر و بلا و آزمايش الهى صبر يبشه كردند و در دنياء آنها نجات يافتكانئد. 


در مسند احمد بن حنبل از ام سلمه روايت شده كه كفت: ييامبر صلى الله عليه و آله فرمود: على عليه السلام و شيعيانش» همان 
جات رافدكان دوووز قامسة عسكتد در عدون زيارتى مى خوانيم: «أنتم الغائرُون بكرامه الله تعالى» (شما همان به دست 
آورند كان كرامت الهى هستيد) و «قَارَ مَنْ تمسكك بكم» (كسى كه به شما تمشكك ورزيد؛ نجات يافت). احاديث به اين معنا 
بى شمار است و شكى در اين نيست كه ولايت آنان» سبب نجات يافتن از عذاب و به دست آوردن مطلوب وايده آل» يعنى 


: بهشت مى شود. 


فردوس: از بالا-ترين درجات بهشت مى باشد. فردوسء در اصل به معناى باغ وسيع است. يس تأويل آنء» همان است كه در 
تأويل وازه جنه ذكر شد. 
فاحشه: و فواحش و فحشاءء هركونه عمل يا كفتار قبيح و زشتى را كويند. 


همجنين به معناى س ركشىء كناه هاء معصيت ها و كناهان كبيره اى كه خداوند از آنها نهى فرموده است نيز استعمال شده 
است و در خصوص بخل ورزيدن در يرداخت زكاتء و زنا كردن» فحش دادنء ياسخ خصمانه؛ سوء معاشرت واظهار كردن 


فاحشه به بيشتر از اد ين معانى در قرآن آمده است. لوطه حر ووو دور عباتي عايد امام انيرك جنان كه در تفسير قمى 
أوااقاء ضاق هله الساقم روايت قنوه كد بوراتوة سين آثية كنا يعاد الى قن باك ولك لأس ا القزاى مسرن ييامبر 
هر كس از شما مبادرت به كار زشت آشكارى كند] ] فرمود: منظور از فاحشه. خروج كردن با شمشير است. 


٠/28: ص‎ 


.١١1/نونمؤم‎ - ]١[-١ 


.5١/بازحا‎ - ]١[ -7 


ميرداماد» قائل است به اين كه جنان كه فاحشه به معناى كناهان شرم انككيز و معصيت هاى زشت آمده. به معناى طاغيه (بسيار 
سر كشن) تيز به كاز وقته و تاء دو آن له براغ تأثيثه بلكه براق غيالغه اسسث. يعت كمراهان شركش وى شرفى هسيتيك كه دز 
بى شرمى و بدى از حد تجاوز كرده اند. سيس مى كويد: فواحش كه جمع فاحشه مى باشدء به هر دو معنا به كار رفته است. 
مؤيد اين مطلب احاديثى است كه در آن فاحشه و فحشاء يكك بار به دشمنان ائمه عليهم السلام و خلفاى ظلم و ستم به ويزه 
رؤساى آنان به ويزه اولى از آنان و بار ديكر به ولايت آن دشمنان؛ اطاعت و ييروى از آنان و عمل به اوامرشان تأويل شده 
است. از جمله احاديثى كه بر تأويل اول دلالت دارد» احاديثى است كه در باب دوم از فصل اول از كفتار اول آمده كه از 
مله أن حديث سعد خفاف فى باشدا كه مشتعمل بر تأوبل فحشاء به وجال است: حديث ويكر) حديث محمد بخ منصوو م 
باشد كه در آن تمام فواحشى كه خداوند در قرآن حرام كرده استء جه آشكارا باشد و جه ينهانى» به سردمداران ظلم و ستم 
تأويل شده است. همجنين اين تأويل در روايت داوود بن كثير نيز آمده است. قسمت اول آن حديث را در اينجا خواهيم آورد. 
احاديث ديكرى نيز در باب جهارم از فصل اول آمده كه از جمله آن حديث مفضل بن عمر مى باشد كه مشتمل بر تأويل 
فحشاء و فواحشء جه آشكارا باشد و جه ينهانى, به ولا.يت اهل باطل است. ظاهر اين حديث» فروع و شاخه هاى اهل باطل 
است. روايت ديكرء روايت شيخ و ديكران از داوود بن كثير است كه حديثى را از امام صادق عليه السلام نقل مى كند كه در 
آن آمده است: اى داوود» از دشمن ما در قرآن به فحشاء؛ منكر. بغى» خمرء ميسرء انصاب» أزلام» أوثان» جبت» طاغوت ميته 
دمء لحم الخنزير تعبير شده است. اى داوود» خداوند متعال؛ ما را آفريد و ...(ادامه روايت). اين روايت را به طور كامل در باب 


دوم از فصل اول آورده ايم. 


در تفسير عياشى از امام صادق عليه السلام بيرامون تفسير آيه «وَيَنْهَى عَن الْمَحْسَاء وَالْمُنكر الف وله [ى او كان وشم وا سيد 


و ستم باز مى دارد] روايت شده 


ص : /ا/ا 


ا 


در همين تفسير و كتاب هاى ديكر از امام باقر عليه السلام بيرامون تفسير آيه فوق روايت شده كه فرمود: منظور از فحشا 
اولى و منظور از منكرء دومى و منظور از بغى» سومى است(١).‏ (ادامه روايت). 


از جمله احاديثى كه بر تأويل دوم دلالت دارد» احاديثى است كه بيشتر به آن اشاره نموديم و حديث مفضل كه در باب جهارم 
آمده يكى از آنها است. حديث ديكر روايت شيخ و ديكران است. يكى ديكر از اين احاديث» روايت است كه در تفسير 
عياشى از امام صادق عليه السلام بيرامون تفسير آيه 'وَيَنّْهَى عَن الْمَحْسَاء وَالُمنكر وَالْبفْيا(1) آمده كه فرمود: منظور فلانى و 
فلاانى وفلامنى مى باشد. در كافى و كتاب هاى ديكر از امام صادق عليه السلام بيرامون تفسير آيه (وَإذَا َعَلواً فَاحِسَه قَالُواً 
و12 عليها بادا وَاللهُ أمرنا 804 [و بون كار وش كسد مى كويند ندرا غود .را بر آن باققيم و نهدا موا بدان فرمان 
داده است]» روايت شده كه فرمود: آيا كسى را ديدى كه ادعا كند كه خداء او را به زنا و شرب حمر يا جيزى از اين محرمات 
امر كرده است(6)؟! بلكه اين مطلبء در باره بيروانٍ سردمداران ظلم و ستم است كه ادعا كردند خحداء آنها را به بيروى از 
كروهى امر فرمود است كه خداوند به ييروى از آنها امر نكرده است. و از اين رو است كه خداوند بدين شكل به آنان ياسخ 


داد و فعل آنان را فاحشه ناميد. (ادامه روايت). احاديث فراوان ويكرق كن موك ابن تأويل هستند» يس غافل مباش. 


فرش: و فراش. فرش به فتح براى معانى بسيارى به كار مى رود كه از جمله آن؛ بجه شتر مى باشد مانند آيه «حَمُولَهٌ وَ قَوْسَااه) 


[حيوانات باركش و حيوانات كرك و يشم دهنده] فراش به فتح نيز معانى زيادى دارد كه از جمله آن جمع فراشه كه به 


ص :/2/ 

.188 تفسير عياشى» ج ؟ء ص‎ - ]١[-١ 

؟-[5] - نحل/40. 

[] - اعرا ف/77. 

ع-[ع] - كافى جل ص 5706. 
ا 


ه-زه 





اه 


معناى حشره اى به مانند يشه كه به دور جراغ مى جرخد استء مى باشد. اما از جمله معانى فرش به فتح و كسر و فراش به 
كبس 81 منحية إن اشاب ككاته انمك عه بي من قرم شرق ترقا قراها يكن الوا بين كد مساق فرك | كمسر فرد 
است و جمع آن فرش به دو ضمه مى باشك. اين واه در سوره واقعه ايه «وغئدش مَوْفُوعَهِ)(١)‏ [و همخوابكانى بالا بلند] آمده 


است و در آنجاء تفسير آن به ستم و غير آن خواهد آمد. 


در بخش جهارم از باب سوم از فصل اول از كفتار اول تبيين نموديم كه احتمال دارد فرش را به آن جه كه مؤمن در دنيا از آن 
لذت مى برد كه همان حكم ائمه عليهم السلام و آداب آنان و نظاير آن استء تأويل شود. مؤيد اين تأويل در شرح وازه لباس» 
خواهد آمد.بنا براين شايد بتوان اين نوع تأويل را در سوره هاى ديككر كه اين وازه در آنها آمده است نيز تطبيق داد» اكر جه 


به معناى آن جه كه يهن مى شود. باشد و خداء آ كاه است. 

مفروض: و فريضه و آن جه اين معنا را مى رساند و مشتمل بر آن است. فرض بر وزن ضربء. در اصل به معناى تعيين كردن 
زمان» مقدر كردن آن جه كه خداوند متعال واجب فرموده؛ آن جه كه انسان بر خودش لازم كردانيده و مانند آن مى باشد. 
آياتى از قرآن كه شامل اين وازه مى شوند به بيشتر اين معانى آمده اند. 

در امالى از ابن عباس روايت شده كه ييامبر صلى الله عليه و آله فرمود: يبروى از على عليه السلام» فريضه اى الهى است. (ادامه 
روايت). ظاهر اين است كه بيروى از على عليه السلام از بزركك ترين فرائضى كه خداوند واجب فرموده و تعيين نموده و بر آن 
تأكيد كرده است, مى باشد. در اين صورت بنا بر آن جه كه در شرح وازه مال آمده و به علم تأويل شده. آياتى از قرآن كه 


مشتمل بر اين قبيل وازه ها استء مى تواند در موارد مناسب به برخى از علوم تأويل شود و خداء داناتر است يس تأمل كن. 


ص :24/ 


-]1[-١‏ واقعه/ع”. 


إفاضه: يعنى آن جه كه مشتمل بر إفاضه است مانند: أفضتم و نظاير آن. بدان كه هر كاه مشتقات اين وازه با حرف فى به كار 


رود به معناى خوض (فرو رفتن و غوطه ور شدن) مى باشد. در شرح وازه خوض. معنا و تأويل آن آمده است. يس تأمل كن. 


فرط: و افراط و مفرط يعنى هر آن جه كه در بردارنده معناى افراط و تفريط باشدء مانند: فرطت و نظاير آن. در قاموس اللغه 


أفرط يفرط به معناى زياده روى كرد و فرط يفرط به معناى كوتاهى كرد و فرط يفرط به معناى ييشى كرفت يا شتاب كرد 


هده شت 


در شرح وازه اسراف آمده و در شرح وازه تقصير نيز مى آيد كه منظور از مسرفون (اسراف كنندكان) و مقصرون (كوتاهى 
ورزان)»» دشمنان و مخالفين ائمه عليهم السلام و منظور از اسراف و تقصيرء اعمال زشت آنان نسبت به ائمه عليهم السلام و 


شيعيان مى باشد. بنا بر اين معناى افراط و تفريط و تأويل مفرطون نيز به همين شكل مى باشد. 


شاهد و كواه اين تأويل رواى ابن شهرآ شوب در مناقب از اميرالمؤمنين عليه السلام مى باشد كه در خطبه اى فرمود: آ كاه 
باشيد هر كسى نسبت به من كوتاهى بورزد» نسبت به خدا كوتاهى ورزيده است. اما فرط به معناى ييشى كيرنده» اكر جه در 
احاديث به صراحت نيامده است ولى على عليه السلام در خطبه اى فرمود: همانا رسول الله صلى الله عليه و آله بيشى كيرنده از 
من و من ييشى كيرنده از شيعيانم و هستم. همجنين از يبامبر صلى الله عليه و آله روايت شده كه فرمود: من» يبشى كيرنده از 
شما به سوى حوض كوثر هستم. در مكاتبات امام هادى عليه السلام نيز آمده كه ما ييشى كيرنده از انبياء هستيم. شايد به اين 
معنا است كه ائمه عليهم السلام در راه رسيدن به بهشت از انبياء ييشى مى كيرند و براى وارد ساختن كسانى كه آنان را وارد 


بهشت مى كنند و فراهم سازى و تعيين مراتب بهشت براى آنانء از انبيا سبقت مى كيرند. و خدا كاه است. 
فرع: در قاموس اللغه. فرع كل شىء به معناى بالاتر از آن جيز و فرع القوم به معناى بزركك قوم آمده است. 


ص: ٠١٠/الا‏ 


فزع: و آن جه كه شامل آن مى شود. مانند يفزع و نظاير آن. در قاموس اللغه أفزعه به معناى او را ترساند و أفزع إليهم به معناى 
از آنها طلب كمكك كرد و فزعهم و أفزعهم به معناى به آنها كمكك كرد و يارى رساند و أفزعته به معناى او را آ كاه كردم 


آمده فت 


در روايت» الفزع الأكبر (بزركك ترين هراس»» به معناى بستن در جهنم هنكامى كه به روى اهل آن بسته مى شود آمده است. 
امال قوع دو اصل بشفعاف اكراني» امظراني و عرس التديك مى اذ ذو خمال عضرت على عليه السلام ووايك نيه كد 
فرمود: ييامبر صلى الله عليه و آله فرمود: اى على» حال تو و شيعيان مؤمنت در يوم الفزع الأكبر (روز قيامت) در سايه عرش اين 


كونه است كه همه مردم در وحشت و ترس مى باشند» ولى شما ترس و وحشتى نداريد. 


در روايت ديكرى از امام باقر عليه السلام آمده كه از بيامبر صلى الله عليه و آله نقل مى كند كه فرمود: همانا على عليه السلام 
و شيعيانش در روز قيامت بر روى يشته مشكك تيز بوى مى باشند. مردم مى ترسند و آنها ترس در دل ندارند و مردم اندوهكين 
مى شوند و آنها غمى ندارند و خداوند متعال در اين رابطه فرموده است: الايَحْرُنَهُمْ الْفَرَحَ لكب (1) [بزركك ترين هراسء آنان 
را غمكين نمى كند]. (ادامه روايت). همجنين بر هيج كسى يوشيده نيست كه زمان رجعت نيز روز هراس همككان به جز 
شيعيان مى باشد و بارها تبيين شد كه مراد از واه هاى آخرهء قيامه و امثال آن در باطن قرآن» زمان رجعت مى باشد. بنا بر اين 
خدا مى داند. شايد بتوان فزع را به ترس و اضطرابى كه ستمكران و دشمنان ائمه عليهم السلام را در زمان رجعت و در آخرت 


و حتى در دنيا فرا مى كيردء تأويل برد. جنان كه در شرح وازه رعب و وازه هاى ديكر آمده است. يس انديشه كن. 


قوق اورف وتترق قافو كال ان مائده الذين كرفرا و شار اف دوقانوس اللعض كر ق يما قرقا وافزقانا بد معاي 
جدايى انداخت و فرقه تفريقاً و تفرقه به معناى يراكنده ساخت و تفرق تفرقاً و افترق در مقابل كرد هم آمدند و 


ص: ا١لالا‏ 


.1٠١/ءايبنا‎ - ]١[-١ 


انفرق به معناى جدا شد» آمده است. همجنين در قاموس اللغه» فرقان به ضم به قرآن و هر جيزى كه جدا كننده بين حق و باطل 
باشدء معنا شده است. براى فرقان معانى ديكرى نيز ذكر شده است. همجنين در اين كتابء فرقه به كسر به معناى كروهى از 
مردم آمده و فريق بر وزن أمير به بيشتر از فرقه» اطلاق مى شود. از امام صادق عليه السلام روايت شده كه فرمود: قرآن» همه 
كتاب خدا و فرقان» آيات محكم آن كه عمل به آن واجب استء مى باشد. در شرح واه رب و وازه هاى ديكر مده كه على 
عليه السلام» فاروق (جدا كننده بين حق و باطل) اين امت است. در شرح وازه وليجه نيز مى آيد كه او جدا كننده بين حق و 
باطل مى باشد. احاديث؛ بيرامون اين كه او فاروق أعظم (بزركك ترين جدا كننده بين حق و باطل) استء فراوان مى باشد. 
همجنين در شرح وازه قرآن و كتابء تأويل آن دو به حضرت على عليه السلام واين كه او آيات محكم قرآن استء خواهد 
آمد. جنان كه در شرح وازه محكم نيز آمده است. بنا براين هيج شبهه اى در درستى تأويل فرقان و آن جه كه به معناى آن 
در قرآن آمده به حضرت على عليه السلام و همجنين به امام نيست و وجه مناسبت بين آن دوء بيشتر ذكر شده است. يس تأمل 


كن. 


بدان كه خداوند متعال بارها تفرقه و اختلاف را نهى و نكوهش و عكس آن را مدح نموده وامر به آن كرده استء جنان كه 
اين مطلب در شرح وازه اختلاف و جماعه آ مده است. در آنجا مصداق حقيقى اهل تفرقه و اختلاف كه همان كسانى هستند 
كه با ائمه عليهم السلام مخالفت كرده و در دين و احكامشان اختلاف بيدا كردند» تبيين شده است. 


در روايت اباجارود از امام باقر عليه السلام يبرامون تفسير آيه «وَلآ تَمَرَقَوأً»(1) [يراكنده نشويد] آمده كه فرمود: خدا كاه بود 
كه آنان يس از ييامبرشانء به تفرقه و اختلا.ف مى افتند» يس آنها رااز تفرقه نهى فرمود» جنان كه كسانى كه بيش از آنها 


بودند را نيز نهى فرمود و به آنها امر فرمود بر ولايت آل محمد كرد آيند و متفرق نشوند. 


71/١ : ص‎ 


1-1]ت ال معان در 


در شرح واه جماعه. دلايل اين كه جماعتء اكر جه كم باشند» اهل حق هستند و فرقه؛ اكر جه بسيار باشند» اهل باطل هستند» 
آمده است. بنا براين درست است كه آياتى كه در آن تقرقه واهل آن نكوهش شله اندء به اين نوع از تفرقه و به مخالفينى كه 
در دين به تفرقه افتادند» تأويل شود. همجنين از اين مطلب استنباط مى شود كه فريق مذموم (كروه نكوهش شده) و فرقه در 
غير مقام مدح كه در قرآن آمده استء مخالفان ائمه عليهم السلام هستند و فريق محمد (كروه مدح شده) و فرقه ناجيه (كروه 
نجات يافته)» همان ائمه عليهم السلام و شيعيان آنها از سابقين و لاحقين» مى باشند. جنان كه خداوند سبحان فرمود: «قَرِيقٌ فى 
الجَنّهِ وَهْرِيقٌ فِى السّعِيرا(1) [كروهى در بهشت و كروهى در جهنم هستند]. در كتاب نصوص و كتاب هاى ديكر حديثى با 
سلسله سندهاى متعددى از ييامبر صلى الله عليه و آله نقل شده است كه از جمله آن حديثى است كه با سندى از على عليه 
السلام روايت شده كه فرمود: ييامبر صلى الله عليه و آله به من فرموده است: امت من به هفتاد و سه فرقه تبديل خواهند شد كه 
تنها يكك فرقهء نجات يافته اند و بقيه هلاكك و نابود شده اند. نجات يافتكان آنهاء كسانى هستند كه به ولايت تمشكك مى 
روايت). احاديثى كه بر تفرقه اين امت دلاللت دارد واين كه تنها يكك كروه از آنان» نجات يافتكانئد و آنهاء همان كسانى 
هستند كه به كتاب خدا وعترت تمده كك مى جويندء فراوان است. يس انسان صاحب بصيرت»ء بايد حقيقت را دريابد و 


خداوندء. هدايت كننده است. 


نافرمانى از خداوند و سركشى و خروج از راه حق» آمده است. بر كسى يوشيده نيست كه بزركك ترين فسق» كافر شدن به خدا 


فسوق» اعمال آنان به ويرّه 


ص : "لاا 


-]١[-١‏ شورى//. 


آن جه كه نسبت به ائمه عليهم السلام و شيعيانشان انجام دادند» مى باشد. اين معنا علاوه بر اين كه به خودى خود واضح و 


آشكار است از معناى وازه هاى نظير آن مانند: فجور و فاجر و امثال آن نيز مشخص مى شود. 


همجنين اين مطلب از احاديث نيز برمى آيد. يس شبهه اى در درستى اين تأويل نيست. حتى در حديثى در شرح وازه كفر» 
تأويل فسوق به دومى آمده است و شايد دليل اين تأويل از روى مبالغه در فسق و فجور او باشد. در تفسير فرات بن ابراهيم از 
ابن عباس ييرامون تفسير آيه من كان مؤمنا»(1) [آيا كسى كه مؤمن است] روايت شده كه كفت: منظورء على عليه السلام 
أسيكة و برامرة تقفين اند كفن كان تامذاو نيرون كبس انيه هه ارماك امت | كلت متظرييه البنات سافق ى ديه عل عل 
السلام كه وليد بن عقبه است. مى باشد.(5) همجنين در تفسير فرات بن ابراهيم از امام باقر عليه السلام بيرامون تفسير آيه «وَمَا 
تقل لل زنا آن كبراء من كند] روايك ده كتهو نتظور ابن أنيت هقط فاسقاة ااطريق ولانيت حا عليه السام 
منحرف مى شوندء يعنى هر كسى كه از زمره ولا-يت مداران او خارج شود؛ فاسق است. و از امام صادق عليه السلام روايت 
كاده كه مجر امون تفوسين ا يقنوو لل لأ انقوف الْقَوْمَ الْمَاسقِينَ»(ع) [خداوند, مردمان فاسق را هدايت نمى كند] فرمود: منظورء 


منتمكران به جانشين تو هستند. (ادامه روايت). 


در تفسير امام صادق عليه السلام ييرامون تفسير آيه «الفاسقين» آمده كه فرمود: منظورء كسانى هستند كه در مورد دين خداو 
اطاعت از اوء فاسق مى باشتد كه همان كافران و دشم_تان ائمه عليهم السلام كه نام مسلمان را به ييشائى دارثل؛ هسغتند. در 
برخى از زيارت هاى اميرالمؤمنين عليه السلام مى خوانيم: «و فسق من دفع حقك,. (هر كسى كه تو ارااز حقت بازداشت» 


فاسق است). احاديث در اين 


ص : لاا 
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رابطه: فراوان اسث. يس غافل مباش. 


فالق: وفلق. فلق به سكون در اصل به معناى شكافتن است ودر قرآن در سوره انعام» آيه«قالق الوصبَاح)(1) [شكافنده صبح ]| و 
آبدنفالن العت: 1101 [شكافيوؤائه] بد كار ره انث وسظون از اق علقة اس اندب تار ابن تأويل اق هعاة انف كددن 


شرح وازه فطره آمد. اما مراد از فلق به فتح لام در سوره فلق خواهد آمد. 


فوق: ضدّ تحت (زير) است. در شرح وازه عذاب» دلايل تأويل فوق و تفسير آن به يادشاهان ستمكرء دجال و به آسمان آمده 


است. يس غافل مباش. 


فك: در لغت به معناى وهاكردوو ان 6ر5 اسن وو يسوي ان ا ر وروز او كرو روه لفك سود 
منظور از آن» آزاد كردن بنده است. در برخى موارد» در شرح وازه تحرير به آن اشاره نموديم. همجنين آيه التحريز رَقَبهِ)(ع) 
آزاد كردن كردن (بنده) در مواردى از قرآن آمده است و مراد از همه آنها برحسب تفسيرء آزاد كردن آن از بندكى ظاهرى و 
برحسب تأويلء آزاد كردن آن از آتش و رها كردن وى از كفر و كمراهى و نجات دادن از دست شبهه هاى مخالفان كمراه 
كننده است كه به وسيله 5موزش دادن ولايت و هدايت كردن به سوى حق و حقيقت كه همان تمسكك جستن به اثمه عليهم 


السلام است» صورت مى يذيرد. 


از جمله احاديثى كه شاهد و كواهى بر اين تأويل مى باشند, احاديثى است كه در شرح وازه اسير آمده و در سوره بلد نيز مى 
آيد. در كنزالفوائد از امام باقر عليه السلام بيرامون تفسير آيه «فكك رَقَبهاء آزاد كردن كردن (بنده)» روايت شده كه فرمود: 
همه مردم به جز شما بنده تشند يبس خداوند شما را به وسيله ولايت ما از اين بندكى آزاد كرد. در روايت ديككرى از امام باقر 


عليه السلام آمده كه فرمود: به 


ص :ث/الا 
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وسيله ما و با شناخت به ما كردن ها از يوغ بندكى آزاد مى شود و در روز كرستككى كه همان (مسغبه) استء ما اطعام 
فلك: به ضم به معناى كشتى است. مفرد و جمع فلكك يكسان مى باشد. در شرح وازه جاريه و سفينه دلايل تأويل آن دو و 
تأويل آن جه كه به معناى آن دو مى باشد به على عليه السلام و ائمه عليهم السلام» بلكه به علماى شيعه و فضلاى اصحاب ائمه 
عليهم السلام نيز آمده است. 

در برخى اززيارت هاى امي رالمؤمنين عليه السلام مى خوانيم: «السلام عليك يا فلكك النجاه) (سلام بر تواى كشتى نجات). 
يس انديشه كن. اما فلكك به دو فتحه به معناى آسمان است. يس فلكك به مانند سماء تأويل مى شود و خدا آ كاه است. 


فشل: يعنى آن جه مشتمل بر فشل است مانند: فشلتم و نظاير آن. فشل به معناى ترس» ضعف و كسالت مى باشد. ظاهر اين 


است كه اين واه از صفات كسانى مى باشد كه ايمان آنها ضعيف مى باشد و در اطاعت از خداء رسول او وو ائمه معصومين 


صلوات الله عليهم» استوار و ثابت قدم لنستتك: 


فصل: و تفصيل و مفصل و آن جه اين معنا را مى رساندء مانند: فاصل» فصلنا و نظاير آن» در قاموس اللغه فصلء به معناى مانع 
بين دو جيزء كلام حق» قضاوت بين حق و باطل و بريدن» آمده است و تفصيل به معناى شرح و تفصيل دادن به منظور تبيين و 


واضح ساختن» مى باشد. 


در تفسير قمى بيرامون آيه «أُنَرَلَ إلَِكمُ الْكتَاتٍ مُفَصَّلا»(1) [اين كتاب را به تفصيل به سوى شما نازل كرده است] مده است 
ينظو روتسد كردة ندق اقعاطل :قوق هر ركف ال اأفدو اسك كتاذ امدمظلت» اسغاط ب شرى كنيو زان ارخ معاانا 
براى وازه تفصيل نيز در موارد مناسب تطبيق داد. البته با در نظر كرفتن تأويل حق به غير آنان و امثال آن جنين برمى آيد كه 


مى توان آيه هايى كه اين وازه ها در آنها آمده است را به آن جه كه به اين معنا برمى كردد يعنى مسأله امامت» تأويل برد. 


ص : #/الا 
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عن تاجل ك. 


بدان كه در احاديثى آمده كه ائمه عليهم السلام فصل الخطاب (تصميم كير ندكان قاطع و نهايى) و فاصل القضاء و الحكم 
(قضاوت كنند كان قاطع) بين مردم مى باشند. جنان كه در تفسير فرات از امام باقر عليه السلام و امام صادق عليه السلام روايت 
شده كه فرمودند: ما فصل الخطاب و دلالت آن هستيم. (ادامه روايت). در مناقب از حضرت على عليه السلام روايت شده كه 
فرمودة من فصل المَضاء (قضارت كتنده نهايى) هستم. وو يزعي ارلزيارية هاف مر انعو مقن عله الام مى عبوزائيه لاض عل 
علىٌ فصل قضائكك بين خلقكك». (درود بفرست بر على عليه السلام كه قضاوت كر نهايى تو در ميان خلق تو است). در برخى 
ديكر از اين متون زيارتى مى خوانيم: (يا فصل التحكم و النَاطِق بالصواب» (اى حكم كننده نهايى واى كوينده حقيقت) و«يا 
فصل الخطاب» (اى تصميم كيرنده قاطع و نهايى). 1 


شايد مراد از آنها اين باشد كه ائمه عليهم السلام» تميز دهند كان بين حق و باطل در تمام امور به ويزه احكام مى باشند و اين 
كة آنتان و:ولاديت شان مر جداق حن الاباطل ات وق تدؤوسيلة آثان راستكو ان دروعكو تمبيز داده مى شوداو قرست از 
اشتباه» هدايت از كمراهى و ايمان از كفر» مشخص مى كردد. جرا كه شرط آن جدايى» محّت آنان, ولايت آنان و شناخت 


حقوق شان است. يس انديشه كن. 


در شرح وازه يوم دلايل تأويل يوم الفصل (روز جدايى) به روز رجعت و زمان قيام حضرت قائم عليه السلام خواهد آمد. 


همجنين حديثى نيز در شرح وازه وقت مى آيد. يس تأمل كن. 


فضل: و آن جه مشتمل بر فضل و تفضيل است. فضل در اصل در مقابل كاستى و به معناى زيادى مى باشد و كاهى نيز بر 
نيكى كردن به ديكرى و بر مقام رفيع نيز اطلا-ق مى شود. در احاديث فضلء فضل الله» فضل من الله و مانند آن كه اين معنا را 
مى رساندء به ييامبر صلى الله عليه و آله؛ نبوّت او و به على عليه السلام» ولايت و امامت اوء يبروى از اوء اقرار به ولايت او و به 
امام و قرآن و آكاهى از تأويل قرآن» تأويل شده است. يس در هر مقامى» تأويل» متناسب با آن مقام» صورت مى كيرد. برخى 
از احاديثى كه شاهد و كواه اين تأويل ها مى باشند» در باب سوم از فصل دوم 


ص : /1/1/ 


از كفتار اول» آمده است. همجنين به برخى از آنها نيز در شرح واه رحمه اشاره كرديم. 


در مناقب» تفسير قمى و كشف الغمه از امام باقر عليه السلام بيرامون تفسير آيه «وَيْوْتِ كل ذى قَضْل قَضْلَهُ؛(1) [و به هر شايسته 
نعمتى از كرم خود عطا كند] روايت شده كه فرمود: منظورء على بن ابى طالب(ع) است. (ادامه روايت). مرجع ضمير در فضله 
احتمال دارد كه فضل يا ذى الفضل (صاحب فضل) باشد و تأويل بر دومى دشوارى و مشقت دارد. 


در تفسير عياشى از امام باقر عليه السلام بيرامون تفسير آيه'قَلٌ بِفَضْل الله وَبرَحْمَتِه(1) [بكو به فضل و رحمت خداست] روايت 
شده كه فرمود: منظورء اقرار به نبوّت محمد صلى الله عليه و آله و ييروى از على عليه السلام است.(220 


مؤلف كويد: شايد مراد از فضل» محمد صلى الله عليه و آله و مراد از رحمه؛ على عليه السلام باشد. از امام صادق عليه السلام 
بيرامون تفسير آيه آَم يَحْسَدُونَ النّاسَ عَلَى مَا آتَاهُمُ الله مِن فَضْلِهِ(؟) [بلكه به مردم براى آن جه خدا از فضل خويش به آنان 
عطا كرده رشكك مى ورزند] روايت شده كه فرمود: مراد از فضل نسبت به ييامبر صلى الله عليه و آله » نبوّت و نسبت به على 
عليه السلام امامت است. همجنين از امام صادق عليه السلام بيرامون تفسير آيه «قمل بِقَضْلِ اللّها الكوونة قف ويد 
خداست] روايت شده كه فرمود: منظور از فضل الله» اقرار به رسول الله صلى الله عليه و آله است. حضرت در روايت ديكرى 
فرمود: منظور از فضل الله» على عليه السلام و اقرار به ولايت او مى باشد. 


در روايبت طارق از على عليه السلام آمده كه فرمود: امام» فضل الهى و رحمت او است (ادامه روايت). در تفسير امام صادق 


عليه السلام ييرامون تفسير آيه «وَاللَهُ 


ص :ىلالا 


.”/دوه-]١‎ 


؟]اع يونس /ه. 





[؟ا 
[*] 0 تعسير عياشى» ج 3 ص اح 08 
[ع] - نساء/6. 


ذو الْمَضْل الْعَظيم)(1) [و خدا داراى فزون بخشى عظيم است] آمده كه فرموده: يعنى بر كسى كه او را به دين خود توفيق مى 
دهد و به موالات و دوستى با توو برادرت على بن أبى طالب عليه السلام هدايت مى كند. همجنين شكى در اين نيست كه 
شرط اين كه خداوند برخى را بر ديكران برترى مى دهدء همين امر مى باشد. يس تأمل كن ثا دريابى. احاديث در اين باب» 


فراوان أشنت 


فيل: معناى آن مشخص است و از مسخ شدكان مى باشد. اين وازه در سوره فيل آمده است. در اين سوره» حكايت اصحاب 
سنكك ريختند و نابود ساختء ذكر شده است. شايد از احاديثى كه در تأويل بيت»؛ مسجد و امثال آن آمده. بتوان اصحاب فيل 
را به آن دشمنانى كه سعى در تخريب خانه نبوّت و تضييع ولايت داشتند؛ مانند برخى از حاكمان مخالفين و خلفاى آنان, بلكه 


به علمايشان نيز تأويل برد. 


آنان» به وسيله نيزه يا زبان داشتند» تأويل نمود. جنان كه مؤيد اين تأويل در شرح وازه حجر طائر و امثال آن آمده است. يس 
تأمل كن. 

فوم: اين وازه در سوره بقره آمده و مراد از آن بنا بر روايتى كه از امام باقر عليه السلام نقل شده» كندم مى باشد. برخى نيز 
كفته اند كه مراد از آن» سير است . تأويل فوم به هر يكك از آن دو معنا كم باشدء همان مى باشد كه در تأويل بصل آمده 
فتنه: و مشتقات آن مانند: مفتنون» فتناء يفتنون و نظاير آن كه در قرآن آمده است. در قاموس اللغه فتن به معناى سوزاندن به 


وسيله آتش است و آيه «يَوْمَ هُمْ عَلَى الَّار يفْتَنُونَه(1) [همان روز كه آنان بر آتش عقوبت (و آزموده) شوند] به همين 


ص :ؤل/الا 


1[21] د يقروية 3 
9[؟]حذاريات 3 


معنا مى باشد. فتنه به كسر به معناى حيرت استء مانند مفتنون. همجنين به معناى يسند كردن جيزى نيز مى باشد. مشتقات 
ديكر آن فتنه يفتنه فتناً و فتوناً و أفتنه و أفتن فيه است. فتنه به معناى كمراهى» كناهء كفرء رسوايى» عذاب جنونء رنج و 
اختلا-ف نظر داشتن مردم نيز مى باشد. فتنه يفتنه كاهى به صورت متعدى مى آيد كه معناى آن او را در فتنه افكند» است 
مانند: فتنه و أفتنه فهو مفتن و مفتون. و كاهى به معناى لازم مى آيد كه معناى آن در فتنه افتاد مى باشدء مانند: افتتن فيهما. 
الجبالاً فته و افشان :دو سكن غري نه معنا اتحافه اكناكن و إخلاافى بانتد و كاعن يد جترى كه اساة كجان أو شود 
فتنه مى كويند. فتنه در اصل از معناى انداختن نقره در آتش به منظور محكك زدن آنء كرفته شده است. در سوره عنكبوت 
احاديثى خواهد آمد دال بر اين كه محكك اين امتء يس از بيامبرشان در امامت و ولايت على عليه السلام بوده استء حقيقت 
اين است كه امتحان ساير امت ها نيز به همين شكل بوده است و مراد از آن جه كه بيرامون امتحان آنان آمده نيز همين مى 
باشد. جنان كه اين معنا از احاديثى كه در مقدمات سابق در تبيين عالم زو و كرقدن ويمات [مدءءظاهرو اشكانشدهاسث. 

در اينجا به احاديث ديكرى اشاره مى كنيم كه شاهد و كواه مدعاى ماست. يكى از اين احاديث» حديثى است كه در تفسير 
فرات از جابر انصارى از بيامبر صلى الله عليه و آله بيرامون تفسير آيه «أحيدبَ النَّاسٌ أن مُيْركوا أن يَقُولُوا آنا وَهمْ ا 
يُفْتَنُونَ(1) [آيا مردم ينداشتند كه تا كفتند ايمان آورديم رها مى شوند و مورد آزمايش قرار نمى كيرند] روايت شده كه 
فرمود: خداوند آنها را با على عليه السلام آزمود.(؟) 


در مناقب از على عليه السلام روايت شده كه فرمود: زمانى كه اين آيه نازل شدء عرض كردم: يا رسول الله اين امتحان 


جيست؟ ييامبر فرمود: اى علىء به وسيله تو و به وسيله ولايت تو امتحان مى شوند. (ادامه روايت). از امام صادق عليه السلام 


ا//٠١:ص‎ 


-]1[-١‏ عنكبوت/1. 


-[؟] - تفسير فرات» ج ١‏ ص .3"١7‏ 


ببرامون تفسير آيه (وَانّقُوافِتنَُ لا تُصِببنّ الّذِينَ ظَلْمُوأْ منكع خَخآصّهُه(1) [و از فتنه ى كه تنها به ستمكاران شما نمى رسد بترسيد] 
روايت شده كه فرمود: منظور از آنء تنها رها كردن على عليه السلام و ولايت او است و آن جيزى است كه بعد از ييامبر صلى 
لله عليه و آله انجام دادند. در شرح وازه لات دلايل اين كه مراد از فتنه» فلانى و فلانى يس از ييامبر صلى الله عليه و آله مى 
اندو كي لدو اودر ونه كاله واتري ووو مكار ميلد مزم عدوا كزودر شرح والمطكل امه امت در 
نكته آخر از خحاتمه يبش رو نيز مؤيد اين تأويل در تأويل آيه «وَقَاتَلوهُمْ > َى لأ تكون فق وَكونٌ الدَّينٌ للا(2) [با آنان 
بجنكيد نا ديكر فتنه اى نباشد و دين مخصوص خدا شود] مى آيد. جرا كه مراد اين است كه حضرت قائم عليه السلام؛ اهل 
نفاق و آيين هاى مخالف حق و دشمنان اهل ولايت را مى كشد. 


در كنزالفوائد از امام صادق عليه السلام روايت شده كه فرمود: ييامبر صلى الله عليه و آله على» فاطمه» حسن و حسين عليه 
السلام رادر خانه اش كرد آورد. و آنها رااز شدّت و سختى كه از دست دشمنان شان خواهند ديدء باخبر ساخت و فرمود: 
خداوند عز و جل مى فرمايد: دشمنانتان را امتحانى برايتان قرار دادم. نظر شما جيست؟ آنها فرمودند: تا رسيدن آن زمان به 
خاطر امر الهى و آن جه كه از قضاى او نازل شده صبر يبشه مى كنيم. يس از آن بود كه آيه «وَجَعَلَا َع كم لبغض فلن 
الشيووة وكا نركة ديرأ( [و برخي اونما زابراي برخى ديكر (وسيله) آزمايش قرار داديم آيا شكيبايى مى كنيد و 


يرورد كار تو همواره بيناست] نازل شد و آنها جنان كه فرمودند» صبر ييشه خواهند كرد. 


در تفسير عياشى از امام صادق عليه السلام بيرامون تفسير آيه «رَينَا لا تَجِعَلَنَا تنه للقَؤْم الظَالِمِينَ؛() [يرورد كارا ما را براى قوم 


متتمكر (واسيله) ا زمايكن قراو منده] 


ص ١لا‏ 
١-[١]-انفال/710.‏ 
؟-1[١]‏ - بقره/197. 
|"] - فرقان/١5.‏ 
عإاع] - يونس /16. 





روافت شده كه فرمود: متظورء تسلط آنان بر ما و امتحان آنان به وسيله ما است.(1) بنا يباين درست است كه تأويل آياث» 
بيرامون فتنه و افتنان در موارد مناسب به اين شكل باشدء يعنى به اعمال آنان نسبت به ائمه عليهم السلام و شيعيانشان و دشمنى 
آنان نسبت به تركك ولايت و تمشكك جستن به آن در كذشته و آينده وحتى متهم كردن بيامبر صلى الله عليه و آله به فريفته 
شدن او در عشق به على عليه السلام» تأويل شود. مؤيد اين تأويل در تفسير سوره قلم آيه «فُستئِصة رُ وَيئصة رُونَ* باك 
الْمَفْنُونُ(1) [به زودى خواهى ديد و خواهند ديد* (كه) كدام يكك از شما دستخوش جنونيد] خواهد آمد كه ييامبر صلى الله 
عليه و آله هنكامى كه فضائل على عليه السلام را بر شمرد؛ دو مرد كفتند: بيامبر صلى الله عليه و آله مجذوب اين جوان شده 
است. يس از اين بود كه خداوند اين آيه را نازل كرد. مؤيد ديكرى همانند اين مورد نيز در شرح وازه جنون آمده است. يس 


تأمل كن و غافل مباش. 


بدان كه در اينجا تأويل ديكرى نيز براى فتنه در برخى از آيات مانند آيه سوره بقره وَالْفَِهُ أَمَذّ مِنَ الْققْلو() [(جرا كد) فتنه 
(شرك) از قتل بدتر است] وجود دارد و آنء اين است كه انسان» جه مخالف يا موافق به نقل از امام حاضر يا يكى از شيعيان» 
مطلبى را اظهار مى كرد كه منجر به آزار آنان بلكه منجر به كشته شدن آنان مى شد. از جمله موارد آنء افترايى است كه 
مخالفان به ائمه عليهم السلام و شيعيانشان مى زدندء به طورى كه هيج كدام جرأت اظهار مذهب و طريقت خود را نداشتند. 
مورد ديكر آن» خبرجينى دشمنان ائمه عليهم السلام نزد حاكمان ظلم و جور بود كه منجر به كشته شدن ائمه عليهم السلام و 
بسيارى از شيعيانى كه از خواص بودند» مى شد. به اين تأويلى كه ذكر نموديم, فتنه حقيقى و كاهى كشته شدن نيز كفته مى 


شود. جرا كه به قتل منتهى مى شدء جنان كه در شرح وازه قتل» آمده است. يس تأمل كن. 


ص: 7"//ا 


]١[-١‏ - تفسير عياشى» ج ١‏ .ص 8" .حديث 8. همجنين در اين آيه آمده است «لاتسلطهم علينا فتفتنهم بناا [آنها را بر ما 
مسلط نكن تا به وسيله ما آنها را بيازمايى]. 

]1[-١‏ - قلم/ةوم. 

*-["] - بقره/191. 


فرعون: به انسانى كه خودسر و سركش و حيله كر و حق ناشناس استء كفته مى شود. يادشاه هم عصر موسى نيز به اين لقبء 
شهرت يافت و خداوند در باره او حكايت هاى بسيارى را ذكر كرده است. از امام رضا عليه السلام روايت شده كه معناى آيه 
«يا فرعون)»» اى سركش مى باشد. همجنين در احاديث» فرعون به فرعونيان اين امت كه از دشمنان آل محمد عليهم السلام و به 
خصوصء اولى و معاويه مى باشند» تأويل شده است. جنان كه از امام صادق عليه السلام روايت شده كه فرمود: معاويه» فرعون 
اين امت بود. در كتاب خصال از على عليه السلام روايت شده كه فرمود: # تن از اين امت در تابوت» در درك اسفل آتش 
جهنم هستند كه عبار تند از عجل (كوساله) كه همان نعثل و فرعون كه همان معاويه و هامان اين امت» كه همان زياد و قارون 
آن كه همان سعد و سامرىء كه همان ابوموسى عبدالله بن قيس است. جرا كه ابوموسى همانند سامرى قوم موسى كفت كه 
هيج آسيبى و هيج جنكى نباشد و ششمى آنها ابتر است كه همان عمرو بن عاص مى باشد. همجنين در خصال از على عليه 
السلام نقل شده كه فرمود: ييامبر صلى الله عليه و آله به من فرموده است: اولين يرجمى كه در روز قيامت بر من وارد مى شودء 
به دست فرعون اين امت يعنى معاويه و دومى در دست سامرى اين امت يعنى عمرو بن عاص مى باشد. (ادامه روايت). دلايل 
تأويل فرعون به اولى در شرح وازه آل آمده ودر شرح وازه هامان نيز مى آيد. همجنين در شرح وازه ابليس آمده كه احتمال 
دارد» فرعون به دومى نيز تأويل شود. مؤيد اين تأويلء روايت احمد بن اسحاق مبنى بر اين است كه روزى كه دومى كشته 
شدء روز نهم ربيع بود وابه آن روز وازه فرعون, اطلاكى شده است. در برخى از متون زيارتى مى خوانيم: «اللهم العن جوابيت 
هذه الأسمه و فراعنتها الرؤساء منهم و الأتباع من الأولين و الآخرين» (خداياء بت هاى اين امت و فرعون هاى آن اعم از رؤسا و 
نيروان شاف :وا از ابقدا نا انتها لعتت. بفرما): 


در باب جهارم از فصل اول از كفتار اول در خلال روايت مفضل بن عمرء آمده است كه امام عليه السلام فرمود: هر كسى 


ديكران را به يرستش خود فرا بخواند» به 


ص :7/7 


مانند فرعون مى باشد كه كفت: (إِذْ قَالَ أن رَبُكم الأعلّى'(١)‏ [منء بروردكار برتر شما هستم]. همجنين در فصل سوم از كفتار 
اول احاديثى آمده كه دلالت دارد براين كه دشمنان ائمه عليهم السلام و جيزهايى كه به آنان مربوط مى شود به منزله فرعون 


و جيزهاى مرتبط با او مى باشد» يس تأمل كن. 


فقه: يعنى آن جه كه مشتمل بر فقه است مانند: يفقهون و نظاير آن. فقه به كسر به معناى دانستن جيزى و فهم آن و ذكاوت مى 
باشد. همجنين در عرف به معناى مشهورشء كه همان استنباط مسائل شرعى و علوم دينى مى باشدء نيز به كار رفته است. در 
كافى و كتاب هاى ديكر از ائمه عليهم السلام روايت شده كه فقه» بصيرت و بينش در دين به منظور شناخت حقوق بيامبر 
صلى الله عليه و آله و ائمه عليهم السلام و آموختن علوم دينى از آنان مى باشد. همجنين در كافى از امام كاظم عليه السلام 
بيرامون تفسير آيه «قَهُمْ لا يَفْقَهُونَ(1) [يس آنان؛ دركك نمى كنند] روايت شده كه فرمود: يعنى منكران امامتء نبوّت تو را 
ركف كلمن كتتلد مين لأهل ‏ كق» 


فاكهه: و مشتقات آن مانند: فاكهين و نظاير آن. در قاموس اللغه» فاكهه به معناى هر نوع ميوه و فكه بر وزن خجل به معناى 
خوردن ميوه آمده است. همجنينء فاكه به معناى صاحب ميوه و فكههم تفكيهاً به معناى براى آنها ميوه آورد. مى باشد. تفكه 
از جمله فعل هايى است كه دو معناى ضد و نقيض دارد يعنى هم به معناى ميوه خورد و هم به معناى از خوردن ميوه اجتناب 
كردة أست: همبعنين دو/قاموس اللغه آمده كه فكههع ملح الكلام تفكيهاً به معناق به شبريى با آنها سكن كفت مى باشل 
اسم مصدر آن, فكاهه كه به معناى شوخى و مزاح است,ء مى باشد. همجنين فاكهه به معناى با او مزاح كرد و أفكوهه به معناى 
كار شكفت است. فكه بر وزن فرح فكهاً و الفكاهه به معناى اين است كه انسان دل زنده و خندرو به دوستانش» سخنى بكويد 
كد آنيانزا مكدر نك كك ع الشكيه زا شوغى أو وشكلت مذ قوان أبن نم > اسهد نكم اعمال فا كيد ب قاض عدا 


سخنى است كه از آن لذت 


ص :7/5 


1113| بازعات 6 


١؟-[١؟]‏ - توبه/لا/. 


برده شود و به هر دو معنا در قرآن آمده استء ولى ما در اينجا تأويل فاكهه به معناى غذا را بررسى مى كنيم» جرا كه تأويل 
فاكهه به معناى سخن در شرح وازه ضحكك و نظاير آن آمده است. يس بدان در شرح وازه أكل و ثمر احاديثى آمده كه بر 
تأويل آن دو به علم امام و محبت ائمه عليهم السلام دلالت دارد. يس فاكهه نيز به مانند آن دوء تأويل مى شود. همجنين در 
بخش جهارم از باب سوم از فصل اول از كفتار اول» روايت صريحى بيرامون تأويل فاكهه به آن جه كه ذكر كرديم» آمده 
است. افزون بر اين كه در آنجاء به طور مفصل به تبيين اين تأويل يرداختيم. يس به آنجا مراجعه شود. همجنين جنان كه در 
شرح وازه ثمر آمدء از برخى از احاديث جنين برمى آيد كه ثمره در برخى از موارد به ائمه عليهم السلام و به اولا-د و ذريه 
تأويل مى شود. يس شايد بتوان آن تأويل را نيز در اينجا البته در موارد مناسب» تطبيق داد. و خدا آ كاه است. 


أفواه: در شرح وازه لسانء تأويلى آمده كه مى توان آن را در موارد مناسب براى افواه نيز به كار برد و دليل آنء ظاهر و آشكار 


است. مؤيد اين تأويل» روايت طارق از على عليه السلام است كه در شرح وازه يد. خواهد آمد. يس تأمل كن. 


فوح تقوو روف مود عه وموم فى 33 لقاع امك وتاك عزني ل ااانه بون با راو توه 
مى نامند. در روايتى آمده كه منظور از فتى» مرد مؤمن مى باشد. در كافى از امام صادق عليه السلام روايت شده كه در جواب 
مردى كه يرسيد: «فتى» در نزد شما به جه معنا است؟ فرمود: منظور از فتى» مرد مؤمن است. درست است كه اصحاب كهف. 
بروداتة ون كداونه تهات ]اناة معطو انواس ركزنان اجاد عام هبو حنايه زا با حت تفارك رايت 
مى كند كه در آن امام عليه السلام فرمود: آنها به مانندِ (فتيه) جوانان بودند و همجنين حضرت در آخر آن حديث فرمود: هر 
كسى به خدا ايمان بياورد و تقوى ييشه كندء (فتى) جوان مى باشد. بنا بر اين مى توان فتى را در موارد مناسب به مرد مؤمن 


فديه: و فداء و آن جه معناى آن دو را مى رساند. مانند: يفتدى و نظاير آن. در قاموس اللغه. فداه يفديه فراء و فدىّ و ديكر 


مشتقات آن مانئك افتدى به وفاداه به 


٠/6: ص‎ 


معناى اين كه جيزى داد و او را آزاد ساخت مى باشد. فدّاه تفديه يعنى به او كفت: جانم فدايت باد. همجنين أفدى الأسير 
يعنى آن جه كه اسير براى آزاد شدنش به او يرداخت» يذيرفت. در شرح وازه اسير» احاديثى آمده كه از آنها جنين برمى آيد 
كه فديه و فداءء كاهى به فائده رساندن دانشى كه نجات دهنده انسان از كمراهى است و نظاير آن كه فرد مؤمن بوسيله آن از 
اسارت شبهات مخالفين رهايى مى يابد» تأويل مى شود. در روايتى از امام باقر عليه السلام آمده كه در شرح مقام على عليه 
السلام در روز قيامت حديثى را ذكر نموده و در آخر آن فرمود: خداوند عز وٌ جل مى فرمايد: اليم لا يُؤْحَدٌ مِنكم فِدَيَةُ(011 
[يس امروز از شما فديه كرفته نمى شود] كه منظور از آنء اين است كه از دشمنان على عليه السلام واز كسانى كه كافر 
كشتند» فديه كرفته نمى شود. يعنى آنانء» عمل نيكى ندارئد تا به وسيله آن خود را آزاد سازند. (ادامه روايت). دلالت اين 
روايت» ظاهر و آشكار استء بلكه همجنين از آن» امكان تأويل فداء و فديه. به اعمال نيكك و خير و مانند آن كه موجب 
رهايى از عذاب است نيز استنباط مى شود. ظاهر اين است كه بزركك ترين فديه هاء ولايت» محبت ائمه عليهم السلام و اطاعت 


از آنان مى باشد و مؤيد اين مطلب در شرح وازه هدى كه فداء نيز بر آن اطلاق مى شود خواهد آمد. يس تأمل كن. 


معناى دروغ و افتراء به معناى دروغ بزركك و افتراه به معناى جيز ساختككى و دروغى را به او نسبت داد مى باشد. 


جاى هيج شكى نبست كه ادعاهاى مخالفان و دشمنان ائمه عليهم السلام در كرفتن حق خلافت و امامت از ائمه عليهم السلام 
و ادعاى آن براى غير آنان» از بزركك ترين دروغ ها و بهتان ها استء بلكه هيج بهتانى در اسلام بزركك تر از آن نمى باشد. بنا 
براين جاى هيج شكى نيست كه تأويل مفترين و افتراء به اقوال و اعمال آنان درست مى باشد و احاديثى كه اين صفات را از 
صفات برجسته خلفاى آنان دانسته» از جمله همين تأويل است. احاديث فراوانى بر تأويلى كه ذكر نموديم» 


٠/72: ص‎ 


-]١[-١‏ حديد/18. 


شهادت و كواهى مى دهد كه از جمله آنها حديث زيديق است كه در فصل سوم از كفتار دوم آمده و در آن امام على عليه 
السلام فرمود: دشمنان ائمه عليهم السلام به خدا دروغ و افترا بستند» يس منظور از مفترون و اهل فريه؛ آنانند. حديث ديكر 
حديثى است كه در آخر باب ينجم از فصل اول از كفتار اول آمده و دلالت دارد براين كه هر كسى كه بدون راهنمايى از 
سوى ائمه عليهم السلام؛ ادعاى علم داشتن به قرآن و احكام آن را بكند» دروغكو وازاهل شكك مى باشد. وبه خدا و 
رسولش نسبت دروغ مى دهد. در روايت داوود بن فرقد از امام صادق عليه السلام آمده كه فرمود: هر كسى كه ادعاى امامت 
كند ودر حقيقت امام نباشدء به خدا و رسولش و به ما بهتان زده است. ابابصير از امام صادق عليه السلام نقل مى كند كه 
بيرامون تفسير آيه «وَمَنْ َْلَم من افْترَى عَلَى الله 145 [و كيست ستمكارتر از آن كس كه بر خدا دروغ بسته] فرمود: 
منظور هر كسى به غير از ائمه عليهم السلام است كه ادعاى امامت كند. همجنين برخى احاديث تأييد كننده اين تأويل در 


شرح وازه زور آمده و نيز در شرح وازه قول مى آيد. يس انديشه كن و غافل مباش. 


ص :///ا 


]١[-١‏ - انعام/51. 


باب قاف 


قثاء: در قاموس اللغه قثاء به كسر و ضم به معناى معروفش يا به معناى خيار آمده است. اين وازه در سوره بقره آيه «و قثائها» به 


قر ا ذودو اعت ناي الاريك كرون اسه قرأ قر دعيو قر آنا معنن فلذورك كرد سين قر 1ه كماد حاف اولك تار ل مكمه به 
اين نام» ناميده شد. جوهرى مى كويد نام قرآن از ماده قرأت الكتاب قراءه و قرآناً كرفته شده است. ابوعبيده مى كويد: قرآن 
از ريشه قرن الشىء قراناً كه به معناى آن جيز كرد آمد و به يكديكر بيوست مى باشدء كرفته شدهء جرا كه قرآن نيز سوره ها 
را كرد آورده و به هم ييوسته است. بنا بر هر دو تقديرء در احاديثء قرآن به يبامبر صلى الله عليه و آله» على عليه السلام و 
همجنين به حضرت قائم عليه السلام تأويل شده استء جنان كه مؤيد اين تأويل هاء حديثى است كه يس از اين خواهد آمد و 


بر تأويل كتاب به همين مواردى كه ذكر نموديمء دلالت دارد. 


در خطبه اميرالمؤمنين عليه السلام كه در آن اعمال اولى ذكر شده؛ آمده كه حضرت فرمود: من» همان ايمانى هستم كه او به 
آن كافر شد و همان قرآنى هستم كه او آن رارها كرد. بقيه احاديث در تفسير سوره حجر آيه «سَبِعًا مّنَ الْمَنَانِى وَالْقَوْآنَ 
الْعَظِيم)(1) [و به راستى به تو سبع المثانى (سوره فاتحه) وقرآن بزركك را عطا كرديم] خواهد آمد. جنان كه در شرح وازه سبع 
نيز به آن احاديث اشاره كرديم. همجنين 


ص :/// 


]١[-١‏ - حجر الا/. 


مى توان وجه تناسب اين تأويل را اين طور تبيين نمود كه آنهاء استنباط كنند كان علوم قرآنى هستند و به تمام جيزهايى كه در 
آن استء 1 كاهند و قرآنء بييرامون آنان و ولايت شانء نازل شده استء جنان كه اين مطلب. بارها تبيين شد. يس كويى آنان 
به منزله خود قرآن كشته اند وازاين نظر كه آنان محل كرد آمدن علوم» كمالات و غير آن مى باشند» بر مردم واجب است 
كه از آنان ياد كنند و علوم را از آنان فرا كرفته و به مانند قرآنء به آنها ايمان بياورند. همجنين در احاديث آمده كه علم قرآن 
نزد آنها است و اين كه آنها اهل قرآن و استنباط كنند كان علم آن مى باشند ظاهر و آشكار است. سيارى از آن احاديث 
يبشتر آمده و يس از اين نيز خواهد آمد. يس به ويزه از اين كه مراد از وازه قرآن در باطن» معناى معروفش نيز مى تواند باشدء 
غافل مباش. 


قريب: و قربىء أقربون, أقرباء؛ قربات» مقربون و آن جه اين معنا را مى رساند و مشتمل بر قرب و قرابه و قربى و نظاير آن مى 
شود. در قاموس اللغه. قرب منه بر وزن كرم و قربه بر وزن سمع قربا و قرباناً به معناى به او نزديكك شده است يعنى آن فرد از 
نظر زمان يا مكان يا صفت يا نسب و همين طور از نظر ظاهرى يا معنوى به او نزديكك مى باشد. مقرب كسى است كه قرب» 
منزلت» ارزش و جايكاه دارد. همجنين بر كسى كه به خداوند متعال تقرب جويدء قربان اطلاق مى شود. قربان بر وزن فعلان و 
از ريشه قربه است. همجنين در قاموس اللغهء قرباك, أقرباك, أقاربكك. أقربوك به معناى افراد قبيله تو كه به تو نزديكك مى 


باشند» آمده است. 


احاديثى در شرح وازه اجل و فتح آمده ودر شرح وازه يوم نيز خواهد آمد كه دلالت مى كند براين كه مراد از بسيارى از 
امورى كه خدواند آن را قريب (نزديكك) شمرده استء برحسب باطن» جيزهايى مى باشد كه در زمان رجعت و قيام حضرت 
قائم عليه السلام اتفاق مى افتد. يس درست است كه اين امور در موارد مناسب به آن تأويل شود. در شرح وازه امر احاديثى 
آمده كه دلالت دارد براين كه ائمه عليهم السلام؛ اولياى خداوند و مقربون دركاه الهى هستند. ييشتر نيز دلايل اين كه منظور 
از سابقون إلى الجنه و مقربون إلى الله» على عليه السلام و شيعيانشان مى باشند» آمده است. در شرح وازه اتباع نيز احاديثى 
آمده كه دلالت مى كند براين كه تقرب به خدا 


٠/4: ص‎ 


و رسول صلى الله عليه و آله او معخصوص دوستداران على عليه السلام و ييروان او است. همجنين در باب ينجم از فصل دوم از 
كفتار اول در سخن از داستان معراجء به دلايل اين كه هر كسى از ييامبر صلى الله عليه و آله و على عليه السلام ييروى كند, از 


مقربان در كاه الهى خواهد بود» اشاره شده است. 


در كنزالفوائد از امام باقر عليه السلام براض ست سانا زم كا العددي رققة زو اهة] كوازاو) ار شقرراة ياشد] روات 
شده كه فرمود: منظورء اميراالمؤمنين عليه السلام و امامان يس از او است. در حديث ديككرى حضرت فرمود: منظور كسى است 
كه در نزد امام عليه السلام منزلت دارد. اما «اصحاب اليمين»» همه كسانى هستند كه اين منزلت براى آنها وارد شده است. بنا بر 
اين درست است كه تقرّب نزد خداوند و رسول الله به ائمه عليهم السلام و به ويزه شيعيان كامل آنان تأويل شود. اما مضمون 
على فاطمه. حسن؛ حسين و نه امام معصوم ديكر عليهم السلام مى باشند» يكسان است. جرا كه آنان از نظر حسب و نسب 
بلكه از هر جهت به بيامبر صلى الله عليه و آله نزديكك مى باشند. بلكه حقيقتى كه بر همه ثابت شده.؛ اين است كه مراد از اين 
وازه ها در برخى از آيات» بر حسب ظاهر نيز آنان مى باشند. مانند: آيه «قل لا أشألكم عَلَيهِ أجِرًا إَِا الْموَدَهَ فى الْقَوتَى)(1) [ بكو 
به ازاى آن (رسالت) ياداشى از شما خواستار نيستم مكر دوستى در باره خويشاوندان] و أمثال آن. حتى شايد بتوان كفت كه 
سيدان يارسا كه عارف به اين امر هستند نيز از مصاديق آن مى باشند. جنان كه در احاديث آمده كه اكر خود بنى هاشمء 


عارف به اين امر باشند» ساير مردم در شبهه نمى افتند. احاديث ديككرى نظير اين نيز» نقل شده است. 


در اينجا به برخى از احاديث كه بر اين تأويلء بلكه بر معناى ظاهرى نيز دلالت دارد» اشاره مى كنيم. در كشف الغمه از ابن 


عباس روايت شده كه كفت: 
ص: ١لا‏ 


]١[-١‏ - واقعه/// 


كال تك ينا 


هنكامى كه آيه دقل لَا أسأَلْكم عَلَيهِ أخرًا إَِا الْموَدّةَ فى الْقَوْبَى؛ [بكو به ازلى آن (رسالت) ياداشى از شما خواستار نيستم مكر 
دوستى در باره خويشاوندان] نازل شدء از ييامبر صلى الله عليه و آله يرسيده شد كه اين كسانى كه خداوند دوستى با آنان را بر 
ما واجب فرموده؛ جه كسانى هستند؟ ييامبر صلى الله عليه و آله سه بار فرمود: على» فاطمه و دو يسرش. برخى از احاديث در 
اين رابطه در شرح واه عدل و در باب جهارم از فصل اول از كفتار اول آمده است. همجنين در شرح واه يتيم» دلايل تأويل 
]يدهن ماري عر يقاو ند عام اسل اشاعلية و لد املواسكء 


در تفسير امام صادق عليه السلام بيرامون تفسير آيه «وَآتَى الْمَالَ عَلَى حُبّهِ ذوى الْقَوَتَى)(1) [مال (خود) را با وجود دوست 
داشتنش به خويشاوندان بدهد] روايت شده كه فرمود: يعنى مال را به عنوان هديه نه به عنوان صدقه به خويشاوندان فقير ييامبر 
صلى الله عليه و آله بدهدء جرا كه خداوند» شأن آنان را برتر از صدقه قرار داده و آنان را خويشاوندان خود دانسته واين 
خويشاوندى را به عنوان هديه و نيكى در باره آنها جارى ساخته است. در من لايحضره الفقيه ييرامون تفسير آيه «الْوَصِدَيهُ 
لوَالِدَيْن وَالأقرَبِينَ بِالْمَغْرُوفٍ)(1) [براى يدر و مادر و خويشاوندان (خود) به طور يسنديده وصيت كند] روايت شده كه فرمود: 
آن» جيزى است كه خداوند عز و جل آن را براى صاحبان اين مقام قرار داد. راوى عرض كرد: آيا براى آن حد و مرزى 
است؟ حضرت فرمود: بلهه حداقل آن, يكك سوم آن ثلث مى باشد. مؤلف كويد: ظاهرء اين است كه مراد امام تفسير أقربين 
به ائمه عليهم السلام مى باشد و از آن تأويل والدين به ييامبر صلى الله عليه و آله نيز استنباط مى شودء جنان كه در شرح والد 
نيز خواهد آمد. يس يكك سوم ثلث» سهم همه آنها است ولى به امام عليه السلام اعطا مى شود. همجنين از اين حديثء تأويل 


معروف به صله رحم با امام و وصيت كردن براى او نيز بر مى آيد» جنان كه در شرح واه معروف و در تأويل 


ص :١لا‏ 


11]اح يقرة/11 1 


؟-[7] - بقره/180. 


وصيه به آن جه كه به اين دليل مى باشدء به آن اشاره نموديم. يس تأمل كن. 


بدان كه از مسائل ظاهر و مستدل اين است كه ييامبر صلى الله عليه و آله ائمه عليهم السلام و ولا-يت آنان از بزركك ترين 
قرابت ها و نزديكى ها و آن جه كه به معناى آن دو و ولايت شان يا به معناى اطاعت از خدا به همراه ولايت كامل مى باشد» 
است. يس انديشه كن و از مواردى كه در آنء اين وازه ها به معناى متعارف شان آمده. غافل مشو. و خدا آ كاه و هدايت 
كننده اسثت. 


تلكو تكلب وت جل ارو شنا رامن وسامت جان كلبراة انقزر اوتا نر آي كام سراد ازاوالكلبية :ولي عق ف باس 
غائئك آيه العم كان له قلك:1كة زبراى كي كمقلب :داشت باشد] كه منظوز اول آنيعقل اميك كاف متاق مصدرع ان از 
لوبقل وقفى كد هيوه 1ن شهدن :ا يكرداتن نا كد مودي ا كاملة قير ووو كننة ارام ع يك تقلب قن الأمون يعدن هه 


دلخواه در امور تصرف كرد. و متقلب به معناى بازكردانده شده و زيرورو شده است. 


در احاديث؛ دلايل اين كه مى توان قلب در مقام مدح كه به معناى اول آمده است را در موارد مناسب به امام عليه السلام و به 
دل وعقل او تأويل برد آمده است. جرا كه او داراى عقل كامل است بلكه او خود. عقل كامل و دل هوشيار مى باشد. از اين 
رواست كه در احاديث آمده كه مراد از «ذى القلب» در قرآن» او مى باشد و او» دل هوشيار خداوند است يعنى دلى است كه 
خداوندء آن را ظرفى براى دانش خود قرار داد و آن را به طاعتش فراخواند. جنان كه صدوق بر اين مطلب تصريح كرده 
است. همجنين از آن استنباط مى شود كه مى توان قلب هاى نكوهش شده مانند قلوب كفار و امثال آن را به قرينه قرار دادن 
آن در مقابل تأويل اولء به بيشوايان ظلم و جور و دل هاى آنان و خيالات فاسدى كه در آنها مى باشد تأويل برد. مؤيد آنء 
حديثى است كه در كافى از امام باقر عليه السلام بيرامون تفسير آيه (إنَّهُ عَلِيعٌ بذَاتِ الصّدُور)(1) [همانا او به آن جه در سينه 
هاست كاملا آكه 


ص:7ؤل/ا 


]1[-١‏ -ق//ام, 


؟-[8] - انفال/". 


است] نقل شده كه فرمود: يعنى از دشمنى با اهل بيت تو و ستم به آنان» يس از تو كه آن را در سينه هايشان افكندند, آ كاه 
اميك مرك فرموقة متنظوو از آنه و سكو اللخوى الَّذِينَ ظَلَمُوأً(1) [و آنان كه ستم كردند ذفا بد نجوا برخاسشد] عحية 


مى باشد. در اينجا به برخى از احاديث اشاره مى كنيم. 


در معانى الأخبار از اميرالمؤمنين عليه السلام روايت شده كه فرمود: در قرآن نام هايى به من اختصاص داده شده است. (ادامه 
روايت) تا اين كه حضرت فرمود: من» صاحب آن قلبى هستم كه خداوند سبحان در مورد آن فرمود: (إنَّ فى ذَلْك لَذِكرَى 
لو كان 2 015 قط ذو ادق (تعقر يك هنا) را هر اهل وض نوق معو به كرا اسهد غير انبتك | (اداىه 
روايت). در مناقب و توحيد صدوق و ديكر كتاب ها با سلسله سندهايى از على عليه السلام روايت شده كه فرمود: من» دل 
هوشيار خداوند هستم. همجنين از امام باقر عليه السلام ييرامون تفسير اين حديث آمده كه فرمود: منظوراين است كه منء 
جراغ علم الهى هستم. در احاديث متعددى آمده كه خداوند متعال دل هاى ائمه عليهم السلام را خاستككاه اراده خود قرار داده 
و كام واو تن عرض وا اراد كفده از ا ذنزا رامس كتداب نظو نار ايه نوكا تشاروق إل أن يَشَاء الله( [و تا خدا 
نخواهد (شما) نخواهيد خواست قطعا خدا داناى حكيم است] نيز همين است. ان شاءالله توضيح اين حديث در سوره دهر 
خواهد آمد. همجنين برخى از توضيحات آن در شرح وازه مشيه آمده است و با تأمل و انديشه راستين» دلالت همه آنها بر 


مقصود. واضح و آشكار مى شود. 


در كنزالفوائد از امام صادق عليه السلام ييرامون تفسير آيه «مَا جَعَلَ الله ِرَجُل من قَلَمَين فى جَوْفِهِ)(؟) [خداوند براى هيج مردى 


در درونش دو دل ننهاده است] 


ص :7و 


اعانيام 8 


كيس 





[؟] 
رات اسان 
[ع] 


ع] داحزاب/2, 


روايت شده كه فرمود: منظور اين است كه محبت ما و محبت دشمنانمان در درون يك فرد. جمع نمى شود. (ادامه روايت). 
شايد اين حديث مبنى بر تأويل قلبين به امام حق و امام باطل باشد. جنان كه ييشتر آمده است و اين تأويل نسبت به مطالبى كه 
بيش از اين آمده؛ مناسب تر مى باشد و يا مبنى بر اين باشد كه قلب» كاهى به معناى آن جه كه در ذهنء امام حق و امام باطل 
است نيز مى آيد. مؤيد اين تأويل» حديثى است كه از امام باقر عليه السلام نقل شده كه در تفسير آيه يحول بَئِنَ الْمَوءِ 


وَقلبه)(1١)‏ [بين انسان و قلبشء حائل مى شود] فرمود: منظور بين مؤمن و معصيت او و بين كافر واطاعت او است. 


در روايت ديكرى آمده كه منظور اين است كه بين او و بين كسى كه مى داند آن باطل» هميشه حق استء مانع مى شود. اين 
مطلب نيز مى تواند دليلى براى تأويل قلب به امام حق» هر انسان مؤمن و نظاير آن دو باشد. يس انديشه كن و از تأويل آن جه 
در دل ها و سينه ها و مانند آن است جه در حالت مدح و جه در حالت ذم و نكوهش و جه به صورت مطلق, بر اساس حديث 
كافى كه بيشتر ذكر شدء غافل مشو. بدان كه قلب به معناى دوم اكر در قرآن يافت شود و همين طور تقلبء انقلاب و آن جه 
به معناى اين دو استء اكر در مقام ذم و نكوهش باشندء مى توان آنها را در موارد مناسب به افعال دشمنان ييامبر صلى الله 
عليه و آله وائمه عليهم السلام» از قبيل بى ثبات بودن آنها در دين و تن در دادن به تغيير خلاخت و امامت ائمه معصومين 
عليهم السلام و بركشتن و ارتداد آنان از اسلام و يذيرش ولايتء تأويل برد. در دعاى دو بت قريش مى خوانيم: «اللهم إنهما 
لبا دينكك». خدايا آن دوء دينت را دكركون ساختند. همجنين اكر اين وازه ها در مقامى غير از مقام نكوهش باشندء بر حسب 
آن جه كه با آنها تناسب دارد» تأويل مى شوند. جنان كه در شرح وازه سجود در باب ينجم از فصل دوم از كفتار اول» دلايل 
تأويل آيه فبك فِى السَاجِدِينَ(5) [و حركت تو را در ميان سجده كنند كان مى نككرد] به انتقال نور ييامبر 


ص :ولا 


]١1[-١‏ -انفال/؟5. 


]1[-١‏ - شعراء/519؟. 


صلى الله عليه و آله در صلب ييامبران و رحم زنان آنان» مده است. در روايتى از امام صادق عليه السلام بيرامون تفسير آيه 
وتتلت 45341 :3ك [ودل ها وديد كانشات را بزمق كردائيع] تقل شذها كه فرموةة تخداوقد مى فرمايدة يدل هاى آثاك رابواروته 
مى كنيم» به طورى كه سر و ته شودا. حضرت على عليه السلام در روايتى فرمود: هر كسى كه دلش جيز معروف و يسندى را 
نشناسد و جيز منكر و نايسندى را انكار نكند» خداوند قلب او را وارونه و سر و ته قرار مى دهد و هيج خيرى را از آنها تا ابد 
نمى يذيرد. (ادامه روايت). دلالت اين حديث بر اين كه خداوند, دل ها را وارونه مى كندء ظاهر و 1 شكار است و شاهد و 
كواه آنء احاديثى است كه در شرح وازه أذن آمده و بر اين كه خداوندء ايمان را بر تمام اعضاى بدن واجب كرده؛ دلالت 
دارد و ظاهر اين است كه مهم ترين اعضاى بدن» قلب است كه برخى از قلب هاء مؤمن و برخى غير مؤمن مى باشند» جنان كه 
در حديث امام صادق عليه السلام كه در كافى نقل شده بر اين مطلب» تصريح شده است. حضرت در اين حديث مى فرمايد: 
خداوند. ايمان را بر تمام اعضا يراكنده است و ايمانى كه خداوند واجب نموده عبارت از اقرار» معرفت» ييمان بستن» رضايت 
داشتن و تسليم شدن به اين كه هيج خدايى جز خداى يكانه نيست و هيج شريكى براى او نمى باشد و اين كه محمدء بنده و 


رسولش است واقرار به آن جه كه وى از نزد خداوند آوردهء مى باشد. (ادامه روايت). 


صدوق در معانى الأخبار از امام باقر عليه السلام روايت مى كند كه فرمود: قلب ها بر ؟ نوع مى باشد كه عبارتند از: .١‏ قلبى 
كه در آن نفاق وايمان است. ؟. قلب منكوس (قلب وارونه شده). *. قلب مطبوع (مهر زده شده) 5. قلب أزهر أنور [روشن و 
نورانى]. از حضرت يرسيده شد: أزهر جيست؟ حضرت فرمود: يعنى شكل داخلى آن قلب بمانند جراغ مى باشد و منظور از 
قلب مطبوع؛ قلب انسان منافق و منظور از قلب أزهرء قلب انسان مؤمن است كه اكر خدا به او جيزى عطا كند» شك ر كذار و اكّر 
او را به جيزى مبتلا كند» صبور خواهد بود. منظور از قلب منكوسء» 


ص :946/ا 


.1٠١/ماعنا‎ - ]١1[-١ 


و 
2 
ل- 26 


قلب انسان مشرك مى باشد. سيس حضرت آيه ١أقَمن‏ يَمْسِى مُكيًا عَلَى وَجْهِهِ أَهْدَى أمّن يَمْشِى سَويًا عَلَى صِرَاطٍ مسْتَقيم)(1) 
امن آيا ان كين كددكرة سان رامس بيمايه عدانت يافدكر ابتك يا 1ن كن كه استاذه بز را راسك فى رود] زاكرافت 


فرمود. يس كأمل كن و غافل شاش وخداوئد هدايت كنثنده استة: 


قانتون: و آن جه مشتمل بر قنوت و آن جه كه به معناى آن است» مى باشد. مانند: من يقنت و نظاير آن. قنوت در لغت به 
معناى اطاعت» سكوت, دعاءء خوددارى از سخن و ايستادن در نماز مى باشد. زيد بن أرقم مى كويد كه ما در نماز صحبت 


مى كرديم تا اين كه آيه «وَقُومُوأ للِْ قَانتِينَ (1) [و خاضعانه براى خدا به يا خيزيد] نازل شد. يس از سخن خوددارى كرديم. 
در شرح وازه صلا دلايل تأويل قنوت به ييروى از ائمه عليهم السلام وتمشكك جستن به ولايت آنان» آمده اسن 


همجنين در شرح واه ركوع بلكه در شرح وازه سجود نيز حديثى آمده كه مى توان از آن تأويل قنوت به معانى كه ذكر 
نموديم و فروتنى در برابر خدا و ييروى از او و دعاء و خواستن حاجات از او به وسيله ولايت و تأويل قانتين به ييامبر صلى الله 
عليه و آله و ائمه عليهم السلام را استنباط نمود. جرا كه آنان كامل ترين افراد هستند. همجنين مى تواند قانتين در خصوص 
ييامبر صلى الله عليه و آله و على عليه السلام تأويل شود زيرا آن دوء اولين كسانى بودند كه فروتنى ورزيدند و دعا كردند و 


٠ ا ا ا‎ ٠ ٠ 
بيروى نمودند و به ركوع و سجده رفتند و نماز كزاردند.‎ 


أقوات: جمع قوت به ضم است و به معناى غذا كه بدن انسان به وسيله آن ادامه حيات مى دهدء مى باشد. اين وازه» در سوره 


سجده آمده است. و مى توان آن را به مانند واه هاى طعام؛ رزق و امثال اين دوء تأويل برد. يس تأمل كن. 


ص :2و/ا 


]١[-١‏ - ملكك/77. 


1-[1] - بقره/77/8. 


قبح: وهر جيزى كه از مشتقات قبيح باشد و يكى از اين وازه ها در سوره قصص آيه «وَيَوْمَ لْقِيَامَهِ هُم مّنَّ الْمَفْبُوحِينَ (1) [و 
روز قيامت (نيز) ايشان از (جمله) زشت رويانند] آمده كه مقبوحين در آيه به معناى كسانى كه به خاطر روى سياه كريه و 
زشت مى باشند و از آنها دورى كزيده مى شود» است. يس قبح در مقابل زيبايى است. در شرح وازه بعد, حسن و اسود. 
احاديثى آمده كه از آنهاء امكان تأويل مقوبحين به مخالفين ائمه عليهم السلام استنباط مى شود. همجنين در شرح واه شر و 


ديكر وازه ها آمده است كه هر امر زشت و قبيحى از فروع دشمنان ائمه عليهم السلام مى باشد. 

بنابراين آياتى كه بيرامون جيزهاى زشت و قبيح آمده؛ اكر جه لفظ قبيح در آنها نيامده باشد و اككر جه حرام نيز نباشد مانند 
جنايت (در معناى اخص حقوقى كه از ججنحه و مخالفت شديدتر است)» به دشمنان ائمه عليهم السلام و ولايت آنان و ييروى از 
حقوق ائمه عليهم السلام تأويل شود. يس تأمل كن. 

قرح: معناى ظاهرى و باطنى آن در شرح وازه جرح آمده است. يس تأمل كن و غافل مباش. 

قرد: جمع قرده (ميمون) به فتح راء است و نوعى از مسخ ها مى باشد كه معنايش مشخص است. در باب دوم از فصل دوم از 
كفتار اول» دلايل اين كه معناى باطنى قردهء مخالفين ائمه عليهم السلام مى باشند» آمده است. جنان كه در شرح واره حمار و 


خنزير نيز آن را تبيين نموديم. حتى از احاديثى كه در شأن نزول سوره قدر مى آيدء جنين بر مى آيد كه منظور از قرده؛ بنى 


ص :/او/ا 


1-[8] - قضصض/80. 


قصد: و مقصد و آن جه به اين معنا است. قصد در لغت به معناى درستى راهء تعمد داشتن و در مقابل زياده روى مى باشد. در 
شرح وازه سبيل» دلايل تأويل قصد و قصد السبيل به راه اهل بيت عليهم السلام و طريقت آنان آمده است. 


همجنين در شرح وازه مصطفى به دلايل تأويل مقتصد به فاطمى كه به حقوق امام عليه السلام آشنا است و به انسان عابد كوشا 
از فاطميون اشاره شده اسثت. 


قعود: و قاعدون و آن جه اين معنا را مى رساند. مانند: مقعد و نظاير آن. در قاموس اللغه و كتاب هاى ديكر» قعود و مقعد به 
معناى از حالت ايستاده به نشسته در آمدن و در قرآن به معناى سجده و مانند دو معناى ييشين آمده است. همجنين مقصد به 
معناى مكان نشستن و القواعد من النساء جمع قاعد بدون تاء كرد است كه به معناى زن مسنى كه دست از ازدواج كشيده 
استء مى باشد. قواعد البيت جمع قاعده و به معناى يايه و ديوارهاى خانه مى باشد. قعد عنه يعنى به او بى اعتنايى ورزيده واو 
رارها كرد. همجنين قعد له به معناى اين كه براى يافتن او كوشش و تلاش كردء مى باشد. اين واره به بيشتر اين معانى در 
قرآن مده است ولى از يكك روايت جنين برمى آيد كه مى توان قعود در مقام ذم و نكوهش و القاعدين المذمومين (دست 
كشند كان نكوهش شده) كه در قرآن آمده را در موارد مناسب به كسانى كه دست از يارى اميرالمؤمنين عليه السلام برداشتند 
و يارى او را جه در عمل و جه در كفتار و غيره رها كردند, تأويل برد. همجنين از اين تأويل مى توان تأويل قعود در مقام غير 
ذم را نيز به آن جه كه متناسب با آن است و در شرح وازه اعانه و مانند آن آمده, استنباط نمود. 


آن روايتى كه تأويل قعود و قاعدين در مقام ذم و نكوهش را از آن برداشت كرديمء روايت ابن شهرآشوب است كه آن را در 
كتاب مناقب خود از ابن عباس نقل مى كند كه ييامبر صلى الله عليه و آله فرمود: خداوند, به دليل دشمنى اين امت با على عليه 
السلام نزول باران را از آنان برداشت. مردى يرسيد: آيا كسى با على عليه السلام دشمنى مى ورزد؟ رسول الله صلى الله عليه و 
آله فرمود: بله» يارى نكردن اوء 


ص :/9/ا 


دشمنى كردن با او است. مؤيد اين مطلب» حديثى است كه در شرح وازه نفاق مى آيد كه ييامبر صلى الله عليه و آله در آن 


فرمود! اى علي هر كشي از بارى أ دست بردازهة عتافق اسك يسن تأمل كد 


قلائد: و مقاليد. مقاليد به معناى كليدها و مفرد آن مقلد و مقلاد است. برخى نيز كفته اند كه مقاليد» جمعى است كه مفردى 
از لفظ خود ندارد. همجنين برخى قائلند به اين كه إقليد به معناى كليدء وازه اى يمنى است. برخى نيز كفته اند كه إقليد. 
معرّب كليد است. به هر تقدير تأويل آن همان است كه در تأويل مصابيح آمد. قلائد. يعنى نعل و جيزهاى ديكرى كه هديه 
است و بر كردن آويخته مى شود نا ديكران بدانند آن» هديه است. مفرد آنء قلاده (كردنبند) است كه در كردن آويخته مى 


شود. 


در تفسير سوره مائده» احتمال تأويل آن به منافع امام عليه السلام و شيعيانشان بلكه به ولايت خواهد آمد, جرا كه آنان به مانند 
كردنبندى در كردن انسان هستند. از جمله احاديثى كه مؤيد اين تأويل مى باشدء در شرح وازه هدى مى آيد و خداء آ كاه 


است. 


قبر: جه به صورت مفرد و جه به صورت جمع. معناى آن مشخص است و بر حسب تأويل نيز بر معناى خودش اطلالق شده 
است. اما از تأويل مت به انسان جاهل از حق و انكار كننده ولايت و مانند آن كه در شرح وازه موت خواهد آمدء استنباط مى 
شود كه مى توان قبر وا در موارد مناسب به دل هاى آن افراد» تأويل برد. جنان كه آيه نوما أنت بش جع من فى الْقُيُور(0) [و 
تو كسانى را كه در كورهايند نمى توانى شنوا سازى] كه در سوره فاطر آمده؛ شاهد و كواه اين 5 باشد. جرا كه مراد 
از آيه» تشبيه كفار به اهل قبور است. يس تأمل كن. 


قتر: و قتره به فتح تاء و آن جه كه مشتمل بر اقتار مى شودء مانند: مقترء قتور و نظاير آن دو. بيشتر لغت دانان قتر و قتره به دو 
حركت و قتر به فتح را به معناى غبار دانسته اند. برخى نيز كفته اند كه به معناى سياهى مانند دود مى باشد. جرا كه قتار به ضم 


به دودى كفته مى شود كه از غذايى كه يخته شده؛ بلند مى شود. اين دو وازه در 


ص:94ؤ9/ا 


1 فاط 3 


برخى از آيات قرآن آمده اند و به هر معنايى كه باشندء كنايه از سياهى روى و تيره بودن آن مى باشند. احاديثى كه مربوط به 
تأويل سياهى روى مى شود. در شرح وازه أسود آمده است. همجنين قتر به سكونء اقتار و تقتير به معناى خست ورزيدن در 
روزى و نفقه ناجيز دادن و تهيدستى آمده است. كه از جمله آن آيه «لَمْ يِرِفُوا وَلَمْ بَّرُواء(١)‏ [نه ولخرجى مى كنند و نه 
تنك هى كيرئد] و امثال أن فى باشل 


قدر: و آن جه به معناق قدر اسده ماتتد: تقدير و نظاير آن: دز لغثه معائى متعددى دارد كه از حمله آنْء متزلت و تتكى فى 
باشد و به هر دو معنا در آياتى از قرآن آمده است. و «لَيلَهُ الَّدْرا [شب قدر] به آن دو تفسير شده است. ولى در برخى از 
روايات آمده كه قدر به معناى تقدير و مقدر ساختن يعنى مقدر ساختن ولايت مى باشد. در معانى الأخبار از امام صادق عليه 
السلام روايت شده كه فرمود: ولا-يت اميرالمؤمنين عليه السلام در شب قدر نازل شده است و آن شبى است كه ولايت على 
عليه السلام و آسمان ها و زمين در آن مقدر شده است. همجنين در معانى الأخبار از على عليه السلام روايت شده كه فرمود: 
رسول الله به من فرمود: اى على» آيا معناى شب قدر را مى دانى؟ عرض كردم: نه. حضرت فرمود: خداوند در آن شب تمام 
موجودات را تا روز قيامت» مقدر ساخته است و از جمله آن جه مقدر فرمودء ولايت تو و ولايت ائمه عليهم السلام كه از نسل 
تو تا روز قيامت هستندء مى باشد. در برخى از احاديث آمده كه وجه تسميه شب قدر به اين نامء به اين خاطر است كه 


خداوند» در آن شبء آن جه كه در سنت است را مقدر ساخت. 


بر هيج كسى يوشيده نيست كه از بزركك ترين جيزهايى كه در آن شب مقدر شده؛ نيكى اهل ولايت و شرارت غير آنان 
اسنت. در شرح وازه موت نيز مانند اين مطالب به فراخور تناسب آمده است. همجنين در شرح وازه قضاءء معناى قدرالله و 
تقديرالله خواهد آمد. در شرح واه ليل نيز دلايل تأويل ليله القدر به فاطمه عليها السلام خواهد آمد. و شايد تأويل غير آن 


مورد نيز امكان داشته باشد. يس بينديش و از آمدن قدر به معناى مقدار كه بدون تأويل بودنش ظاهر و آشكار استء غافل 
ص: /6٠١‏ 


]١[-١‏ - فرقان//اء. 


مشو و خداء آكاه است. 


قدره: يعنى آن جه مشتمل بر قدرت است. قدرت به معناى توان انجام دادن جيزى است و در مقابل ناتوان بودن است. در شرح 
وازه مشيتء احاديثى آمده كه دلالت مى كند بر اين كه ييامبر صلى الله عليه و آله و ائمه عليهم السلام» قدرت خداوند هستند 
و مراد اين است كه آنان» مظاهر آن قدرت مى باشند» جرا كه صفات كمال در آنها كرد آمده است و آنان و ولايت شان 
علت ايجاد خلائق هستند كه با اين كار» كمال قدرت كامل خداوند» هويدا شده است. به طورى كه آنان قدرت خداوند متعال 
را برشمردند. يا به اين دليل است كه آنان هركاه جيزى را اراده كنند» خداوند دست رد به سينه آنان نمى زند و برايشان فراهم 
مى سازدء اكر جه آنان جز آن جه را كه خداوند اراده كرده؛ اراده نمى كنند. جنان كه در شرح واه مشيت آمده كه آنان به 
منزله قدرت خداوند متعال و مشيت او شده اند. البته بايد توجه داشت كه همه اين مطالب از باب مجاز مى باشد وكرنه قدرت 
خداوند سبحان عين ذات او است كه با هيج يكك از مخلوقات تناسب و شباهتى ندارد. همجنين در باب سوم از فصل دوم از 
كفتار اول احاديثى آمده كه دلالت مى كند براين كه هر كسى فضائل و خصوصياتى كه خداوند به ائمه عليهم السلام عطا 
كرده است را انكار كند» در حقيقت قدرت خداوند و مشدّت او را انكار كرده است. دليل اين مطلب از آن جه كه يبشتر آمده 
تبيين شده است. افزون بر اين كه ظاهر اين است كه با در نظر كرفتن قدرت خداوند متعال» هيج بعيد نيست كه اوء ييامبر صلى 
الله عليه و آله و ائمه عليهم السلام را با آن خصوصياتى كه در آنها قرار داده استء بيافريند. اجمالاً جاى هيج بحثى نيست كه 
آنان» مظاهر قدرت خداوند و مبين آن هستند. بنا براين مى توان وازه هايى كه در قرآن آمده و مشتمل بر ذكر قدرت خداوند 
عزوٌ جل مى باشد مانند: قادرء قدير و مانند آن دو را در موارد مناسبء به آنان يا آن جه كه مربوط به آنان مى شود, تأويل 
برد. يعنى اين كه خداوندء توانا است و هيج كاه ناتوان نمى شود جرا كه او اين بز كواران را آفريد ويا آن فضائل و 
خصوصبات زاية انان غطا كرذة ات :و ان جد زا كه بهتشعانشان وفنده داذة :مكدر ناته اسك و دشمنان شان را به ان 


تهديد كرده است و مانند آن» يس انديشه كن. 


6٠١ ص:‎ 


قره: و آن جه مشتمل بر قره است. قره العين كنايه از شادمانى و آن جه كه به وسيله آن انسان شادمان مى شود است و از قَرَّبه 
قِرَاَ به كسر به معناى آرام كرفت و خوابيد و استراحت كرد و يا از قر به ضم به معناى سرد مشتق شده استء جرا كه اشكك 
جشم به هنكام اكات : سروه باقنم دو اساديكة قرو اغين در آي ور قافيك انون قلس وه أَغْين 1 
رزب تراهنا زر خمير شو للناشسان 1 نحو دجا روطت حنمن انا بان بد انام مدل عليه البتاة وماد مدي علي 
السلام و به شادمانى و خيرى كه به وسيله آن دو حاصل آمده. تأويل شده است. 


در كنزالفوائد و كتاب هاى ديكر از يبامبر صلى الله عليه و آله روايت شده كه ييرامون تفسير آيه فوق فرموده است: اين آيه در 
شأن آل محمد نازل شده و جبرئيل فرموده اسسثة: منظور از ازواجناء خديجه و منظور از ذرياتناء فاطمه عليها السلام و منظور از 


قره أعين» حسن و حسين(ع) مى باشند. 


در مناقب از سعيد بن جبير روايت شده كه كفت: اين آيه در خصوص حضرت على عليه السلام مى باشد و بيشتر دعاى 
حضرت عبارت بود از:«رَتَنَا هَتْ 3 من أَرْوَاجِئًا [يرورد كارا به مااز همسران]يعنى فاطمه عليها السلام هوََ ذَرَيَاتَهَا أو 
فرزندانمان] يعنى حسن و حسين عليه السلام افر َعْين؛ [مايه روشنى جشمان](1). مؤلف مى كويد: مؤيد اين تأويل» آخر اين 
آيه نيز مى باشد «وَاجْعَلنا لِلمُتَّقِينَ إِمَامَاا(؟) [ما را 08 يرهيز كاران قرار بده] جنان كه اين مطلب به همراه بقيه احاديث در 


سوره فرقان خواهد آمد. 
قرار: و مستقرون و إقرار يعنى آن جه كه معناى اقرار را مى رساند, مانند: أقررتم و امثال آن. قرار» در اصل جيزى است كه 
شىء در آن ثبات مى يابد و مستقر 


6٠١ ص:7‎ 


]١1[-١‏ - فرقان/ع7/. 
؟-[؟] - مناقب» ج ”ص .81١‏ 


# [م] - فرقان/ع7. 


به معناى ثابت و آرام مى باشد. استقرار به معناى ثبوت و اقرار به معناى اعتراف و اذعان به حق است. همجنين استقر نيز كفته 


م شود 


در حديثء دلايل اين كه ائمه عليهم السلام سرجشمه تمام خوبى ها هستند و هر نيكى كه از جمله آن اقرار به آن فضل براى 
اهلش يعنى اعتراف به ولايت و امامت مى باشدء از فروع آنان است. در شرح واه مستودع, دلايل تأويل مستقر به كسى كه 
ايمان به خدا و به رسولش صلى الله عليه و آله و به ائمه عليهم السلام در قلب او استقرار و ثبات يافته است» خواهد آمد. در 
تفسير قمى ييرامون تفسير آيه الكل نا مُمتمرٌ,(1) [براى هر خبرى هنكام (وقوع) است] آمده كه حضرت فرمود:منظور اين 
است كه براى هر خبرى» حقيقتى است(1) مؤلف كويد: اين تأويل به اثبات ايمان نيز برمى كردد و اقرار جنان كه روشن استء 
به معناى استقرار و ثبات مى باشد. در معانى الأخبار از امام باقر عليه السلام بيرامون تفسير آيه ١وَآوَيِنَاهُمَا‏ إِلَى رَبوَءٍ ذَاتِ قَرَار 
وَمَعين/(1) [و يسر مريم و مادرش را نشانه اى كردانيديم وآن دورادر سرزمين بلندى كه جاى زيست و (داراى) آب زلال 
بود جاى داديم] روايت شده كه فرمود: منظور از ربوه» كوفه و منظور از قرار» مسجد و منظور از معين» فرات مى باشد. روايتى 
مانند اين در كامل الزيارات از امام صادق عليه السلامء البته با كمى تفاوت» روايت شده كه حضرت در آنء منظور از ربوه را 
نجف كوفه دانست. يس تأمل كن. 


قسوره: اين وازه در سوره مدثر آيه حمر م تَنفِرَةٌ* قَدَثْ مِن قَسْوَّرَه)(6) [به خران رمنده اى ماننك از بيش شيرى كريزان شده 
است] آمده است و مراد» شير مى باشد. در شرح وازه حمام احاديثى آمده كه مى توان از آن تأويل قسوره به على عليه السلام 


را اقباط تمودديس تأمل كو 
ص ٠١7”:‏ 


]١‏ - انعام //ا9. 


"] - تفسير قمى» ج ١ص .1١١‏ 
"| - مؤمنون/20. 
ع] - صافات/58 و 69. 





قصر: و قصور و مقصرون و آن جه اين معنا را مى رساند و مشتمل بر تفسير مى باشد. قصر در لغت به معانى آمده كه از جمله 
آن كائصس وناتمامى اس ماين شكيه خواتلن ثماق عموفيه تقصير تيز به هميق شعنا من ياشك ان ديكز هعاق قصرة دز 


مقابل بلندى و در مقابل مد مى باشد. از اين رو به معناى جنس نيز آمده است. 


برخى كفته اند كه آيه «قَاصدِرَاتٌ الطَوْفٍ)(1) [و نزدشان (دلبرانى) فروهشته نككاه و فراخ ديده باشند] و نظاير آن به همين معنا 
مى باشد. همجنين قصر به معناى منزل يا خانه اى كه از سنكك و غير آن ساخته شده؛ آمده است. در احاديث» تأويل «قصر 
مَشِيد)(7) [كاخ مرتفع] در قرآن به رسول الله صلى الله عليه و آله و به امام ناطق و به على عليه السلام شده است و علت آنء 
منزلت و جايكاه رفيع آنان نزد خداوند و تمام خلق مى باشد. جنان كه احاديث بيرامون آن» در تفسير همين آيه در سوره حج 
خواهد آمد. بنابراين مى توان وازه هاى قصر و قصور را كه در قرآن آمده. در موارد مناسب به آنان يا به آن جه كه به آنان 
مربوط مى شودء تأويل برد و خدا آكاه است. اما مقصرون و آن جه مضمون قصر به معناى اول را مى رساندء در آيه قصر 
الصلاه و تقصير مصطلح در حج آمده است. شايد آن دو را بتوان به معناى متعارف تقصيرء تأويل نمود. ظاهر اين است كه 
تأويل آن» همان تقصير و كوتاهى كردن در مورد ولايت مى باشد. جنان كه در شرح وازه كعبه دلايل اطلاق مقصرين بر 
كسانى كه خلافت على عليه السلام را به تأخير انداختند» خواهد آمد. در روايت جابر از على بن حسين عليه السلام آمده كه 
فرمود: مقصرونء كسانى هستند كه در زمينه شناخت شخصيت و مقام ائمه عليهم السلام» كوتاهى كرده اند» هر جند امامت 


آنان را قبول داشته باشند. شايد بتوان بين اين دو معنا را جمع كرد و آن را به درجات و مراتب كوتاهى كردنء حمل كرد. 


أقطار: جمع قطر به ضم مى باشد و به معناى ناحيه» كناره و طرف و در سوره احزاب و رحمان به كار رفته است. شايد بتوان 
أقطار را به مانند آفاق» أطراف و 


٠١5: ص‎ 


-]١[-١‏ صافات//6. 
]١[ 5‏ - حج/0؟. 


نظاير آن دو تأويل برد. اما قطر به كسر به معناى برنج و مس كداخته مى باشد. برخى كفته اند كه قطران نيز مشتق از قطر مى 


باشك. بتابرايق شابد شوان ان راذزهوارة متاسب نهمانيد ديل و تظاير آنه تأوزل برد نس تأمل كن. 


قنطار: جه به صورت مفرد و جه به صورت جمع, مانند: قناطير. در قاموس اللغه, قنطار» برابر با وزن جهل أوقيه (هفت مثقال) از 
زريا هزار و دويست دينار يا هزار و دويست أوقيه يا هفتاد هزار دينار يا هشتاد هزار درهم يا دويست رطل (نصف من كه برابر 


با 1١‏ أوقيه است) از زر يا سيم يا هزار دينار يا يكك بوست كاو يراز زر و سيم وامثال آن دو آمده است. يس تأمل كن. 


قمر: در احاديث» قمر به على» حسن و حسين و به قائم و ائمه عليهم السلام تأويل شده است. از جمله احاديثى كه بر على عليه 
السلام دلالت مى كند, احاديثى است كه در شرح وازه شمس آمده و حديثى است كه صدوق آن را از امام صادق عليه السلام 
بيرامون تفسير آيه «وَالْمَمَرِ إِذَا َلَامَاء(1) [سوكند به مه جون بى (خورشيد) رود] روايت كرده كه فرمود: منظور از قمرء 
امي رالمؤمنين عليه السلام است كه يس از رسول الله صلى الله عليه و آله آمد و منظور از شم س(خورشيد)» رسول الله صلى الله 
عليه و آله است كه علم را در على عليه السلام دميده است. 


از جمله احاديثى كه بر حسن و حسينعليهما السلام) دلالت مى كندء حديث حلبى ازامام صادق عليه السلام يبرامون تفسير آيه 
«وَالْمَمَرِ إذَا تَلَاهَاا مى باشد كه فرمود: منظورء حسن و حسينعليهما السلام است. همجنين از جمله احاديثى كه بر قائم عليه السلام 
دلالت دارد» سخن على عليه السلام است كه در خطبه لؤلؤه» بيرامون علائم حضرت قائم عليه السلام فرمود: به آن هنكام, از ما 
اهل بيتء القمر الأزهر (آن ماه روشن) ظاهر خواهد شد. بالأخره از جمله احاديثى كه برائمه عليهم السلام) دلالت مى كند. 
حديثى است كه در تفسير فرات از اباذر نقل شده كه كفت: اهل بيت بيامبر عليهم السلام در ميان ماء به مانند ماه شب رو مى 


باشند. (ادامه روايت). در برخى از زيارت هاى حضرت قائم عليه السلام مى خوانيم: «يَابنَ البَدّور 


6٠١ ص:6‎ 


]1[-١‏ - شمس/7. 


المنيره») إاى يسر ماه هاى كامل نورانى] و امثال آن فراوان است, جنان كه در شرح وازه نجوم نيز آمده است. در شرح وازه 


شهر احاديثى را ذكر نموديم كه به توجيه اين تشبيه اشاره دارد. يس تأمل كن. 


بدان كه در شرح وازه شمسء دلايل تأويل قمر در برخى از موارد به دومى يعنى زفرء مده است و آنجا توجيه اين تعبير را 


بيان نموديم. يس غافل مباش و هر مورد را يا آن جه با آن تناسب داردء تأويل ببر. و خداوندء هدايت كننده است. 


قهار: و آن جه به معناى قهار است. قهر به معناى جيره شدن است. و خداوند سبحانء قهار مى باشد يعنى بر آن جه از نابودى» 
باقى كذاشتنء ثواب دادن» عقاب كردن و مانند آن كه اراده مى كند, جيره است. يس تأويل قهار اين است كه خداوند بر 


قدرت دادن به اهل ولايت و نابود كردن دشمنان ائمه عليهم السلام و مانند آن» جيره است. يس انديشه كن. 


قدس: و مقدّس و قدّوس. در شرح وازه روح» معناى روح القدس و اين كه منظور از آنء امام مى باشد» آمده است. همجنين 
در شرح واه أرضء قدسء به امام و به قلب هايى كه جايكاه علم و دين و امثال آن تأويل شده است. بنابراين مى توان الأرض 
المقدسه و حتى الواد المقدس را نيز به مانند قدس تأويل برد جنان كه اين تأويل از احاديثى كه در شرح وازه وادى آمده. 
برمى آيد. همجنين ظاهر اين است كه ييامبر صلى الله عليه و آله و ائمه عليهم السلام همان كسانى هستند كه خدا را ياك و 
منزه خواندند و حق تقديس او را به جاى آوردند و آنها اولين كسانى بودند كه اين عمل را انجام دادند» جنان كه در باب 
ينجم از فصل دوم از كفتار اول آمده است. همجنين خداوند عز و جل مقدس تر و منزه تراز تطهير كردن غير آنان بر آنان 


أسثت واو از ايخ كار وغير ان عتزه:اسق: تقذ شن به معناق تطهيز كرؤن ومنو ستاصتى مى .باشد. و حعداوئذة ١‏ كاه:اسح: 
قسيس: به بزركك مسيحيان كويند. احاديثى در شرح وازه رهبان آمده كه در اينجا نيز مفيد است. يس تأمل كن. 


قسطاس: به ضم., وازه اى رومى به معناى ترازوء يعنى مطلق ترازو يا دقيق ترين ترازو مى باشد. در روايتى از امام صادق عليه 
السلام نقل شده كه قسطاس» ترازويى 


١8: ص‎ 


است كه زبان دارد. در كنزالفوائد از امام صادق عليه السلام بيرامون تفسير آيه «وَزْنُوا بالْقِسرطاس الْمّستَقِيم)(1) [و با ترازوى 
درست بسنجيد] روايت شده كه فرمود: منظور از قسطاس. امام عليه السلام مى باشد و او معيار عدل تمام خلايق و داور اين 
امت است. در بصائر روايت شده كه حضرت فرمود: منظور قسطاس الله» من هستم. (ادامه روايت). احاديثى كه مؤيد اين تأويل 


مى باشند در شرح وازه ميزان خواهد آمد. يس غافل مباش. 


قصاص: اين واه در دو آيه از سوره بقره آمده است و به معناى تلادفى مى باشد. در شرح وازه قتل» دلايل اين كه تأويل 
قصاصء وابسته به تأويل قتل مى باشد و اكر قتل به كمراه كردن تأويل شود, جنان كه خواهد آمد. يس قصاص آن به خلود و 
باقى ماندن هميشكى در آتش جهنم تأويل مى شود خواهد آمد. همجنين احتمال دارد كه قصاص در برخى از تأويل هاى 
قتل» جنان كه در آن آيه خواهد آمدء به برخى از آن جه كه به دست حضرت قائم عليه السلام و اصحابش بر سر دشمنان ائمه 
عليهم السلام مى آيدء تأويل شود. جنان كه در احاديث آمد كه آن سه و معاويه و همجنين قاتلان امام حسين عليه السلام به 
زمين رجعت مى كنند و شيعيان به خاطر اعمال آنان نسبت به ائمه عليهم السلام و شيعيانشان در دنياء يكك يكك آنان را مى 


كتدد سن تافل كن 


قصص: و آن جه از آن مشتق مى شود و بر آن دلالت مى كند. قصص به كسرء جمع قصه و به فتح» اسم مصدر مى باشد. قصّ 
الأثر يعنى به دنبال آن رفت. قصّ الخبر قصاً و قصصاً به معناى اين كه خبر را به ديكران اعلا-م كرد و آن را همان طور كه 
هست حكايت كردء مى باشد. مى توان آياتى كه در آنها وازه قصص آمده را در موارد مناسبء به بيان جكونكى ولايت و آن 


جه به آن مربوط مى شودء تأويل برد. يس تأمل كن. 


قميص: معناى آن مشخص است. شايد بتوان آن را به مانند ثياب و لباس و مانند آن دو كه بيشتر مده و يس از اين نيز مى 


6١17: ص‎ 


1[ ]م ا 


قبض: و آن جه مشتمل بر قبض است. در شرح وازه بسط احاديثى آمده كه مى توان از آنها تأويل برخى از موارد قبض را به 
قرينه تقابل اين دو وازه؛ استنباط نمود. اما بيشتر وارد قبض را نمى توان اين كونه تأويل نمودء جنان كه اين مطلب با تأمل و 


انديشه ظاهر و آشكار مى شود. 


قرض: و آن جه معناى قرض را در بر دارد» مانند: يقرض و نظاير آن. قرض به معناى بريدن و مالى كه داده مى شود تا مشكل 
شخص حل شود و نيز به معناى كار خوب يا بدى كه بيش فرستاده مى شود. مى باشد. در اصل قرضت القوم از باب مجاز به 
معناى آنان را مجازات كردم؛ آمده است. در احاديث» قرض حسن در قرآن به صله رحم با امام تأويل شده است. در 
كنزالفوائد از امام صادق عليه السلام روايت شده كه بيرامون تفسير آيه «قرضاً حسناً)(1) فرمود: منظورء صله رحم و منظور از 
آن رحم» در خصوص آل محمد عليهم السلام مى باشد. در روايت صدوق از امام كاظم عليه السلام يبرامون آيه فوق روايت 
شده كه فرمود: منظورء صله و ارتباط باامام در دولت فسق و جور است. اخبار فراوان ديكرى نيز» موجود است. همجنين 
احتمال مى رود بتوان قرض را به معناى متعارف آنء البته همراه با مفهوم ولا-يت كرفت. يعنى كسى كه جيزى را به خاطر 
دوستى با ائمه عليهم السلام و تمسكش به ولايت آنانء به برادران شيعه اش قرض مى دهد. همجنين به برخى از احاديثى كه 
در اينجا نيز مفيد است» در شرح وازه صدقه و امثال آنء اشاره كرديم. يس غافل مباش. 


عدالت آمده و مفرد و جمع آن يكى است. در باره كسى كه عدالت بورزد كفته مى شود: أقسط الرجل فهو مقسط. آيه (إِنَّ 


2 


اللتتحة المتمعل :3 رعدار كه كاد كراف وا موسك فى سارد] ددر بترو كوانه و درك نوها عدم ب سيم معطا مو 


باشد. 
قسط به فتح و قسوط به معناى ستم و عدول از حق است. در باره كسى كه 
ص /6١/:‏ 


]١[-1‏ - بقره/8؟7. 


؟-[9] - مائده/7”ع. 


ستم وعدول از حق كندء كفته مى شود. قسط الرجل فهو قاسط و آيه «وَأَمًا الْهَايسَطُونَ فَكانُوا لِجَهَنّمَ حطبًا(1) [ولى منحرفان 
هيزم جهنم خواهند بود] كه در سوره جن آمده به همين معنا است. ضابطه» اين است كه هر جيزى كه مشتق از أقسط باشد به 
معناى عدالت و هر آن جه كه مشتق از قسط باشد به معناى ستم مى باشد. 


در احاديث قاسطين به دشمنان ائمه عليهم السلام به ويه معاويه و اصحابش تأويل شده است. مؤلف مى كويد: ظاهر اين است 
كه تأويل به معاويه و يارانش از باب مثال بوده وكرنه تمام حاكمان ظلم و جور از آن سه و ما بعدشانء از مصاديق قاسطين مى 
باشند. از اين تأويل استنباط مى شود كه مقسطين نيز به ييامبر صلى الله عليه و آله و ائمه عليهم السلام و شيعيانشان تأويل مى 
شولك شاهد و كواه اين تأويل احاديثى است كه در شرح واه ميزان خواهد آمد و بر اين كه مراد از قسط. عدالت مى باشد. 
دلالت مى كند. افزون بر آنء احاديثى كه در شرح وازه رسل آمده نيز براين تأويل كواهى مى دهد. در برخى از متون زيارتى 
مى خوانيم: «أَشهَدٌ الك الحاكمُون بالعدل و القسط». (كواهى مى دهم كه شما حكم كننده به عدل و داد هستيد). همجنين 
اين تأويل از برخى از احاديثى كه در شرح وازه عدل آمده و بر تأويل آن به ييامبر صلى الله عليه و آله و به امام عليه السلام و 
در خصوص على عليه السلام دلالت دارد» برمى آيد. همجنين از تأويل الموازين القسط به ائمه عليهم السلام مى توان تأويل 
قسط به آنانء به ويزه اميرالمؤمنين عليه السلام را نتيجه كرفت. يس ائمه عليهم السلام و شيعيانشان» مقسطون و القائمون 
بالقسط (عدالت ورزان و بريا دارندكان عدالت) هستند, يعنى به على عليه السلام و ييروى از او و ولايتش تمسكك جسته و بر 
آن ثابت قدم هستند. جنان كه در كتاب فضائل الشيعه آمده كه ييامبر صلى الله عليه و آله فرمود: اى على» تو و شيعيانت» 
بريادارند كان عدالت هستيد. جنان كه خداوند عز و جل اين طور فرموده است. قسط به معناى عدل است و منظور از عدل در 
ظاهر قرآن. محمد صلى الله عليه و آله و در باطن قرآنء على عليه السلام مى باشد. در روايت ديكرى آمده كه منظور از قسط 


در ايه قرآن» عدل ودر 
ص:9١6/‏ 


1ت[ ]دون رذ 


باطن آنء اميرالمؤمنين عليه السلام مى باشد. يس تأمل كن و غافل مباش. 


ل ل ل 
قنط عنه يعنى از او نااميد شد. هو قانط و قنوط يعنى او نااميد مى باشد . قنوط به معناى نااميدى از رحمت خداوند و روح و 
احسان او شهرت يافته استء جنان كه آن» حالت هر كسى كه به خدا و روز آخرت ايمان نداشته باشد. است. بنا بر اين جاى 
هيج بحثى نيست كه مصداق كسانى كه اين حالت را دارند» منافقان به ويه آن سه و اصحاب شان و معاويه و اصحابش هستند 
كه با على عليه السلام و امامان يس از ييامبر صلى الله عليه و آله» دشمنى ورزيدند. جرا كه هيج شكى در باور نداشتن آنان به 
زوز خشراو ثوات» وعقات نسة»ة بس حكونه به آن جه كدابهوجودش !باو ثداششيد» اميلاؤار توذئد؟ يلكه حققت انن است 
كه هر كسى به ائمه عليهم السلام آزار برساند» اكر جه معتقد به قيامت باشدء از رحمت الهى نااميد شده است. جرا كه ائمه 
عليهم السلام نزد خداوند و رسولش منزلت رفيعى دارند و فضائل آنان به طورى بود كه بر هيج كسى حتى بر قاتلان آنان 
يوشيده نبود» جنان كه بسيارى از آنان به فضائل آنان اعتراف كرده بودند. يس جككونه كسى كه نعوذبالله» شفيعان خداوند را 


دشمنان او قرار مى دهدء اميد نجات داشته باشد؟! 


قارعه: به معناى مصيبت استء زيرا قرع در اصل به معناى ممانعت (كوبيدن) به وسيله ابزار يا عمود مى باشد. قوارع الدهرء 


حوادث كوبنده روزكار مى باشد و مراد از آن قيامت استء زيرا قيامت» ترس را بر دل ها مى كوبد. 


در تفسير قمى از امام باقر عليه السلام روايت شده كه فرمود: قارعه به معناى انتقام و عذاب است. در شرح وازه عذابء دلايل 
تأويل عذاب و تأويل نقمه به شمشير على عليه السلام آمده است. بنابراين قارعه نيز مى تواند به يكى از آن دو به ويه قيامت 
حضرت قائم عليه السلام تأويل شود. شاهد و كواه اين تأويل» احاديثى است كه د يس از اين خواهد آمد و در آن قيامت به قيام 
حضرت قائم عليه السلام تأويل شده است. بر هيج كسى يوشيده نيست كه قيام حضرت قائم عليه السلام» ضربه كوبنده اى 


است كه قائم عليه السلام آن را بر كفار و منافقين وارد مى آورد. يس 


ص: ١٠م‏ 


تأمل كن 


قطع: و قطيعه يعنى آن جه كه به اين معنا است. مانند: يقطعون و نظاير آن. قطع در اصل به معناى روشن كردن و تمييز دادن و 
جدا كردن قسمتى از قسمتى ديكر مى باشد. ساير معانى قطع از همين كرفته شده اند. كفته مى شود قطعه قطعاً يعنى آن را 
روشن كرده است. و كفته مى شود قطع النهر و الوادى قطعاً و قطوعاً يعنى از رود و وادى عبور كرد يا آن را شكافت. كفته مى 
شود قطع فلان فلاناً بالقطيع يعنى او را با آن وسيله (مثلا شاخ بريده شده) زد. قطع بالحمجه يعنى او را با آن دليل» ساكت كرد 
مانند: أقطعه. كفته مى شود قطع لسانه يعنى او را با احسان و نيكى خود ساكت كرد. كفته مى شود قطع رحمه قطعاً و قطيعه 


يعنى او را رها كرد و عاق نمود. كفته مى شود بينهما رحم قطعاً يعنى آنها قطع رحم كردند. 


قطاع الطريق به معناى دزدى است,. مانند: قطع به ضم و قطعه به كسرء كروه از هر جيزى مى باشد. مقطعات به معناى لباس هاى 
كوتاه مى باشد. مفرد آن ثوب است واز لفظ خود. مفرد ندارد و آيه «قُطَعَتْ لَهُمْ ثابٌ:10)[جامه هايى (از آتش) برايشان 
بريده شده است] به همين معنا است يعنى لباس هايى براى آنها دوخته شد. كفت مى شود: انقطع به صورت مجهول يعنى 
ناتوان از سفرش است و قطع به يعنى به او قطعيت و يقين يبدا كرد و شكى در او ندارد. ساير معانى نيز به همين كونه اند. 
برخى كفته اند قطيعه به معناى قطع رحمء در عرفء كاربرد زيادى دارد. آياتى از قرآن كه مشتمل بر وازه قطع است به بيشتر 


اين معانى كه به روشن ساختن و تمييز دادن» مرتبط مى شودء آمده است. 
در تفسير قمى ييرامون آيه شريفه «وَ قطعناهُم)(1) آمده كه اين آيه به معناى آنان را حركت داديمء مى باشد. يس تأمل كن. 


بدان كه از جمله آن معانى كه در قرآن آمده. معنايى است كه ييرامون راهزنى مى باشد. جنان كه در سوره عنكبوت و شرح 


وازه قطع الرحم و غير آن و همجنين 
ص:١١م‏ 


]1[-١‏ - حج/19. 
؟-[5] - اعراف/188. 


در سوره تقرد قتال و دكر وازدها امده اسح 


در شرح وازه شر از تفسير امام صادق عليه السلام مطلبى آمده كه بر تأويل قطاع الطريق و سبيل به علماى مخالفين كه ولايت و 
راه بيروى از ائمه عليهم السلام را قطع مى كنند, دلالت مى كند واين كه ريشه تمام بدى هاء مخالفين هستند و تمام قبائح و 


منكرات كه از جمله آن قطيعه (قطع ولايت و راه ييروى از امام) مى باشدء از فروع آنان است. 


در شرح وازه رحمء دلايل تأويل ارحامى كه در قرآن ذكر شده به رحم آل محمد عليهم السلام آمده است. يس قطع نيز 
مربوط به آنان مى باشد. جنان كه خواهد آمد كه صله نيز به همين شكل است. شاهد و كواه همه اين مطالب كه ذكر نموديم» 
سخن امام صادق عليه السلام در تفسيرش است كه در بيان عذاب كسى كه قطع صله رحم كند فرمود: هر كسى كه قطع صله 
رحم آل محمد عليهم السلام كند يعنى حقوق آنان را انكار كند و آنان را از تكليف شان باز دارد و غير آنان را با نام هاى 
آنان بنامد و به القاب آنان بخواند و در باره مخالفان خود كه از اهل ولايت آل محمد هستند القاب زشتى را به كار برد» در 
روز قيامت به او كفته مى شود: اى بنده خداء دشمنى محمد و آل محمد عليهم السلام رابه خاطر دوستى ات با اينان» به دست 
آوردى. يس اكنون از آنان» بى نيازى بجوى تا تو را يارى رسانند. اما او هيج دستكير و ياورى را نمى يابد و به سوى عذاب 


دردناكك روانه مى شود. (ادامه روايت). 


مشتمل بودن اين حديث بر توضيح معناى قطع رحم رسول الله صلى الله عليه و آله نيز واضح و آشكار است. در شرح وازه 
كر بَيَنَكم)(١)‏ [به يقين ييوند ميان شما بريده شده] به اين كه منظور از آن» قطع مودت و 


دوستى مى باشد» آمده سبيت يس انديشه 0 


كرك حدس ذن بير للك <١‏ 
قاع: زمين صاف و يهناورى كه كوه در آن نباشد. جمع آن قبع و قيعه و قيعان است. تأويل زمين را در ذيل كلمه ارض ذكر 
كرديم, از آن غفلت مكن. 

/م١١:ص‎ 


]١[-١‏ - انعام/4*8. 


تذفوابن كلمةو اناه كديه متاق اين كلمه و مفسل ير ان ابيف تاقد قذي قذق دز لفك تاي رركات كرقن 2 
انداختن است و به اين معنا در قرآنء بسيار آمده استء بنايراين نيازى به تأويل ندارد. اين كلمه در عرف به معناى تهمت زدن 
به زنان محصنه (شوهردار) و متهم كردن آنان به كار زشت و فسق و فجور و نيز به معناى فحش بد دادن» شهرت يافته است. 
اما الع حو سسا فى ف 1ق را كزيك اناق اسل اكه يا كلم رن و واره ساني سقو علا وقد كر سووه توق ع قر د30 ليك 
يَوْمُونَ الْمَْخْصَئَاتِ)(1) [و كسانى كه نسبت زنا به زنان شوهردار مى دهند] منظور از رمى در اين آيه وآيات مشاب همان 
معناى معروف «قذف» است. در كلمه «شركك» آورديم كه قراينى وجود دارد مبنى براين كه دشمنان ائمه عليهم السلام بر سر 


منبر به حضرت فاطمه عليها السلام تهمت زدند. تأويل آيه مذكور نيز همين استء و خدا داناتر است. 


اقتراف: اين كلمه و آن جه كه به معناى اين كلمه و مشتمل بر آن استء مانند يقترفون» به معناى كسب كردن است. در كلمه 
«حسنى» آمد كه تأويل اكتساب كار ستوده. مانئد انجام دادن كار نيككء؛ به كسب كردن ولايت وحب اهل بيت عليهم السلام 


واطاعت از آنان است. 


از همين مطلب استفاده مى شود كه مى توان كار نايسنديده و نكوهيده را به كسب دشمنى و عداوت اهل بيت عليهم السلام و 
دوستى با دشمنان آنان و مواردى از اين قبيل» تأويل نمود. جرا كه اصل تقابل» جنين امرى را ايجاب مى كند. مطالب ذكر 
شده در تأويل كلمه «سيئه) مبنى بر تركك ولايت و دوستى با دشمنان ائمه عليهم السلام» نز كواة اد.مدعاسث. يسن تأمل 5 


قطوف: جمع قطف و به معناى ميوه هاى جيده شده است يا جيزهايى نظير ميوه. كفته مى شود «قطف العنب و يقطفه) يعنى 
انككور را جيد. بنا براين مى توان تأويل كلمات فاكهه, ثمره و نظاير آن را در اين كلمه نيز صادق دانست. مطالب ذكر شده در 


ذيل كلمه «حصاد) نيز قابل ملاحظه است. يس تأمل كن تا دريابى. 


ص :17 


.ع/رون-]١[-١‎ 


قبول: و كلماتى كه مشتمل براين كلمه استء مانند يقبل و تقبل و نظاير آن. بدان آن جه از احاديث وارد شده در مواضع 
مختلف برفى آيدة ناظر بر ايخ اسث كه قبول و يذيرش عمل با جراى عمل متفاوت اسثه زيرا جزاء دان يعئى ساقط شدن 
قضاى عمل و عذاب و لازمه جزاء دادن آن است كه كارى با شرايط صحيح انجام يذيرد. اما يذيرش عمل جز با تحقق همه 
شرايط اخلاص و تقواء بعلاوه توجه وافى و شناخت كامل» صورت نمى بيذيرد. روايتى هست به اين مضمون كه اكر خداوند 
عمان 1 ال داف قوق كدشهر كوان راهةات اشراعتد كرف ادا روسة كاكداركه ةقود اسفة و ها تقل اللشية 
الْمَتَفِينَ(1) [كفت خدا فقط از تقواييشكان مى يذيرد] بنابراين» عمل مقبولء اعمال ييامبر صلى الله عليه و آله و ائمه عليهم 
السلام و شيعيان مخلص ايشان است. يس مخالفى كه عملش نه صحيح و نه مجاز استء قبول و يذيرش در مورد عمل او قابل 
تصور نيست. بنا براين» بيشتر موارد قبول و يذيرشء منوط رسيدن به اين مرتبه است. حتى اككر در بعضى مواردء كلمه قبول به 
معناى جزاء دادن» حمل شده باشدء باز هم بايد آن را به اهل ولايت منوط دانست. همجنان كه از اين آيه بر مى آيد ودر 
كلماتى نظير رضوان و عفو شواهدى را بر اين مدعا ذكر كرديم و در كلمه هباء نيز ذكر خواهيم كرد» يس تأمل كن. 


قبله: در قاموس آمده است. قبله جايى است كه به سوى آن نماز مى كذارند» به معناى جهتء كعبه و آن جه كه قبله قرار مى 
كيرد نيز آمده است. كفته مى شود قبله و دبره ندارد يعنى جهت ندارد. در كلمه صلاه آورديم كه كلمه قبله به ائمه عليهم 
السلام تأويل شده است و بنا بر اين بر اساس بطن قرآنء قبله و استقبال» كنايه از جنكك زدن به ايشان و بيروانشان و مسائلى از 
اين دست است. در تفسير عياشى از امام صادق عليه السلام روايت شده است كه ما قبله خدا و ما كعبه خدا هستيم. در كلمه 


كفبه ثيد شواهدق يرابت مدعا خواهد امد::و خداوثك هدايث كراسة: 


قحل :قتا و كعابيوض كد متهي يوان كلناه اسك ماد كن قن مق نكل .و الذيى بقاطار كه ومظاين أذ كه كن فرذي القاظط 
مختلفى وارد شده است. قتل در 


/م١5:ص‎ 


]1[-١‏ - مائده//1؟. 


لخد يايهاى كفتو و عاك كردو رو الالريه مسي مبارزة .و در كبزي دو كه بريد هوطع انلام به عوان جهاد نايذه 
شده است. كاه قاتل به معناى قتل و أهلكك آمده است. مانند اين آيه كه مى فرمايد: 56 الله إلى كر 3 [خدا آنان را 
بكشد جكونه (از حق) بازكردانده مى شوند] و شايد اين قتل به معناى نفرين و عذاب نيز باشدء جنان كه از على عليه السلام 
در احتجاج روايت شده است كه در باره آيه «قَائَلُهُمُ اللَهُ ...» فرمود: يعنى خدا آنان را نفرين كند. خداوند در اينجاء نفرين را 
كال فافدد افك دو بازدابن ادق الإيان مَا أَكْفَرَهُ)(1) [كشته بأد اسان جه تاسباس است] فرموده است: يعثى تفرين بز 
انسان. در ادامه اين بحث خواهيم كفت كه كاه منظور از قتل» عذاب است» يس تأمل كن. حال بايد كفت كه در اينجا دو 
تأويل و معنا براى قتل وجود دارد: يكى همان معنايى است كه در حي و جهاد و امثال آن كفتيم و در هلاك و ميت و نظاير 
آن نيز خواهيم كفت يعنى اين كه مراد از قتل» كمراه شدن از ولاءيت خاندان ييامبر صلى الله عليه و آله و اطاعت از ييامبر 
صلى الله عليه و آله و ائمه عليهم السلام و مطالبى ازاين دست باشدء و قتالى كه در قرآن به آن امر شده است و ستوده مى 
باشدء دفع شبهه مخالفان ولايت و مجاب كردن شخصيت هاى آنان است و اين كه اجازه ندهند آنان بندكان سست اعتقادٍ 
خدا راز راه حقيقت», منحرف سازند. زيرا انحراف و كمراهى صادر شده از سران مخالفان نسبت به شيعيان ضعيف الاعتقاد و 
جاهلان اهل خلاف در ردّ امامت ائمه عليهم السلام» كفر دانسته شده است و اين كمراه كردن ها در زمره اعمال كافران آمده 
است. خواه از روى اشتباه يعنى جهالت باشد و خواه از روى اعتقاد به حق بودن طريق. مؤيد همه اين مطالبى كه كفتيم سخنى 
است كه در تفسير امام صادق عليه السلام آمده است كه فرمود: امام سجاد عليه السلام در حديثى در باره حكم قتل و قصاص 
جنين فرمود: مى خواهيد شما را از قتلى بالاتر از اين آكاه كنم كه قاتل آن بايد قصاصى بزركك تر از اين قصاص را بدهد؟ 
كفتند: بله» يس فرمود: 


/١6:ص‎ 


7”: توبه/‎ -]١[-١ 


؟-1[؟] - عبس7١.‏ 


بزو قفش انايق أن اث كه السانه كس ىرا يكفد كدس ان اناعر كز وتده تتوافن شن كنسن: ان جه قتلى ات ؟ فرموة: 
اين كه فردى را از طريق ييامبرى محمد صلى الله عليه و آله و ولايت على عليه السلام كمراه سازد و به راهى غير از راه خدا 
ببرد واو را كمراه كند تا طريقه دشمنان على عليه السلام و دشمنان اعتقاد به امامت او و دور ساختن وى از حق خويش و 
انكار فضايل او را در بيش كيرد. اين همان قتلى است كه باعث مى شود مقتول براى هميشه در آتش جهنم بسوزد. زيرا جزاى 
جنين عملى بايد در رديف خلود در آتش جهنم باشد. (ادامه روايت). تأويل دوّم براى كمله «قتل» همان است كه در كلمه 
«شرك» و ديكر كلمات به صراحت و روشنى كفته شد يعنى مراد از قتل نفس كه خداوند آن را حرام كرده استء قتل ائمه 
عليهم السلام و شيعيان مؤمن آنان به انككيزه دينى و غصب حقوقى است كه ييامبر صلى الله عليه و آله به آنان اعطا فرموده 
است. مانند قتل حسين عليه السلام و يارانش. به علاوه حسين عليه السلام و يارانش مصداق كسانى هستند كه مظلوم كشته 
شدند و دشمنانشان» نكوهيده اند. و قتال و مبارزه اى كه در قرآن به آن امر شده استء مبارزه با دشمنان ولايت به هر صورت 
ممكن استء به ويزه به همراه قائم عليه السلام در زمان رجعت. در احاديث زيادى از ائمه عليهم السلام در تفسير اين آيه از 
سرود جه ذة انرق باتلرة المن طلخ قازر ميت ذيكا:) دوه دده يتدج كا مور ظلم قران كرفه اند ] اده ات 
كه منظور از اين آيه» حضرت قائم عليه السلام و يارانش هستند كه به انتقام خون حسين عليه السلام برخاسته اند. در آخرين 
فايده اق خاتمة آيند شواهدى خواهد آمذ كه فاق مى دهد تأويل آيه (وقاتلوق حت لآ تكرة 83529 [با آنان بجنكيد تا 
ديكر فتنه اى نباشد] آن است كه حضرت قائم عليه السلام و يارانش با كفار و منافقين بجنكند. در تفسير قمى از امام صادق 
عليه السلام در ذيل اين آيه: «قَقْتلَ كيف َدَّرَ * ثم قُتلَ كيِفٌ قَدَّرَ(؟) [كشته باداء جكونه (او) 


ص:2١1/‏ 
]١[-١‏ - حج/94” 
"-[؟] - بقره/947 


متفحينل 9 رئ: كشكه اداه حكرئة (او) سنجيد] روايت شده است كه در حديثى طولا-نى فرمود: مقصود خليفه دوم است و 
معناى آيه اين است كه توسط قائم عليه السلام عذاب مى شود.(1) در تفسير قمى و كتاب هاى ديككر از امام باقر عليه السلام 
در تفسير آيه «وَمَن قُتَلَ مَظْلومًا فَمَدَ جَعَلْا لوَلي سُلْطَانًا فلا يرف فى الْمَيلٍ إِنَُّ كاف مَنَصُورًا(؟) [و هر كس مظلوم كشته شود به 
سريرست وى قدرتى داده ايم يس (او) نبايد در قتل زياده روى كند زيرا او (از طرف شرع) يارى شده است] روايت شده است 
كه اين آيه در باره قتل حسين بن على عليه السلام نازل شدء زيرا او مظلوم كشته شد و خداوند به ولي او يعنى حضرت قائم 
عليه السلام قدرت داده است كه اككر به دستور خداوند قيام كند بر دشمنان حسين بن على عليه السلام سيطره يابد. (ادامه 
روايت0). 


در كافى و تفسير عياشى از امام صادق عليه السلام روايت شده كه در تفسير آيه «وَمَن يِفَل مؤمنا مُتَعَمّدًاا(؟) [و هر كس عمداً 
مؤمنى را بكشد] فرمود كسى كه مؤمنى را در حال ديندارى بكشد. همان شخص متعمدى است كه خداوند در قرآن فرموده 
است: ووَأَعَدٌَ لَه عَذَابَا عَظِيمَاا(2) [و عذابى بزركك برايش آماده ساخته است]. از امام يرسيدندء اكر دو نفر با يكديككر اختلاف 
بيدا كلد ويكن ديكرف واباغنريه شمشي بكشده مصداق ابن آية است#حشيرت قرهوه ابن مصسداق قتل عمدى كا خداوثد 
در قرآن فرموده است اك نارم [وعذابى وو كف برايقن آماده شاخهه اسث] سد 2ق مولت كريد عى نوان اذ 
ابن روايت اسعباط كرد كه تأويل قكل غير عمد نز ماندد هميق قفل اخير اسف: يسن تأمل كن و بدان كه معنا د يكرق تيز 


براق ككل وصوة داودى نابم :امك كه اتساة مزق وابنه انداة مون عدا با آذ 


ص :17١١م‏ 
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روى جهالت» نسبت دهد كه همين شهرت و آوازه؛ باعث قتل آن انسان مؤمن شود. در كافى از امام باقر عليه السلام در تفسير 
اين آيه «وَيَقتَلونَ النيِينَ بير حق)(١)‏ [و بيامبران را به ناحق مى كشند] روايت شده است كه فرمود: به خدا سوكند كه آنان با 
دست هايشان. ييامبران را نكشتند و با شمشيرهايشان به آنان ضربت نزدند» بلكه احاديث آنان را شنيدند و آنها را منتشر كردند 
و به جرم يخش اين سخنان؛ دستكير و كشته شدند و اين» قتل و تجاوز و معصيت است. روايات زيادى داريم مبنى براين كه 
كسى كه رازى را در باره مؤمنى فاش كندء به طورى كه سرانجام به قتل آن مؤمن منجر شود يا آن كه خبر قتل مؤمنى را 
بشنود و به آن راضى باشدء در كناه قاتل شريكك است. در كلمه فتنه كفتيم» به برخى از مصاديق اين نوع قتل» فتنه نيز كفته مى 


شود. يسن تأمل كن ذا تأويل هر كلمه ان را با معتاى مئاسب آن .دركك كنى. و خنداوئد توفيق دهنده است. 


قل جيوى كاا آن وسقه لى الثود داو ووه محمد الى اللدعلية و 1ل آملده لست: وأع على لوت أققالها 0ه [با (مكر) برذل 
هايشان قفل هايى نهاده شده است] منظور طبع دل ها و قساوت آنهاست. تأويل طبع را يبشتر ذكر كرديم» يس بينديش. 

فلمل و عه قاقش بر ذلك اسع وى كلم كترة طلسن خواشق انان كد تشاقه: حهك ماق 1( اكثر كريقن شد كان 
دشمنان ائمه عليهم السلام و مخالفين آنها هستند. بس مقابل اين كثرت كسانى هستند كه خدا آنان را به قأت توصيف كرده 


انس 
در روايت نيز آمده است كه شيعه ما در اقليت هستند. مؤيد اين معناست آن جه كه در معناى كلمه جماعه و شكر در اين آيه 
«وَكَلِيِلٌ 5 عقاوق الشكر 80:3 زو اوعد كافجع اذى سياستكتارقد] اند اسم سالب در عياب كناك ظاهر و كار 


است» يس تأمل كن و از اين تعبير نيز غافل مباش كه زندكّى دنيوى را بر 
ص:1/8/ 
1 [ 1 يقر ةراق 


؟-[5] - محمد(ص)/15. 
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دشمنان خداء قليل دانسته اند» زيرا فانى و زود كذر است. جنان كه در عبارت امام سجاد عليه السلام آمده است كه فرمود: آن 
جدعافيك 1 اقاف بو كد وس كه وراد تيك دو مر اقب تن كله الكين مواق 1ن انندافيف كناد .به تاريل لداردة يس 


تدبر كن. 


قول: و آن جه كه شامل اين كلمه است. بدان آن دسته از آيات قرآنى كه با لفظ «قول)» همراه استء به سه دسته تقسيم مى 
شود: نخست اقوالى كه به مدح و نيكى و مسايلى ازاين دست موصوف مى شود. مانند قول ثابت» قول طَيّب و قول معروف و 
نظاير آنها. دومٌ» اقوالى كه با نكوهش همراه است و خلاف دسته اول مى باشدء مانند قول منكرء قول زور و زخرف القول و 
لحن القول و قول مختلف و امثال آنها. سوم» كلماتى كه آشكارا و صريح به كلمه اى مقرون نيستندء مانند اين آيه: «وَلَقَدُ 
وَصَّلَمَا هم لْقَولَ»١)‏ [و به راستى اين كفتار را براى آنان بى در بى و به هم ييوسته نازل ساختيم] واين آيه: «لَقَدُْ حقّ 
الْقَْل:(5) [آرى كفته (خخدا) در باره بيشترشان محقق كرديده است] و اين آيه: اوَإِذَا وَمَ الَْوْلَ عَلَه؛(؟) [و جون قول 


اما كلمات دسته اول در بسيارى از موارد به ولا-بت و قول به ولا-يت و امامت على و ائمه عليهم السلام تأويل شده است. 
همجنان كه در برخى از روايات وارد شده در كلمات طيب و معروف و غيره ذكر شد. در تفسير فرات بن ابراهيم از ابن عباس 
زؤايك عتده اسرف كد ديار ادن انوكت الله الدية آمُْوأً بالْقَوْلٍ النَابتِ فى اليا الذان عدا كسات را كه اماك [ورده 
اند در زندكى دنيا ودر آخرت با سخن استوار ثابت مى كرداند] كفت: منظور از قول ثابت» ولايت على عليه السلام است.(0) 


از امام صادق عليه السلام روايت شده است كه قول ثابت را به اعتقاد مقرون 
ص:9١/‏ 


[1] - قصص/21. 
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به حجت و برهان تفسير كردند. يوشيده نماند كه اعتقاد حقيقى» اعتقاد به ولايت است. بنابراين مى توان ساير موارد «قول» در 
دسته اول را با همين تأويلى كه ذكر كرديم يا نظاير آنء تأويل نمود. بنا براين جنان كه از ظاهر امر برمى آيدء كوينده اين 
قول» ييامبر صلى الله عليه و آله و ائمه عليهم السلام و شيعيان آنها هستند. اما كلمات دسته دوّم در بسيارى از موارد به دشمنى و 


خصومت با على و ائمه عليهم السلام و ادعاى خلافت دشمنان سه كانه آنان و ديكران تأويل مى شود. 


اين دشمنان. به ييامبر صلى الله عليه و آله افترا بستند و احاديثى را به وى نسبت دادند و براى كمراه كردن مردم؛ جه بسا قرآن 
را تحريف كردند. برخى از شواهد اين مطلب در كلمات زخرف و اختلاف ودر حديث زنديق كه در فصل سوم كفتار دوّم 
در توضيح اين آيه ايَقُولُونَ مُنكرًا مّنَ الْقَْلِ وَرُورَ(1) [آنها سخنى زشت و باطل مى كويند] ذكر شدء آمده است. در كلمه 
زور نيز به اين موضوع اشاره كرده ايم. از امام باقر عليه السلام روايت شده است كه در حديثى طولا-نى كه آن را به طور 
خاخصة ذكرمى كنيو فرهّودة دشمتاة ائنه عليهج السلام با دزوغ يسعن به اثمه لبهم السلام و افعرا يسعن بهدايات و تقل 
روايات ساختكى و تحريف شده در مدح سه خليفه» به حاكمان جور و واليان و قاضيان تقرب مى جستند. 


بسيارى از علماى معتزله تصريح كرده اند كه در زمان معاويه. به دستور وى روايات زيادى در مدح سه خليفه و بنى اميه و 
نكوهش ائمه عليهم السلام؛ جعل شده است. به طور كلى؛ جعل روايت در دستكاه آنان مشهور بود و شرح آن نيازمند تأليف 
كتابى قطور است. شايد به علت همين اشتهار باشد كه ابوحنيفه كفت مى توان براى مصالح دينى» حديث جعل كرد. در شرح 
كلمه لحن نيز خواهد آمد كه لحن القول به دشمنى على عليه السلام تأويل شده است. بنا براين مى توان ساير مواردى كه كلمه 
قول به اين صورت آمده است را به اين وجهى كه بيان كرديم تأويل نمود. در اين صورت» كوينده اين قول» دشمنان ائمه 
عليهم السلام و مخالفان و بيروان آنان هستند» جنان كه ظاهر و آشكار است. اما در باره كلمات دسته سوم بايد كفت كه هر 


ص: ١٠م‏ 


1[ 1] تتميهاد لها 


جند هر موضعىء تأويل خاص خودش را دارد ولى در نهايت» همه به موضوع ولايت و امامت مربوط مى شود. 


ما در اينجا تأويل هايى كه در منابع ذكر شده است را مى آوريم تا معيارى براى استنباط تاويل مناسب براى ساير موارد باشد. 
ذو كاف يا سلد او انام سادق .عليه السالام زوايت تقذ اليك دادو سين آيدة رولقة وكا هع المَوْلَ لمع يكل كوو 3ك إو به 
راستى اين كفتار را براى آنان بى در بى و به هم بيوسته نازل ساختيم اميد كه آنان يند يذيرند] فرمود: يعنى امام بعد از امام. 
شيخ ما علاامه (ره) فرمود: شايد مفهوم «وصلنا القول»» بيان حق و هشدار و تبليغ شريعت با انتصاب امام بعد از امام يا قول 
اعتقاد به ولا-يت امام بعد از امام باشد. يا آن كه منظور همين آيه است كه: ١إِنَى‏ جَاعِلٌ ففى الأزض خَلِيفَه»!؟) [من در زمين 
جانشينى خواهم كماشت] يعنى اين وعده به وعده ديكر متصل است. طبرسى كفته است: آيه اى بعد از آيه ديكر و سخنى 
يس از سخن ديكر آورديم. مؤلف كويد: شكى نيست كه امام بزركك ترين آيات الهى استء يس بعيد نيست كه تاويل آيه 
يس از آيه به امام بعد از امام باشد. ابو بصير از امام صادق عليه السلام واي كزده كوو سير أيه «لقذ عن القؤل 13 رار 
كفته (خدا) در باره بيشترشان محقق كرديده است] فرمود: يعنى تهديد به قتل در دنيا به دست قائم عليه السلام و عقوبت آتش 
در آخرت. در تفسير قمى از امام روايت شده كه رسول خدا صلى الله عليه و آله به امام على عليه السلام در باره اين آيه: (وَإِذَا 
وَقَعَ الْمَولَ عَلِهِمْ أَخْرَجْنًا لَهُعْ دَابَهُ من الْأَدْض تُكلمَهُغ(؟) [و جون قول (ضذاف) بر ابشاةواخب كرود حتجيه اندرا اميم 
براى آنان بيرون مى آوريم كه با ايشان سخن كويد كه مردم (جنان كه بايد) به نشانه هاى ما يقين نداشتند] فرمود: اى على؛ 


ص:١"م/‏ 
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دست دارىء در زيباترين شكل برون مى آورد.(ادامه روايت).(1١)‏ مؤلف كويد: شايد مراد ازاين سخن همان رجعتى باشد كه 
هنكام قيام مهدى عليه السلام رخ خواهد داد. به طور خلاصه. مقصود از كلمه «قول» در اغلب اين موارد» دستور خداوند به 
يارى ائمه عليهم السلام و ناكام ساختن دشمنان ايشان است. يس تأمل كن. بدان كه كلمه قول و مشتقات آن داراى تقسيم 
ذيكرق تيز هسك و آن ايخ كة با أن اقوال: خير است يا از اقوال شر ويا آن كة اذ سوى خذاوقد استث. و همان طون كة اثد كى 
بيش كفتيم و در مطالب بيشين نيز ذكر شد و در تأويل برخى از آيات وارد شده در بيان دعوت انبيا و امت هاى آنان ذكر 
خواهد شدء همه آنها به موضوع ولايت باز مى كردد. بيشتر بيان كرديم كه هدف از دعوت همه انبيا و اوصياء نبوت و امامت 


بوده است» يعنى نبوت حضرت رسول صلى الله عليه و آله و امامت ائمه عليهم السلام. 


بر اين اساسء اقوال خير را راهنمايى ييامبران كذشته و حضرت رسول صلى الله عليه و آله و صالحان اين امت. مانند ائمه عليهم 
السلام و علماى زمان به تمسكك به توحيد و نبت و ولايت و ترك دشمنان غاصب حق آنان و ارشاد آنان به كردن نهادن به 


امر ائمه عليهم السلام و خوددارى از نافرمانى امامان و مسايلى از اين قبيل» تأويل مى كنيم. 


فق فاشبعطة إن اباك "كه كل ارقو اطاعيع اراس بحو اتن واقسعيت ب مخالقت عيديد تن كد عي عمين تاودا وذ كر مي 
كنيم. تأويل اقوال اهل شرارت» سخنانى است كه اشرار همه امت ها و دشمنان يبامبر صلى الله عليه و آله و ائمه عليهم السلام؛ 
به ويزه منافقين» مطرح مى كنند و همه حقيقت و فضيلت آنان يا برخى از آن به و يزه ولايت را انكار مى كنند. اين اشرار» 
معتقدان به ولايت را تكذيب كرده وادعا مى كنند ولايت» دروغى بيش نيست و دعوت كننده به آن ساحر و كاهن و مجنون 
است و سخنانش از جانب خدا نيست و زاييده افكار خود اوست. آنان روز محشر و رستاخيز بزركك و كوجكك و قيامت كبرى 


به ويزه قيامت صغرى يعنى رجعت را 
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انكار مى كنند. ساير اقوال اهل شرارت در باره انكار حق ييامبر صلى الله عليه و آله و ائمه عليهم السلام نيز در مفهوم همين 
كلف ه توفية انت ررك نان قواحد مطالئ كه كن كردي رواب :إنيك كدان نام :عنادق عليه السلا در كتير اين 4ران 
َقُولُوا عَلَى اللّهِ ما لآ تَعلَمُونَ»(1) [بر خمدا جيزى را كه نمى دانيد بربنديد] نقل شده است كه فرمود: يعنى اين كه به امامت 
كسى معتقد باشيد كه هيج بهره اى از امامت براى او قرار داده نشده است. (ادامه روايت). زيرا كاملا ظاهر و آشكار است كه 
قول و كفتارى كه از آن نهى شده استء ادعاى امامت براى اشخاصى غير از ائمه عليهم السلام است. و در مقابل» قول خير» 
ادعاى امامت ائمه عليهم السلام مى باشد. 


بنا براين اكر كسى در مطالبى كه كفتيم» تأمل كندء معيار تأويل در بسيارى از آيات را به دست خواهد آورد. و خدواند 


هدايث كر است. 
قدم: و تقدم و هر آن جه اين معنا را مى رساندء مانند متقدم و نظاير آن. قدم در لغت به معناى كذشته و به معناى يا مى باشد. 


اين كلمه مؤنث است و جمع آن اقدام مى باشد. كفته مى شود قَدَّم القوم و استقدم ب نتن اذ آكات بيقن ترفك وقدمالقوم 
يعنى كسى كه در بيشاييش آنان حركت مى كند و معانى ديكرى نيز دارد . قديم به معناى عتيق عتيق (كهنه) استء البته نه به معناى 
يسطك حوره رو راد سي باد عادو ميم موتتاتي 0ر1 مايه ثبات قدم و نظاير آن آمده است. حنان كه خداوند 
0 دوَكث أَقْدَامنَا(0 [و كام هاى ما را استوار دار] و در سوره محمد صلى الله عليه و 
آله: رو كه ِث أَفدامكع 20 [ و كام هايتان را استوار مى دارد] و آياتى ازاين دست. 


وخداوند در سوره نحل مى فرمايد: اقْتَزِل قَدّمٌ بَعْدَ موَتهًاا(ع) [تا كامى بعك ال استواريشن بلغزد ]| ودر سوره يونس: ١وَبَسْرِ‏ 
الْذِينَ آمَنُوأ أنَّ لَهُمْ قَدَعَ صِدّقٍ)(8) [و به 
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كسان كه امات اورذه افد مد هه كديزاق آكاق ترد ترورة كاوكات سجارقه بك ابنت و دوسوره حو (ولقة علقنا 
المتتقديين يتكع ولق غليكا الممتأغرين:103[ويه يقين يبشينيان فم رااشداحه ابوبو ايبدكان (شعا را فيز) شناحفه ايم] وهر 
دوو مدتر لمن الاوك أن قتع أو :ا خواققة دن كنز هديا را كدوم نه يرس عويد ا بان بيد ] ووو رايع زيادى 
جنين آمده است: (يما ف أتذبهة )000 [به سبب كارهابى كه از بيش كرده اند] و «أيديكم) (دست هاى شما) و در مواضعى 
نيز آياتى است كه مفهوم يبش فرستادن نفس را در بر دارد؛ مانند فرموده خداوند در سوره انفطار: اعَلِمَتُ نَفْسٌ ما قََدَّمَتْ 


وَأَخْرَت)(؟) [هر نفسى آن جه را ييش فرستاده و بازيس كذاشته بدان] و نظاير آن. 


از رواياتى كه در تفسير اغلب اين آيات خواهد آمدء روشن مى شود كه تأويل و باطن اين اعمال كه بيش فرستاده مى شود 
ولايت و يايبندى به آن است. در اينجا به مضامين برخى از اين روايات اشاره مى كنيم تا موضوع بر اهل بصيرت روشن كردد. 
در سوره يونس نيز خواهد آمد كه «قدم صدق» به ييامبر صلى الله عليه و آله و شفاعت وى و به على عليه السلام و ولايت 


تأويل شلة اسنة: 


در كافى و تفسير عياشى و كتاب هاى ديكر از ائمه معصومين عليهم السلام نقل شده است كه مقصود از «قدم صدق»» ولايت 
است و اين آيه در ولايت على عليه السلام نازل شده است. از اين روايت بر مى آيد كه مى توان قدم ثابت و ثبات قدم را نيز 
همين كونه تأويل كردء يعنى باقى ماندن بر ولايت و يايبندى به آنء به طورى كه در دنيا و آخرتء متزلزل نشود و دجار لغزش 
وارتداد نكردد. شاهد اين مدعاء روايتى است كه در تفسير عياشى از امام باقر عليه السلام در تفسير اين آيه: «وَ يبط عَلَى 
قلوبك وَ يكت بِهِ الأقدَام)(0) [دل هايتان را محكم سازد و كام هايتان را 
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بدان استوار دارد] نقل شده است كه فرمود: كسى كه على عليه السلام را دوست بدارد» خداوند على عليه السلام را به قلب او 


ييوند مى زند و بر ولايت ايشان ثابت مى ماند.12). 


در همين تفسير از امام صادق عليه السلام روايتى نقل شده است كه حضرت آياتى را ذكر كردند و آنها را جنين تأويل كردند 
كه اين آيات در اين باره نازل شده است كه ييامبر صلى الله عليه و آله به مردم واز جمله خلفاى سه كانه امر فرمود كه خلافت 


حضرت فرمود: يس از آن كه آن دو نفر به امارت على عليه السلام رضايت دادند» كفتند: به خدا سوكند ما آن جه را كه 
بيامبر صلى الله عليه و آله كفتء به على عليه السلام تسليم نخواهيم كرد. يس اين آيه نازل شن وول تتقغيوا الأمها 0 [و 
سوكندهاى (خود را) يس از استوار كردن آنها مشكنيد] ادامه آيات» نا آنجا كه مى فرمايد: «وَلا تتَحِذُوأ أبِمَانَكُمْ دَخَلَا بتنَكُمْ 
تَرَلُ قَدَمٌ بَعْدَ تُبُوتَهَا/(1) [و زنهار سوكندهاى خود را دستاويز تقلب ميان خود قرار مدهيد تا كامى بعد از استواريش بلغزد.] 


بيامبر صلى الله عليه و آله فرمود: يعنى يس از آن كه امارت مؤمنين را به على عليه السلام تسليم كرديد. 


يس انديشه كن واز آن جه كه در كلمه «أذن» كذشت نيز غفلت نكن كه خداوند ايمان را بر همه اعضا و جوارح انسان 
واجب كردانيده است و يوشيده نيست كه يكى از آن اعضاء قدم و يا مى باشد, جنان كه در كلمه «رجل» ذكر كرديم. و 


عداوتل.داناغر اسك 


و نيزدر تفسير عياشى از امام باقر عليه السلام روايت شده است كه در تفسير اين آيه دوَلَقَدُ عَلِمْنا الْمُسَْقْدِمِينَ منكم وَلَقَدْ عَلِمْنا 
الْمُسْتأخرينَ)(2) [و به يقين 
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آيد كه تأويل مستأخرينء منافقين استء جنان كه در كلمه «تأخر) ذكر كرديم. 


در كافى از امام كاظم عليه السلام روايت شده است كه در تفسير اين آيه «لِمَن شَاء منكم أن يَتَقَدَّءَ أَؤْ يَتَأكَّوَ)(؟) [هر كه از 
شما را كه بخواهد ييشى جويد يا باز ايستد] فرمود: كسى كه براى ولايت مايا بيش نهد, از جهنم دور خواهد شد و كسى كه 
از آن دور كردد» به جهنم نزديكك خواهد شد. (ادامه روايت). در شرح كلمه سابق و آخر و اول» روايت هايى در اين مضمون 
آورديم و به طور مبسوط سخن كفتيم. 


فوا وجل اق اباك دو سير قبي ته اميق كه عدارند سرح كزعي لنش نفدي واحوت 5ه رمرشس اهدر 
شكن فرسداده وبازيس كداشته بداند.] اين آيه در باره خليفه دوم نازل شده استء يعنى آن جه را كه از ولايت ابوفلان و 


ولايت خويشء مقدم داشته و آن جه را كه از ولايت واليان امر بعد از ييامبر صلى الله عليه و آله به تأخير انداخته است. 


امام عليه السلام در تفسير اين آيه: «يمَا قَدّمَتٌ أَيْدِيهمْ)(؟) [به سبب كارهايى كه از ييش كرده اند] فرمود: يعنى ناسياسى نسبت 
مواضعى كه براساس مطالب كفته شده. نيازمند تأويل است و آنجا كه نيازى به تأويل ندارد را شناسايى كرده وو از آن غفلت 


مكن و خداوند هذايتكر اسث: 


قسم: و آن جه شامل كلمه قسم مى شود. مانند أقسموا و نظاير آن. قسم و حلف و يمين به يكك معنا هستند و در كلمه يمين» 


تأويل آن در زمينه ولايت و 
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مسايل مربوط به آن خواهد آمد. در كلمه «حلف» نيز اين مطالب ذكر شده است و شايد بتوان همان موارد را در باره كلمه 


قسم نيز صادق دانست. يس غفلت نورز. 


قسمه: و استقسام و كلماتى كه جنين مفهومى را مى رسانندء مانند تستقسموا و نظاير آن. در كلمه «أزلا-م») تفسير قسمه و 
استقسمام (بهره خواستن) ذكر شده است. در آنجا كفتيم كه تأويل اين كلمه. دشمنان ائمه عليهم السلام و غاصبان خلافت 


است. 


بنا بر اين شايد بتوان بهره خواستن را ييروى خليفه از آراء و تمايلات آنان و تقسيم كردن خلافت, در ميان ستمكران و موارد 
مشابه تأويل نمود. در اين صورت جه بسا اين امكان وجود داشته باشد كه جنين تأويلاتى را در ساير آياتى كه شامل كمله 


قسمه هستند» صادق دانست. و خداوند هدايت كر است. 


قلم: معناى قلمء مشهور و شناخته شده است. در يايان فصل اولٍ خاتمه بعدى در تأويل «ن وَالقَلَْم»(1) خواهد آمد كه «نون)»» نام 
رسول خدا صلى الله عليه و آله و «قلم)»» نام على عليه السلام است. در سوره قلم؛ مناسبت قلم» بيان خواهد شد. شايد بتوان كلمه 


اقلام را نيز مانند قلم تأويل نمود. و خداوند داناتر است. 


قوم: در لغت به معناى كروهى از مردان و زنان است. هم مذكر و هم مؤنث آورده مى شود. كفته شده است كه قوم, به مردان 
اختصاص دارد. قوم از كلماتى است كه از لفظ خودش مفرد ندارد. جمع آن اقدام است و در قرآن هم براى ستوده شدكان و 
هم براى نكوهش شد كان آمده است. 

مقصود از ستوده شد كان مؤمنان از اهل ولايت هستند كه به لطف ائمه عليهم السلام هدايت شده و به فضل ولايت آنان» 
تقر حمبيقة انو هر حتف |( ملكدهاي يبشيق نوذه باشقك و مقصوة اذ نكوشقن شد كان كسانى اند "كدو لأيت :وا البتيرضة اده 
جنان كه نمايان و آشكار است. مؤيد اين مطلب» موضوعى است كه در شرح كلمه «لدَّ) خواهد آمد واين آيه قرآن: اقَوْما 


لَدَا(1) [مردم ستيزه جو] به بنى اميه و نظاير 
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آنان تأويل شده است. در باب دوم از فصل اول از كفتار سوم مطلبى ذكر شده كه دلالت مى كند كلمه قوم در اين آيه: «وَمن 
قَوْم مُوسَى أمَّهٌ يَهْدُونَ الْحَقّ(1) [و از ميان قوم موسى جماعتى هستند كه به حق راهنمايى مى كنند] به اهل اسلام تأويل شده 


است. 


شرح اين موضوع را در آنجا به تفصيل كفتيم. در تفسير عياشى از امام صادق عليه السلام نقل شده است كه در نزد ايشان نام 
كروهى را بردند كه به ولايت على عليه السلام ايمان نداشتندء حضرت فرمود: قن يَكْمُوْ يها م._ؤٌلاء فَقَد وَكَلنا ها كَوْما ليوأ 
بها بكافِرِينَ(5) [و اكر اينان (مشركان) بدان كفر ورزند» بى كمان كروهى (ديكر) را بر آن كماريم كه بدان كافر نباشند] و 
به جماعتى اشاره كرد كه ياران او بودند. يعنى آنان مصداق كلمه قوم هستند كه در آيه وارد شده است. 


يكى از روايت هاى جالب و مناسب اين موضوع. روايتى است كه يكى از مخالفان نقل كرده كه روزى معاويه كفت: 
خداوند» قريش را به سه دليلء برترى بخشيده است. اولى اين آيه: «وَأَنذُر عَشِيرتَك لَْربينَ(5) [و خويشان نزديكت را 
هشدار ده] و ماء خويشاوندان او هستيم و دوم اين آيه: ونه لذ كد لَك وَلِقَوْمِكك6(0) [و به راستى كه (قرآن) براى تو و براى 
قوم تو (مايه) تذكرى است] و ماء قوم او هستيم و سوم اين آيه: لياف ريش ا(ه) [براى الفت دادن قريش] و ماء قريش 
هستيم. مردى از انصار كفت: عجله نكن معاويه؛ خداوند فرموده است: كلت بالق 1ف [رهوم تان (قرآن) را دروغ 
شمردند] و تواز قوم او هستى و نيز فرموده است: إِنَّ قَؤيى انَدُوا مرِدًا الْقَوَآنَ مَهْجُورًاا(/4 [يرورد كاراء قوم من اين قرآن را 
رها 
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در بسيارى از احاديث و روايات» قوم ستوده شدكان اين امت و قوم ييامبر صلى الله عليه و آله» به على عليه السلام و ياران او و 
ائمه عليهم السلام تأويل شده استث. 


كيف نيك كد ناض ديه با زماقك كال ودر واس الباتسيفتن الاوبواقها سداق اناك معيوت بن شرف وك اذاه 
احاديثء روايتى است كه در كلمه «حبّ) ذكر شدء كه آيه: ايحِبّهُمْ وَيُحِبُونَه)(7) [آنان را دوست مى دارد و آنان (نيز) او را 
دوست دارند] در باره على عليه السلام و ياران او نازل شدهاست. از امام صادق عليه السلام نيز روايتى ذكر كرديم كه در 
تفسير اين آيه: ونه لَذِكرٌ لك وَلِقَوْيك)() [و به راستى كه (قرآن) براى تو و براى قوم تو (مايه) تذكرى است] فرمود: ذكرء 


قرآن است و ما قوم او هستيم. 


ثمالى از امام باقر عليه السلام روايت كرد كه در تفسير اين آيه: «َِن يَكَمُرْ بها ه_ؤلاء فَمَدَ وَكلْنَا بها قَوْما لَِسُوأْ بهَا بكافِرِينَ(6) 
[واكر اينان (مشركان) بدان كفر ورزند بى كمان كروهى (ديكر) را بر آن كماريم كه بدان كافر نباشند] فرمود: يعنى اين كه 
من اهل بيت تو را مسؤول ايمانى قرار دادم كه تو را به خاطر آن فرستادم» يس آنان هيج كاه به اين ايمان» كفر نخواهند 


صادق عليه السلام روايت شده است كه فرمود: قيامت به اين نام ناميده شده استء زيرا مردم براى حساب بر مى خيزند. كلمه 
قيامتء به قيام قائم عليه السلام و رجعت مردم به دنيا نيز تأويل 


/7١9:ص‎ 


١‏ تفسير عياشى» ج 3 ص ب 


"| - مائده/7ه. 
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8 - انعام/84, 


شده است. در منتخب البصائر از امام صادق عليه السلام نقل شده كه در تفسير اين أيه : ١وَيَوْمَ‏ يَقُومُ الْأَشْهَادُ»(1) |إوروزى كه 


ككواهاث بر باع فى اششد] فرمودة بادا سوكتدة اين ]يدهن بازه وجعت اسست: 


جابر از امام باقر عليه السلام روايت كرده است كه در تفسير اين آيه: (يَومٌ القِيامّه)(1) (روز قيامت) فرمود: يعنى قيام قائم عليه 
السلام. مؤيد اين مطلبء احاديثى است كه در كلمه «يوم» خواهد آمد. حكايت عجيب و جالبى وجود دارد كه شايد بتوان با 
استفاده از آن تأويل برخى از آياتى را كه در آنها كلمه قيامت يا نظاير آن آمده استء تأويل نمود. يكى از علما نقل كرده 
اسث كلا نروزق ابوذن كه خداوقهد ازاو عشتود ياد ير معاوية وارة شك معاويه به او كفك فى ذائى كى قيافت كرا مى وسيل؟ 
كفت بلهء وقتى كه خاندان نبوت و برهان را ويران واهل عزت و برترى راغارت كردند و بركزيده هاى خداوند يكتا را 
نافرمانى نمودند و ابن آكله الذبان و بدترين مردمان را از ميان ميانسالان و جوانان بر مسند خلافث نشاندند و سنث خداوند را 


اما كلمه مقام و مقامه. در قاموس و غيره؛ كلمه مقامه به فتح به معناى مجلس و به ضم به معناى اقامت است. مَقَام و معام به 
معناى موضع نيز هست. در سوره فاطر» كلمه دارالمقامه وارد شده است و در تفسير اين سوره» شواهدى ذكر خواهد شد كه 
نشان مى دهد منظور از اين كلمه؛ جايكاه هاى ائمه عليهم السلام و بيروانشان در بهشت است. در كلمه «دار» نيز مطالبى اشاره 
وار ذكر شد كه مى توان دار را به ائمه عليهم السلام و ولايت ايشان تأويل كرد. اما در باره كلمه مقام بايد كفت كه در قرآن 
به طور مكرر وارد شده استء مانند مقام ابراهيم» مقام معلوم» مقام كريمء مقام امين و مقام محمود و نظاير آن» كه هر يكك از 
اين كلمات را بايد برحسب درجات تقرب ييامبر صلى الله عليه و آله و ائمه عليهم السلام به خداوند در دنيا و آخرت و جايكاه 


آثان دهشت وشفاعت يروكك آثان براق شيعيات ذو ووز قيامت و يابيتد 
ص:١٠7/‏ 


]١1[-١‏ - غافر/01. 


؟- [؟] - بقره/88. 


بودن به دوستى ييامبر صلى الله عليه و آله وائمه عليهم السلام تأويل كرد وو اين كه ابراهيم شيعه على عليه السلام بوده است. 
خداوند متعال در باره «بيت» ( كعبه) فرموده است: «آيَاتٌ تبات مَقَام إِيْرَاهِيم)210 [نشانه هايى روشن (از جمله) مقام ابراهيم 


در تفسير فرات بن ابراهيم و منابع ديكر از امام صادق عليه السلام روايت شده كه در باره آيه: دوَمَا نا إلا لَه مَقَامٌ مغْلُومٌ»(5) [و 
هيج يكك از ما (فرشتكان) نيست مككر (اينكه) براى او (مقام و) مرتبه اى معين است] فرمود: اين آيه در باره ائمه عليهم السلام و 
اوصياى آل محمد عليه السلام نازل شده است. در كشف الغمه از انس روايت شده كه كفت: ييامبر صلى الله عليه و آله را 
فم كه طرق علق علي السلام عن آهلا و اين آبهوا تلاوت دع كره: مقترى أن يمك رلك عقانا الشقر ةراف [انيه كد 
برورد كارت تو را به مقامى ستوده برساند] سيس كفت: اى على مقام محمود آن است كه خداوند قدرت شفاعت را به من 
اعطا كرده است و شفاعت من جز به شيعيان تو نرسد. (ادامه روايت). در برخى از متون» زيارت امام على عليه السلام تعبير يا 
«ربٌ المقام) آمده است. استاد ما علامه» در باره كلمه نخست,ء يعنى درآ مدن به مقام ابراهيم يا حج يا عمره كفته است: اين 
وووفاجز با ولآيث تو يذيرقته تمن شود وكسى كه يدون اغتقاد بهولايت توزيه آن دوايدء كوي از دوواره نشده اسث. شايد 
منظور از مقام محمود ورود به رستاخيز و حاضر شدن در برابر خداوند متعال براى حساب استء كنايه از اين كه خلق به او 
رجوع مى كنند. و در باره كلمه دوّمء يعنى المقام كفته است به معناى حسابرسى اعمال بند كان در روز رستاخيز است و او 
صاحب مقام عظيمى در درجه قرب و كمال است. 


از سوى ديكر. ممككن است منظور از قيام» بهشت و درجات عالى آن و شفاعت بزركك باشد. و بيدا است كه همه اينها منوط به 
ولايت على عليه السلام و رضايت 


ص: ١7م‏ 
-]1[--١‏ آل عمران//!9. 


؟-[5] - صافات/18١.‏ 


ل 6 


اوست. و نيز محتمل است كه مراد از قيام؛ قيام امامان عليه السلام و رجعت آنان به هنكام قيام قائم عليه السلام باشد. زيرا هر 
يكك از آنان داراى قيامى معلوم است و هر كدام از آنان» صاحب قيام مى باشدء به ويزه امي رالمؤمنين عليه السلام. باب المقام و 
نظاير آن نيز همين كونه تأويل مى شود. به طور كلى بعيد نيست كه بتوان كلمه مقام را در هر جاى قرآن كه آمده باشدء 


متناسب با مواردى كه ذكر كرديم» تأويل نمود. يس تأمل كن و خداوند توفيق دهنده و هدايت كر است. 


قيام: و مقيم و قائم و قوام و اقامت و مستقيم و أقوم و كلماتى كه اين معنا را مى رساند و شامل قيام و اقامت و استقامت مى 
شودء مانند قومواء أقيمواء استقيموا و قم و قيِمه و نظاير آن مانند اين آيه: «دِيئا قبَمَاه(١)‏ [دينى يايدار] و آيات بسيارى كه در 
بردارنده اين كلمه است. در قاموس و ديكر كناب هاى لغت آمده است كه قام قوماً و قياماً و قامه و قومه به معناى اتتصب 
(ايستاد) است. و وصف آن قائم و قيم و قوام و قيام است. قام الأمر و استقام به معناى اعتدل (راست شد) و قَوّمته به معناى 


عدّلته (اورا راست ساخت) است و وصف آن قويم و مستقيم مى باشد. 


بالمكان يعنى اقامتى كه طولانى شود و أقام الشىء يعنى آن را ادامه داد و أقام فلاناً (فلانى را ايستاند). برعكس «أجلسه» (او را 


نشاند) است و قام بالأمر و أقام يعنى آن را به سامان رساند. 


قوام به كسر قاف يعنى يايه كار و ستون آن. كفته مى شود فلانى قوام و قيام خانواده خويش استء يعنى كار آنان را استوار 
مى سازد. قوم از اسماء خداوند متعال است يعنى تدبير كننده اى كه زوال يذير نيست. در روايات آمده است كه استقامت و 
مترادف هاى آن به معناى يايدارى و ثبوت بر ولايت ائمه عليهم السلام و امامت آنان و تداوم بر اطاعت ايشان است. از همين 


ص :"7"7/ 


]1[1-١‏ - انعام/121. 


تداوم بر ولايت تا رسيدن به اعتدال و راستى» تأويل شده است. أقوم و القائمين و المقيمين بأمور الخير و امثال آن مانند قم و 
قمه و قوام و نظاير آن به امام قائم عليه السلام و ائمه عليهم السلام و شيعيان آنان بر حسب مقامء تأويل مى شود. اكر قيام به 


مشابه آن تأويل كرد. معناى يوم القيامه را نيز در شرح كلمه يبيشين ذكر كرديم. 


در كلمه اسراف نيز تأويل قوام در انفاق كردن آن جه خدا بدان امر كرده است, ذكر شد كه بزركك ترين آنء ولايت و اهل 
ولايت است. تأويل كلمه مستقيم در شرح كلمه صراط و كلمات ديكر آمد كه نشان مى دهد صراط مستقيم و طريق مستقيم و 
قسطاس مستقيم و نظاير آن به امام و ولايت تأويل مى شود و نيز معيارى است براى تأويل هر كلمه اى كه صفت مستقيم براى 


آن آمده اسيث. 


در روايتى آمده است كه مقصود اصلى دستور خداوند به ييامبر براى قيام؛ هتغدار واذق (اتذاز) يرذه انث وؤانتك د ركرى تند 
هست كه هدف از قيام ييامبر صلى الله عليه و آله را انذار كردن نسبت به ولايت» در رجعت مى داند. در منتخب البصائر از امام 
صادق عليه السلام نقل شده است كه در تفسير اين آيه: (يَا ها لدت قُم قَأَنذِن12) [اى كشيده رداي شب بر سر* برخيز و 
بترسان] فرمود: مقصود ازاين آيه. محمد صلى الله عليه و آله و قيام وى در رجعت براى انذار كردن است. (ادامه روايت). 
اينكك براى اثبات تأويل كلماتى كه ذكر كرديم, رواياتى را مى آوريم. 


در تفسير قمى از امام صادق عليه السلام روايت شده است كه در معناى اين آيه: «فاذعٌ وَاسمَقَمْ)(1) به دعوت يرداز و همان 
كونه كه مامورى ايستادكى كن] فرمود: يعنى به ولايت على عليه السلام و بر ولايت على عليه السلام. و در باره اين آيه: «لِمَن 
شَاء منكم أن يَسْتَقِي)0) [براى هر يكك از شما كه خواهد به راه راست 


ص :“"77/ 
]١[-١‏ - مدش/اوا. 


7-["] - تكوير/718. 


روذ] فرفوه؛ يع كر بيزوئ ازعلى عليه السلام وائمه يس از اوء و در باره اين آيه: «قَالُوا رَبْنَا الله ثم اسْيَقَامُوا»(1) [كفتند 
يرورد كار ما خداست سيبس ايستادكى كردند] فرمود: يعنى بر ولايت على عليه السلام يايدار ماندند.(7) در تفسير عياشى و 
ديكر منابع از امام صادق عليه السلام در باره همين آيه روايت شده است كه فرمود: يعنى طاعت خدا و رسول و ولايت را به 
كمال رساندند و بر آن يايدار ماندند. در روايت ديكرى آمده است يعنى بر اطاعت از ائمه عليهم السلام يكى يس از ديكرى 


يايدار ماندند. در اين زمينه» روايت متعددى وجود دارد. 


در تفسير امام صادق عليه السلام از آيه ١وَأَقيمُوأ‏ الصّلاة)(") [و نماز را بر يا داريد] مطالبى آمده است كه در شرح كلمه صلاه 
به طور مفصل ذكر شد واز آن روايت جنين برمى آيد كه به ياى داشتن نماز را مى توان به ياى داشتن امامت ائمه عليهم 
السلام و اطاعت از ايشان تأويل نمود. زيرا به تفصيل بيان كرديم كه براساس اين تأويلء ائمه عليهم السلام همان صلاه هستند. 
در كلمه دين نيز آورديم كه دين به معناى اقرار به ولا-يت و به اقامت امام عليه السلام و تلاش براى ترويج ولايت اوست. در 
شرح كلمه وزن نيز مطالبى خواهد امد كه نشان مى دهد» «أَقِيعُوا الوَرْنَّ بالقسط)(2) به «أَقَبعُوا الإِمَام ِالعَدّلٍاء تأويل مى شود. 
به طور كلىء اقامه» مضاف قرار كرفته است و حكم آن همان حكمى است كه در باره مضاف اليه آن جارى مى شود و هر جا 
كه اين كلمه آمده است به جيزى امر مى كند و منسوب به ولا-يت مى شود, يعنى آن امر بايد همراه با يايبندى به ولاءيت و 
بيروى از ائمه عليهم السلام انجام كيرد. به علاسوه در بسيارى از موارد» تأويل مضاف اليه آن ذكر شده است كه به امام عليه 
السلام و ولايت او باز مى كرددء يس تأمل كن. 


در روايت علاء بن سيابه از امام صادق عليه السلام در تفسير اين آيه «إِنَّ 5_ذَا 


ص : ؟776/ 

”٠/تلصف‎ -]١[-١ 
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الْوَآنَ يؤدِى لِلَتَى هِى أَقوَمُ)(1) [قطعاً اين قرآن به آيبنى كه خود يايدارتر است راه مى نمايد] آمده است كه فرمود: يهدى 
إلى الإمام» يعنى به سوى امام» هدايت مى كند. نظير اين روايت در كلمه اعتصام نيز ذكر شد و روايتى همانند آن از امام باقر 
عليه السلام نيز نقل شده است. شايد مقصود. شيوه و طريقت امام باشدء جنان كه از تأنيث التى بر مى آيد. مؤيد اين مطلب» 
روايتى است كه از امام باقر عليه السلام در تفسير اين آيه نقل شده است كه فرمود: به سوى ولايت» راهنمايى مى كند. همان 
طور كه در شرح كلمه طريق ذكر شدء در برخى از متون زيارتىء امام با كلمه «طريق» مخاطب قرار داده شده است: أيها الطريق 
الأقوم كه در كمله قسط نيز احاديثى ذكر شد كه نشان مى داد ائمه عليهم السلام و امام على عليه السلام و شيعيان او به 
يادارند كان قسط هستند. در كافى از امام رضا عليه السلام نقل شده است كه فرمود: امام قائم به امر خداست. (ادامه روايت). 


در كتاب الغيبه از امام صادق عليه السلام روايت شده كه فرمود: امام» قائم به امر در ميان مسلمانان و ناطق به قرآن است. (ادامه 
روايت). در برخى از متون زيارتى نيز آمده است كه خداوند آنان را قوام امر خويش قرار داده است. و در برخى ديكرء تعبير 


١نم‏ القَوَامُون بأمره) يعنى شما قائم دامر او سعيه امج اس 


در تفسير عياشى از امام صادق عليه السلام نقل شده است كه فرمود: ما قوام خداوند بر خلق او هستيم. در كلمه دين نيز 
رواياتى ذكر شد مبنى براين كه مقصود از دين قيمٌ و دين قيمه» ائمه عليهم السلام و اقرار به امامت آنان و به كمال رساندن 
ولابت ايشان است. در برخى روايات نيز اين تعابير به على عليه السلام و معرفت او تأويل شده است. در روايت جابر از امام باقر 
عليه السلام در تفسير آيه: «وَذَلِكك دِينٌ الَْيِمَهِهل1) [و دين (ثابت و) يايدار همين است] آمده است كه فرمود: مقصود از دين 
القيمه» حضرت فاطمه عليها السلام است. 


ابوبصير از امام صادق عليه السلام روايت كرده است كه در تفسير آيه مذكور 


ص :6 7/ 


ا [اة] -ااسر اعارة 


؟-[١]-‏ بينه/0. 


فرمود: مقصود از آن» دين حضرت قائم عليه السلام است. آن جه بيان شدء تأويلا-تى بود كه امكان آن را يافتيم تا به طور 
خلاصه در باره اين كلمات» ذكر كنيم. اما اين نكته را نبايد از نظر دور داشت كه بايد هر تأويل را در صورت نياز» متناسب با 
اقتضاى مقام به كار برد» البته اكر وجود يكك نص خاصء مانع از تأويل نككردد. و خداوند هدايت كر است. 


قارون: در كلمه فرعون ذكر شد كه «سعد)» قارون اين امت است» مقصود سعد بن ابى وقاص است كه مخالفان, او را در زمره 
«١عشره‏ مبشره) (ده بشارت دهنده) مى دانند» جنان كه سيد بن طاووس در كتاب اليقين به آن تصريح كرده است. وجه شبه ميان 
فرعون و سعد كاملا ظاهر استء زيرا ارتداد بيدا كرد و سرانجام متكبرانه از بيعت با امي رالمؤمنين عليه السلام سرباز زد و او را 
در جمل و صفين و ديكر جنكك ها يارى نكرد» با آن كه از بر حق بودن آن حضرت كاملا آكاه بوده و در مواردى به آن 
اعتراف كرده است. او بسيار ثروتمند نيز بود. ثروتى كه در جنكك با عجم اندوخته بود. كفته شده. از برخى از روايات برمى 
آيد كه نعثل (عثمان) به منزله قارون است. جنان كه ييداست» هر دو قول را مى توان يذيرفت. يس انديشه كن و خداوند آ كاه 


است. 


قرن: و قرون و قرين و ذوالقرنين و همانند آن. در نهايه آمده است كه قرن به اهل هر زمان كفته مى شود و از اقتران كرفته 
شده است. كويى مقدارى است كه اهل هر زمان در عمر و احوال خويش به آن نزديكك مى شوند. قرن به جهل سال و سى 
سال و هفتاد سال و هشتاد سال و نيز يكصد سال اطلاق شده است. و نيز كفته اند قرن به معناى مطلق زمان است. مصدر قرن» 
يقرن است و جمع آن قرون مى باشد. معناى قرن در حيوانات مشخص است (شاخ). در قاموس آمده است كه قرن در انسان به 
طرف فوقانى و كوشه و نيز كنار سر اطلاق مى شود و قرون الرأس از همين كلمه استء يعنى اطراف سر. به رئيس يكك قوم نيز 
قرن كفته مى شود. ذوالقرنين» نام اسكندر معروف است.در علل نام كذارى وى به ذوالقرنين» وجوه مختلفى كفته شده است 
كه در سوره كهف خواهد آمد. قرين به معناى همدم هميشكى است. معانى ديكرى نيز براى آن كلمه ذكر شده است. 


ص :8 7/ 


قران: و اقتران به معناى جمع شدن دو جيز است. در سوره كهفء روايتى خواهد آمد كه امام على عليه السلام داستان 
ذوالقرنين را نقل كرد و كفت: در ميان شما نيز كسى همجون وى وجود دارد. منظور حضرت,ء خودش بوده است. كفته شده 
كه دليل اين تشابه آن است كه دو ضربه شمشير بر سر حضرت وارد آمده است. يكك ضربه در جنكك خندق و ديكرى ضربه 
ابن ملجم كه لعنت خدا بر او باد. وجه ديكرى نيز كفته شده كه در جاى خود خواهد آمد. 


از ييامبر صلى الله عليه و آله نقل شده كه به على عليه السلام فرمود: براى تو در بهشتء كنجى خواهد بود و تو ذوالقرنين آن 
خواهئ بود. بكى أن شارحان حديث از اهفل سدت كفنه اسه مقصود اين استث كه ثو دو سوى بهشث وسررمين يهناور آن 
هس برعي نز كفقه اتد سراد اين اسك كه تودو سوق ابن انث شي دن كلنه تذير تيز وواس كتواعد امد كه مويق ايخ 
قول است. برخى كفته اند منظور از قرنين» حسن و حسين عليه السلام هستند. جرا كه سروران اين امت و سرور جوانان اهل 
ميشسلد: بس تأسل كن نا تأويل قرآذىا نرذرناين: النة دزا يشر ايا ث كر اتى: قرندو قرون يه معتاى ملك عاق خلذ كه شدة 
ابيكاد ووظيده ميك كتهلا كة مليف ه ها يه ل ل :قر كن ولا ين اكه عنم مانا كد ردانق ويقيى لكر ف تعمافناء'(ألها كوة 
207" (هلاك شدكان اين امت) كه سبب هلاكت آنان» تركك ولايت بوده است. 


قرين و آن جه به اين معناست» بيشتر در زمينه نكوهش است. در حديث آمده است كه هيج كس نيست» مكر آن كه قرينى بر 
او كماشته شده است. مقصود.ء فرشتكان و شياطين همراه اويند كه فرشتككانء او را به خير و شياطينء او را به شرارت مى 
خوانند. مؤيد اين كلا-م؛ كفتار خداوند متعال در سوره زخرف است: «وَمَن يَعْشٌ عَن ذكر اومن تُقَيِض لَهُ شَّيطَانًا فَهوَ لَه 
قَرِينٌّ؛(1) [و هر كس از ياد (اخداى) رحمان دل بككرداند بر او شيطانى مى كماريم تا براى وى دمسازى باشد] و در سوره نساء: 


2 


اق بكق الشّيطان لك قريئًا فتناكء قريًا؛481 [و هركس خبطا يار او 


ص :/"7/ 


تاحاو 


ين 


باشدء جه بد همدمى است]. كفتار اولى كه بر منبر كفت من شيطانى دارم كه كمراهم مى سازد؛ از همين باب است. شايد 


توان قرن را در بسيارى از موارد به مفهوم دوم تأويل نمود. يس انديشه كن و خداوند؛ كاه است. 


يقطين: در سوره صافات» كياه يقطين ذكر شده است و به كياهى كفته مى شود كه تنه نداشته باشدء مانند كدو و نظاير آن. 
2 ين بيشتر به كدو حلوايى اطلالق مى شود. به انجير و ودرخت موز نيز يقطين كفته شده است. شايد تأويلى كه در كلمه 
شجر ذكر كرديم» براى يقطين نيز مصداق بيدا كند. يس غفلت مكن. 


قريه: و قرى. در قاموسء قريه به كسر نيز خوانده مى شود به معناى محل تجمع است و منسوب آن قروى و جمع آن قرى است. 
كفته اند قريه ازاين رو قريه ناميده شده كه آب در آن جمع مى شود. قريه در قرآن به صورت ستوده و نكوهش شله وارد 
شده است. و ورود آن در قرآن بسيار است. در بيشتر مواردى كه قريه بدون مضاف اليه «اهل) آمده استء بر مردمان ستوده 
شده و نكوهش شده اطلاق شده استء. جنان كه خواهد آمد. در آن دسته از آياتى كه هدف از قريه» مردمان ستوده شده 


استء به ائمه عليهم السلام و شيعيان آنان تأويل مى شود. در اينجا برخى از روايات را كه شاهد اين مدعاست مى آوريم: 


در تقسير عياشى و اجاج از امام باقر غلية السلام زوايث شده كه فرمودة خداوند ما وا مال قراز.مى :دهد؛ ما قرى عستم كه 
خداوند به آن بركت داده است در اين آيه: «وَجَعَلنًا بَتَنَهُعْ وَبئِنَ الْقَرَى الى َارَكنًا فيهَا قَرَى ظَاهِرَةٌ وَقَدَّرْنَاه(١)‏ [و ميان آنان و 
ميان آبادانى هايى كه در آنها بركت ثهاده بوديم» شهرهاى متصل به هم قرار داده بوديم و در ميان آنها مسافت را به اندازه 
مقرو ذلفة بوذي |: 


در روايتى ديكر فرمود: دليل آن» اين آيه است: «وَاسْألٍ الْقَمَيَه»(1) إزواز (مردم) 


ص :/7/ 


11-1 عسيان ا 


؟-[؟] - يوسف/١87.‏ 


شهرى كه در آن بوديم و كاروانى كه در ميان آن آمديم؛ جويا شو] و اين آيه: (وَكأَيّن مّن قَوْيَهِ عَنَتْ عَنْ أَمْر رَيّهَا(١)‏ [و جه 
بسيار شهرها كه از فرمان يرورد كار خود و بيامبرانش سر بيجيدند] و نظاير آن. اين يرسش و مردان سركش و نافرمان» نشان از 
قريه اى دارد» بى ديوار و بارو. امام را كفتند: «قرى ظاهره» جيست؟ فرمود: شيعيان ما هستند» يعنى دانشمندان شيعه. در روايت 
ديكرى از امام باقر عليه السلام نقل شده است كه فرمود: قرى ظاهره؛ رسولان و نقالان علم به شيعيان ما و فقهاى شيعه هستند. 
سيس فرمود: در اين آيه: «وَقَدوْنَا فيا السَيِرَم(؟) [در ميان آنها مسافت را به اندازه مقرر داشته بوديم] سيره مثالى براى علم 
استء «مديروا فيهَا َال وَأَنَاما اميت( إدر اين (واه)ها شبان و روزان اسوده خاطر بكرديد] همان علم حلالل و حرام و 
فرائض و احكام است كه در شب ها و روزها (از يس يرده روزكاران) به آنان مى رسد و اككر اين علم را از منابعى كه به آنان 
امر شده استء اخحذ كنند» دجار ترديد و كمراهى نخواهند شد. در روايتى نيز آمده اسثء از انحراف و كجروى در امان 
خواهنك بود. ذرروايت ديكرى از امام صادق عليه السلام نقل شده كه مقصود. حركت ايمن شيعيان در زمان حضرت قائم عليه 
السلام و كامل كردن دين از طريق صاحب الأمر عليه السلام است و آن حضرت براى برخى از سفيران و نمايند كان از خواص 
اصحابش توقيع كرده است كه ما همان قرى هستيم كه خداوند به آنها بركت داد و شما قرى شاهده هستيد. (ادامه روايت). 
شايد دليل كنايه ايشان به قرى اين است كه آنان مجمع العلوم هستند. جنان كه ييامبر صلى الله عليه و آله فرمود: من شهر علم 


هستم. و نيز محتمل است كلمه قرى به اهل قرى تأويل شود. البته وجه اول بهتر و رساتر است. و خدا عالم است. 


فسوةة و تعابيرق كه مشثمل براايق كلمة اشكد ضَِدٌ رقت اسك قلوب قاسيه دوق رآن بسيار امد اسع ور كلمة قلب» ذكر 


كرديم كه مى توان آن را به دل هاى 
ص :9 7/ 
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81# دهياة. 


دشمنان ائمه عليهم السلام و موارد مشابه تأويل كرد. مؤيد اين موضوعء مطالبى است كه در تأويل آيات مشتمل بر اين كلمه. 
در لابلاى كتاب خواهد آمد. يس غفلت مكن. 


قضاء: قضاء و آن جه كه مشتمل بر آن است مانند قضى و نظاير آن. قضاء با الف ممدود يا مقصور در لغت به معانى مختلفى 
است. از جمله؛ حكم و حتمى بودن و بيان و قاطعيت و مركك و تهى بودن وهمانند آن. كفته شده كه اصل همه معانى آن 
انقطاع شىء و تمام شدن آن است و قضاء خداوند متعال» عبارت از كم و واجب كردن و تعيين سرنوشت خلايق و نشر آن 
به طور مفصل در لوح استء همجنان كه قدر به معناى نشر سرنوشت در لوح به صورت مجمل وبا ذكر برخى صفات مى 


انك 


قضباء تيز ماتفل اراقه و عشية حت نعنان كداهز ازاده:ذ كر شد يه ذو صورت حتمى و غير حتمى انث قفاق حتس در افعال 
خداوند متعال است كه جون حكم مى كند» شىء وجود مى يابد و غير حتمى مانند افعال بندكان است كه اختيار انجام دادن يا 
ترك فعل را در آنان قرار داده است. خواه به معناى نشر در لوح باشد يا غير آن. واضح است كه علم خداوند به جيزى و اثبات 
آن در لوح دليل وقوع آن نيستء بلكه جون خداوند آن را بداند» واقع مى كردد. در مورد قدر و تقدير نيز همين مطلب 
صادق است. به علاوه» در كلمه فصلء مطالبى ذكر شد مبنى بر اين كه امام» حدفاصل حُكم و قضاء در ميان خلايق است. در 
كلمه رسول نيز آورديم كه مراد خداوند از اين آيه: «وَقَضدَى بَيْنَهُم بِالِْسْطِ)(1) [و ميان آنان به عدالت داورى شود] آن است 
كه امام عليه السلام در هر قرنى در ميان مردم به عدالت حكم مى راند. در وازه تسليم نيز ذكر شد كه مراد از اما قَضَهِتَّ) در 
اين آيه: الآيَجدُوأ فى أَنقيتهمْ حرجا مّمَا قَضَيِْتَ)(1) [سيس از حكمى كه كرده اى در دل هايشان احساس ناراحتى (و ترديد) 
نكنند] حكم ييامبر صلى الله عليه و آله به ولايت على عليه السلام است. از آن 


/8٠:ص‎ 


-]١[1-١‏ يونس /6م. 


؟- [9] - نساء /لاء. 


سخن بر مى آيد كه آن جه خداوند و رسولش حكم مى كنند» ولايت است. در كافى از امام باقر عليه السلام روايت شده كه 
در تفسير اين آيه: «وَلَوْلا كَلِمَهُ الْمَضْل لَُضتَى بتنَهُمْ)(1) [و اكر فرمان قاطع (در باره تاخير عذاب در كار) نبود مسلماً ميانشان 
داورى مى شد] فرمود: اكر آن جه از سوى خداوند متعال براى مردمان بيش فرستاده شده است نبود, قائم عليه السلام حتى 
يكف تن از آثان واؤنده تمى كذاشك: در شرح كلمه صلاه نيز ذكر شده كه آيه: «قإِذًا قَضِيتٍ الصّلَاةُ(1) [و جون تعاذ كرارقة 
شد]. به ولا-يت على عليه السلام تأويل شده است. بنا بر اين مى توان برخى از اين تأويلات يا نظاير آنها را بر حسب مقتضاى 


قوه: و آن جه شامل اين كلمه مى شود مانند قوى و امثال آن» در كمال الدين از امام صادق عليه السلام نقلى شده است كه 
فرمود: اين سخن حضرت لوط: الَوْ أنَّ لى بكم قَوّهَ أؤْ آوى إِلَى رُكن شَّدِيدٍ) [(لوط) كفت كاش براى مقابله با شما قدرتى 
داشتم يا به تكيه كاهى استوار يناه مى جستم] فقط با تكيه بر قدرت حضرت قائم عليه السلام و يادآورى توانايى ياران او كفته 


شده استء زيرا به هر يكك از آنان قدرت جهل مرد و دلى سخت تراز آهن داده شده است. (ادامه روايت). 


در تفسير قمى ذيل آيه مذكور آمده است كه اين قوت و تكيه كاه سخت و توانمند» حضرت قائم عليه السلام و سيصد تن 
ياران او هستند. بنا بر اين مى توان اين تأويل را به اقتضاى مقام در موارد ديكر جارى ساخت. بلكه شايد بتوان در باره «قوى/ 
نيز به اعتبار روايت اول» همين تأويل را ذكر كرد. يس تأمل كن و از احتمال اين تأويل در قدرت معنوى. خواه از نظر علم يا 
عمل يا اعتقاد و نيز نكوهش حمل آيه بر ظاهر كه از معناى آن برمى ايد غفلت مكن. مؤيد اين سخن. مطالبى است كه در 
كلمه ضعفاء ذكر كرديم» يس تأمل كن و غفلت نكن از اين كه مى توان مضمون 


م8١ ص:‎ 
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"-[؟] - جمعه/١٠.‏ 


9 ["] - هود //. 


رسيده مبنى بر اين كه خداوند متعال قوى است را به اين تأويل كرد كه او از محقق كردن وعده اى كه به اولياى خود و ييامبر 
صلى الله عليه و آله و ائمه عليهم السلام و شيعيان آنان و دشمنان ائمه عليهم السلام كه دشمنان خدا نيز هستند داده است» در 
وناو آخرت: ناثوان تيسة جذاوند ابن وعنده را كت علق كردةواذ رن ايه يز عملن خواهد كرد سن دن ابن تافل كو 


خداوند و حجت هاى كرامى او مى دانئد. 


/15١: ص‎ 


باب كاف 


مكبٌ: و آن جه كه به معناى آن اسث. در قاموس آمده است كه كه يعنى آن را وارونه كرد و بر زمين زدء مانند أكبه و 
كبكبه فأكبٌ. اين فصل هم لازم وهم متعدى به كار مى رود. روايت است كه امام صادق عليه السلام در تفسير اين آيه: «أَقَمَن 
يَمْشِى مُكبًا عَلَى وَجْهِهِ الكل وس ١١‏ 1ق فين كرك سار واد ماباك سااليف اللو كوانيت] اسرد يود كيان 
ائمه عليهم السلام ودر باره اين آيه: «أمّن يَمْتْدى سَويًا عَلَى صِرَاطٍ مُشْتّقيم)(1) [يا آن كس كه ايستاده بر راه راست مى رود] 


2 


فرمود: سلمان و مقداد و عمار و اصحاب او. در كلمه قلب روايتى ذكر شد كه نشان مى دهد مقصود از اين آيه» صاحب قلب 


وارونه است» يعنى كسى كه بر قلب وارونه راه مى رود. يس كب القلب به معناى وارونه دل است. يس تأمل كن. 


كتاب: و آن جه مشتمل بر كتابت است. در صحاح آمده است كه معناى كتاب» روشن است و جمع آن كتب است. سيس 
كفته است: كتاب به معناى واجب و كم و سرنوشت است. در قاموس آمده كه كتاب جيزى است كه با آن نوشته مى شود و 
به معناى تورات و صحيفه و واجب و حكم و سرنوشت است. و نيز آمده است كه كاتبء عالم است. و در منابع ديكّر معناى 
كاتب, عالم به كتابت ذكر شده است. اكتتاب» آموزش دادن كتات استء مانند تكتّب و املاء. و مكتبء محل تعليم يا تعليم 
كتابت است. يكى از علماء تصريح كرده است كه علت نام كذارى كتب به اين كلمه» آن است كه كتب به معناى جمع كردن 


است و كتاب را به اين نام ناميده اند جون 


ص : 117/ 


]١[-١‏ - ملكك/77. 
؟-[؟] - همان. 


مطالب در آن جمع مى شود. لفظ كتاب در قرآن به جند معنا آمده است. كتاب به معناى قرآن كه خداوند نازل كرد. به معناى 
لوح محفوظ و معانى ديكر نيز هسث كه در جاى خود ذكر شده است. مشتقات كتاب مانئد كتب نيز همين معانى را داردء مثلا 
به معناى واجب و حكم و نظاير آن. در كلمه امام» ذكر شد كه كتاب در برخى آيات به معناى تكب و كتابت نيز آمده است. 
آن جه كفتيم براساس تفسير بودء اما در زمينه تأويل بايد كفت در جند جاء كتاب به على عليه السلام و ائمه عليهم السلام 
تأوبل شده است. در تفسير قمى از امام صادق عليه السلام روايت شده كه در باره آيه «الم» ذلك الْكتَابُ لآ رَيْبَ فيه؛(01 
[الف لام ميم* اين است كتابى كه در (حقانيت) آن هيج ترديدى نيست] فرمود: كتاب» على عليه السلام است و ترديدى در 
آن نيست و«مهُدّى للْميّقينَ»(0) [(و) مايه هدايت تقوايبشكان است] بيانى براى شيعيان ماست(7). 


در روايت آن نصرانى كه از امام كاظم عليه السلام» تفسير «حم وَالْكُتَابٍ الْمُبين)(؟) [حاء ميم سوكند به كتاب روشتكر] را 
يرسيد؛ آمده است كه آن حضرت فرمود: حم» محمد صلى الله عليه و آله و كتاب مبين» على عليه السلام است. در برخى متون 
زيارتى آمده است كه «أنْتَم الكتاب الم طور» (شما كتاب مسطور هستيد). برخى شواهد نيز در كلمات محكمات و فرقان و 
قرآن و نظاير آن به خصوص قرآن ذكر شد. ما در آنجا به متونى كه به اين تأويل تصريح كرده بود اشاره كرديم و توجيهاتى 
را آورديم كه نشان مى داد اين تأويل با قرآن و نيز با لغت» سازكار است. و نيز بدان كه در بعضى موارد» كتاب به نبوت» 
تأويل شده است و دليل آن در كلمه ملكك خواهد آمد. 


در برخى منابع» آن جه را كه اولى و دومى و ابوعبيده و سالم» رئيس حذيفه و 


ص :55/ 
١1-١‏ - بقره/١او1.‏ 
-1؟ - بقره/5. 


بوك 5 - تفسير عياشى» ج ١‏ ص 0 


.؟و١/ناخد‎ - 





ا 
ا 
ا 
ا 


جرع 


برخى از ياران نزديكك آنان در صحيفه اى نوشتند و در كعبه» دفن كردند و ييمان بستند كه ار محمد صلى الله عليه و آله 

كشته شد يا به رحمت خدا رفت» اين موضوع را مخفى نككاه داشته و از اهل بيت او عليهم السلام ينهان كنند آمده است. در 
3-8 3-3 5 0 8 

روايت احتجاج آمده است كه آيه مباركه: «فْوَيْل للذِينَ يَكتبُونَ الكتات)(1) [يس واى بر كسانى كه كتاب (تحريف شده اى) 


بادست هاى خود مى نويسند] در باره آنان نازل شده است. 


در بعضى روايات آمده است كه آنان در آن صحيفه نوشتند كه اكر محمد صلى الله عليه و آله به رحمت خدا رفت و جانشين 
او تعيين نشد و فلا-ن سخن را كفتء همه سخنان او» دروغ بستن به خدا و رسول اوست. بعدها در لابلااى كتابء روايات 
زيادى در باره حكايت صحيفه خواهد آمد و حتى مضمون آن را ذكر خواهد كرد. به ويزه در آيه غدير در سوره مائده. در 
احتجاجء بيش از ده حديث در اين زمينه خواهد آمد. يس تأمل كن و ازاين موضوع غفلت مكن كه كتاب در بسيارى از 
آيات به معنايى است كه ظاهر و روشن است يا به ظاهر آن باز مى كرددء اما در نظر كرفتن ارتباط آن آيات با ائمه عليهم 
السلام و شيوه و زمينه آنهاء نشان مى دهد كه ارتباط خاص و بيوند كاملى بين آيات و ائمه عليهم السلام استء جنان كه در 
كلمه «أم) كفتيم كه ائمه عليهم السلام, ام الكتاب و خاتمه آن هستند. در كلمه علم نيز ذكر كرديم كه مقصود از «وَمَنْ عِندَهُ 
عِلْمٌ الْكتّاب)(1) [و آن كس كه نزد او علم كتاب است ميان من و شما كواه باشد] ائمه عليهم السلام هستند و آنان» عالم به 
همه كتاب بوده و مجمع الكتب مى باشند. در مفاتح نيز آمد كه آنان مفاتيح الكتاب هستند. در كلمه امساكك نيز رواياتى 


خواهد آمد كه نشان مى دهدء اثمه عليهم السلام و شيعيان هستند كه به كتاب يايبندند. 


در كلماث نذير و ناطق نيز شواهدى من آييد كه بيانكر آن است كه آنان انذار دهتده به كتات و ناطقان به آنند. در كلمة 


ص :7560 


]١[1-١‏ - بقره/4/. 
؟-[؟]- رعد/؟؟. 


برده اند. در همه اين آيات» روشن و آشكار است كه با توجه به نكته اى كه ذكر شدء كتاب به معناى ظاهرى آن يا معنايى كه 
به ظاهر بازمى كردد» مى باشد؛ هرجند مى توان برخى از اين آيات را براساس همان نكته به غير از معناى ظاهرى حمل كرد. 
دسته اى از رواياتى كه نشان مى دهد مى توان كتاب را براساس همان نكته مذكورء بر معنى ظاهرى آن يا معنايى كه به ظاهر 
باز مى كردد. حمل كرد, در اينجا ذكر مى شود. امام صادق عليه السلام در تفسير آيه «وَلَقَدْ آثَيِنَا مُوسَى الْكتَات)(١)‏ [و همانا 
به موسى كتاب (تورات) را داديم] فرمود: مقصودء تورات است كه در بردارنده احكام ما و ذكر برترى محمد صلى الله عليه و 
آله واهل بيت ياكك او و امامت على بن ابى طالب عليه السلام و جانشينان او و فضل مسلمانان تابع وى و نككون بختى مخالفان 
على عليه السلام است. 


و نيز در تفسير آيه: «قَوَيِلٌ لَِِينَ كرون الْكَابَ بأَرْدِيهغ ثُمْ يَقُولُونَ 5_ذَا مِنْ عِندٍ اللّو:(5) [بس واى بر كسانى كه كتاب 
(تحريف شده اى) با دستهاى خود مى نويسند سيس مى كويئد اين از جانب خداست] فرمود: كتاب» دربردارنده برترى محمد 
صلى الله عليه و آله و على عليه السلام و امامان ب يس از اوست. (ادامه خبر). 


در روايت زنديق كه در باب سوم از كفتار دوم ذكر شدء آمدهاست كه مقصود از اين آيه: ١‏ «.يكتبونَ اكات بأرد يوم ثم 

يَقُولُونَ 5_ذًا مِنْ عند الله [كسانى كه كتاب (تحريف شذه اى) با دسث هاى خود مى نويسند سيس مى كويئد اين از 
جانب خداست]. دشمنان ائمه عليهم السلام هستند. آنان براى تغيير ولايت» بخش هايى از كتاب خدا را تحريف كردند؛ هم 
جنان كه بارها اين موضوع را شرح داديم. يعنى همان كارى كه يهود و نصارى نسبت به ييامبر صلى الله عليه و آله و ائمه 


عليهم السلام و كروهى از ييامبران خويش انجام دادند. همه اينها مصداق ظاهرى و باطنى اين آيه هستند. 
ص :782 
]١1[-‏ - فصلت/68. 


؟- [؟] - بقره/9/. 
مع م« هيا 


در روايت صدوق از امام صادق عليه السلام در تفسير اين آيه اما أَصَابَ من مُصِبهِ فى الْأَرْض و لآ فى أنقيتكم إِلَا فى كتاب 
مّن قبل أن نَّبرَأعاا(!) [هيج مصيبتى نه در زمين و نه در نفس هاى شما (به شما) نرسد مكر آن كه بيش از آن كه آن را يديد 
آوريم در كتابى است] آمده است كه فرمود: كتاب خداوند در آسمانء علم او به رويدادهاى جهان و كتاب او در زمين؛ علم 
ما در شب قدر و ديكر زمان هاست. دلالت اين روايت بر علم و أعلام» واضح و آشكار است واز آن دسته از مفاهيمى است 
كه به معناى ظاهرى بازمى كردد. از جمله اين روايات» روايتى است از امام باقر عليه السلام در كنزالفوائد كه در تفسير اين 
آيه: فأكاغة أرق ايه سَمِينِهِ)(7) [اما كسى كه كارنامه اش به دست راستش داده شود] فرمود: اين آيه در باره على عليه 
السلام نازل شده و در باره اهل ايمان جارى شده است. از امام صادق عليه السلام در تفسير همين آيه» روايت شده است كه 


فرمود: على عليه السلام و شيعيان اويند كه كتابشان به دست راست آنان داده مى شود. 


مؤلف كويد: يوشيده نيست كه در اينجا مقصود از كتابء نامه اعمال است نه كتاب هاى الهى كه قبلا ذكر كرديم. كتب به 
اين معناء با معانى ييشين متفاوت است. اكر كتاب را به طور مطلق يعنى نامه اعمال همه بندكان بكيريم؛ معناى ظاهرى آيه را 
ملاكك قرار داده ايم؛ اما اكر كتاب را مشتمل بر ولايت بدانيم يا بككوييم كتابى است كه نشان مى دهد شخص از اهل ولايت و 


ساكنان بهشت استء در اين صورت معناى باطنى آيه مد نظر ماست. 


در اين زمينه از امام باقر عليه السلام نيز در تفسير اين آيه: «الّذِينَ يناه الْكدات بتلوتة حَق قلاوته أؤل نك و متو :114 
[كسانى كه كتاب (آسمانى) به آنان داده ايم (و) آن را جنان كه بايد مى خوانند .ايشانند كه بدان ايمان دارند] روايت شده 


است كه فرمود: آنان آل محمد عليهم السلام هستند و مقصود از كتاب» قرآن مجيد 
ص :/ا16/ 
-]١[-١‏ حديد/3؟15. 


؟-[9] - حاقه/19. 


ا ا 


است. (ادامه روايت). و دلالت آيه براين كه كتاب به ائمه عليهم السلام داده شده است و آنانند كه آن را تلاوت مى كنند و 
مى فهمند» كاملا واضح استء زيرا در برخى از روايات مشهور آمده است كه: شهادت مى دهم كه تو كتاب را به حق» تلاوت 
كردى. در كلمه الوك تر دوابن ري ويطاني آورديم. وار لي راط ارسي ا اك ترايت تددر 
تفسير اين آبه: رولا يَدْنَابَ الَّذِينَ أُوتُوا الْكتات)() [و آنان كه كتاب به ايشان داده شده و (نيز) مؤمنان به شكك ثيفتئد] فرمود: 
آنان» شيعيانند» آنان اهل كتابند و آنانند كه كتاب به آنان داده شده است. حضرت در روايت ديكرى در ذيل آيه اول فرمود: 
يعنى اين كه شيعيان در موضوع قائم آل محمد عليهم السلام هيج ترديدى نكنند. (ادامه روايت». دليل اين كه شيعيان كسانى 
هستند كه كتاب به آنان داده شده و آنان اهل كتاب هستند» واضح استء همجنان كه روايت سابق نشان مى داد كه اثمه عليهم 
السلام جنين هستند. يس از اين نيز رواياتى خواهد آمد كه ناظر براين است كه مى توان كتاب را در اين مقام و بنا براين 
معناء به امام و به ويزه امام على عليه السلام تأويل نمود. , بمن _تأمل كق. 


ونيز بدان كه در روايتى» «الذِينَ أُوثوأ الْكتَابَ) و: نيز «أَهْل الكتاب» بنا بر يكك احتمال به مخالفان و تكذيب كنند كان شيعيان و 

نظاير آنان يعنى كفار يهود و نصارى تأويل شده است. در وجه سوم از باب سوم از فصل اول از كفتار اوّل ذكر شد كه اهل 
كتاب و نظاير آن كه براساس قرآن بر يهود و نصارى صدق مى كندء به مخالفان و دشمنان ائمه عليهم السلام تأويل مى شود. 
به طور كلىء از روايات مختلف به دست مى آيد كه مى توان أهل الكتاب و من أوتى الكتاب و تعابير مشابه را به ائمه عليهم 
السلام و شيعيان و به دشمنان آنان تأويل كرد. بنا براين بايد هر آيه را با توجه به مقتضاى مقام و ورود آن در ستايش يا 


نكوهشء تأويل قوق بم عناوك دوكر زعا بك اماي فوا ويل كاملل روزي اسك 
در روايت ديكرى كه برقى به صورت مرفوع از امام باقر عليه السلام نقل كرده. 


ص :/7/ 


1ت[ ]اد شاء 8 


آمده است كه امام در تفسير اين آيه: ووَمَا تمق الَّذِينَ أوثُوا الْكتات:(1) [و اهل كتاب دستخوش براكند كى نشدند] فرمود: 
يعنى تكذيب كنند كان شيعه. و در تفسير اين آيه: َم يكن الذي كمَدُوا من أَهْلٍ الْكتاب...(1) [كافران اهل كتاب و مشركان 
دست بردار نبودند] فرمود: آنان تكذيب كنند كان شيعه هستندء زيرا كتاب» همان آيات و اهل كتاب» شيعيان هستند. (ادامه 
روايت). در اينجا دو احتمال وجود دارد: نخست اين كه ضمير هم در سخن امام عليه السلام «هم مكذبوا الشيعه» به اهل كتاب 
بازكردد. در اين صورت» سخن آخر امام عليه السلام «و أهل الكتاب الشيعه»» س رآغازى است براى بيان اين كه از شيعيان به 
اهل كتاب تعبير شودء زيرا شيعيان به هر آن جه در كتاب آمده است» عمل مى كنند. در اين صورتء اين روايت بر ورود تعبير 
اهل كتاب به شيعيان دلالت دارد. دوم آن كه ضمير «هما به الّذِينَ كَمَرُواً بازكردد. بنابراين» روايت ثمى خواست از تكذيب 
كنند كان شيعه به اهل كتاب تعبير كند» بلكه در مقام نكوهش و ستايش وارد شده استء همان طور كه «الَّذِينَ أونوا الكقات» 
نيز جنين است. يس در همه مطالبى كه ذكر شد تأمل كن تا مواضع تأويل آياتى كه در آن كلمه كتاب و تعابير همراه با آن 


آمده است را بدانى و هر مقام را با مفهوم مناسب با آن تأويل كن. توفيق از سوى خداوند است. 


كذب: و كاذب و مكدّبء مفرد وجمع و آن جه كه اين معنا را مى رساند, مانند كذّاب و الذين كذبوا و همانند آن. كذب 
يعنى انصراف از حق و خبر دادن جيزى بر خلاف واقع, خواه عمداً و خواه سهواء مكر آن كه به قصد اصلاح باشدء در اين 
صورت كذب مطلق نيست. يوشيده نماند كه يكى از بزركك ترين انواع كذبء اين سخن مخالفان است كه مى كويند» امام 
يس از رسول خدا صلى الله عليه و آله كسى غير از على عليه السلام و خاندان ياكك او هستند و يبروى از ائمه عليهم السلام در 
همه زمينه ها واجب نيست. اين سخن مخالفان, از آن نظر كه مستلزم فراخواندن به قول و اعتقاد آنان و نيز حمل آن بر رضايت 
خدا و رسول صلى الله عليه و آله 


ص :759 


-]١[-١‏ سنه/ع. 


؟9-[5؟] - بينه/١1.‏ 


اوستء دروغ بستن بر خدا و ييامبر صلى الله عليه و آله است. جنان كه بر تأمل كننده صادقء كاملا واضح است. و نيز يوشيده 
نماند كه يكى از بزركك ترين دروغ هايى كه از سوى مخالفان و دشمنان منافق و جاهل ييامبر صلى الله عليه و آله و ائمه عليهم 
السلام مطرح شدء آن است كه ابتدا واجب شمردن ولايت و اظهار امامت على عليه السلام و ائمه عليهم السلام و نقل فضايل 
ايشان از سوى بيامبر صلى الله عليه و آله را تكذيب كردند و ثانياً على عليه السلام و ائمه عليهم السلام و شيعيان و ادعاى آنان 
را مبنى بر اين كه امامت به ائمه عليهم السلام تعلق دارد و ديكران حق آنان را غصب كرده اند» دروغ ينداشتند و ثالثاً كتاب 
خدا و آياتى كه دلالت برامامت ائمه عليهم السلام و وجوب دوستى آنان و دشمنى با دشمنان آنان و حق بودن رجعت و امثال 
آن دارد واين كه بهشت از آنٍ مؤمنان شيعه و جهنم از آنِ دشمنان آنان است و مطالب ديككرى ازاين دست را كه در قرآن 
آمده استء تكذيب نمودند واز يذيرفتن آن سرباز زدند. مطالب و دلالت هايى كه كاملا واضح است و در كلمات باطل» 
صدق و امثال آن ذكر شد و در شرح كلماتى جون انكار و امثال آن نيز خواهد آمد. بنا براين ترديدى در صحت تأويل 
كاذب و مكذّبٍ و آن دسته از وازه هاى قرآنى كه اين معنا را افاده مى كند به دشمنان و مخالفان ائمه عليهم السلام باقى نمى 
مانو انود كه كذانم زوسا و خلتاى انان ههه واعدووززننا و"أماماة شبد اند و"كذج همان كننا زهاءو دغارف تالقان 
ائمه عليهم السلام است كه ذكر شد. مؤيد اين مطلبء روايات صريح و آشكارى است كه در مواضع مختلف و در موضوعات 


متعدد. وارد شده است. در اينجا نمونه هايى از اين روايات را ذكر مى كنيم. 


از جمله اين روايات» روايبت هايى است كه بيان مى كند دشمنان ائمه عليهم السلام كاذب هستند و آنانء به ويزه رؤساى آنان 
و كسانى كه ادعاى امامت كردندء تأويل اين وازه قرآنى اند و ايشان بودند كه بر خدا و ييامبر خدا صلى الله عليه و آله دروغ 
بستند. اين روايات از جهات مختلفء نقل شده است. مثلا در كنزالفوائد از امام 


6٠١ ص:‎ 


صادق عليه السلام روايت شده است كه در تفسير آيه: (وَليَعْلَمَنَ الْكَاذِبينَ 210 [و دروغككويان را (نيز) معلوم دارد] فرمود: آنان 
دشمنان على عليه السلام هستند. در كتاب مناقب از ابن مسعود روايت شده كه كفت: ييامبر صلى الله عليه و آله فرمود: هر 
كس ادعا مى كند به آن جه من آورده ام؛ ايمان آورده است ولى با على دشمنى مى كندء دروغككوست وايمان ندارد. 
ابوالمعزى از امام صادق عليه السلام نقل كرده كه در ذيل اين آيه: «وَرَوْمَ الْقوَامَهِ تَرَى الَّذِينَ كذدَّبُوأ عَلَى الله وحوهُهُم 
مّسْوَدة)(1) [و روز قيامت كسانى را كه بر خدا دروغ بسته اند رو سياه مى بينى] فرمود: كسانى كه امام نبودند ولى ادعاى 
امامت كردند.(*) در كافى از امام صادق عليه السلام روايت شده كه فرمود: كسى كه ما را تكذيب كند. رسول خدا صلى الله 
عليه و آله را تكذيب كرده و كسى كه رسول خدا صلى الله عليه و آله را تكذيب كند, خداوند را تكذيب كرده است. (ادامه 


روايت). 


در انتهاى باب ينجم از فصل اول از كفتار اول» مطلبى ذكر شد كه نشان مى دهد. كسى كه بدون راهنمايى از سوى ائمه 
عليهم السلام» ادعا كند علم قرآن و احكام آن را مى داند» دروغ كويى شكاك است كه به خدا و رسول او صلى الله عليه و 
آله دروغ مى بندد. (ادامه روايت). در كلمه شر نيز ذكر شد كه دشمنان ائمه عليهم السلام اصل و بنياد همه شرارت ها هستند و 


از جمله اين روايات» روايت هايى است كه نشان مى دهد دشمنان ائمه عليهم السلام مكذث (اتكدين كهدن) يفتك و ايفان 
به ويه رؤساى آنان و مدعيان خلافت. مانند آن سه تن و امثال آنان» تأويل «مكذبين» مى باشند و اين كه تكذيب به معناى 
تكذيب وصى بيامبر صلى الله عليه و آله است و آنان با انكار حق و ولايت او» وصى خدا را تكذيب كردند ودر نتيجه؛ ييامبر 


صلى الله عليه و آله دين» 


/م6١:ص‎ 


-]1[-١‏ عنكبوت/". 
؟- ]١[‏ - زمر .5٠/‏ 


*- [*] - مناقبء ج ا ص 7160. 


آيات الهى و كتاب خدا و نيز ساير كتاب هاى آسمانى و ساير ييامبران الهى را تكذيب كرده اند» زيرا كتاب هاى آسمانى نيز 
مشتمل برولايث است:و ببامبران براق ولابث عبعوث شدتد. و از همين روست كه خداوند در قرآنء كاه آثان رايه طور مطلق» 
«مكذبين» خوانده يا با يكى از كلماتى كه ذكر شد يا كلمات ديكرى همجون اليوم الآخر, الحق و غيره؛ مقئِد كرده است. 


جرا كه حق, آن است كه تكذيب امام عليه السلام به معناى تكذيب ييامبر صلى الله عليه و آله استء زيرا كفتار آنان يكى 
است و تكذيب بيامبر صلى الله عليه و آله يعنى تكذيب خداوند و همه آن جه ذكر شد. در مباحث يبشين به ويذه در نخستين 
باب هاى كفتار اول» رواياتى ذكر شد كه اين موضوعات را به تفصيل بيان مى كند. با اين همه در باب جهارم از فصل اول از 
يسرع اراي كر ائرا نري بع لتر الله داكا ضوعلا لكا رجام يداكارييي وص علي لله طلية و اله اله 
است. در همين كتاب از امام باقر عليه السلام روايت شده است كه در تفسير اين آيه: «وَأَمَا إن كان مِنّ الْمَكَدَبِينَ الغال3ة 
[و اما اككر از دروغ زنان كمراه است ] فرمود: يعنى انكا ركنند كان امام عليه السلام. 


در روايت الك صادق عليه السلام نقل شده كه در تفسير اين آيه: «وَيْلَ يَوْميِذٍ لْمَكَذَبِينَ 000 [آن روز واى بر تكذيب 
لي 0 ل ل ل 0 آيه إن 
(ادامه روايت). در روايات بسيارى از ائمه عليهم السلام نقل شدهاست كه دن ذيل آيه:أوانة: الذى تك نت بالدين 23 [آيا 


كسى را كه (روز) جزا را دروغ مى خواند ديدى] فرمودنك: ب يعنى آن كه ولايت على 
ص: 67م 

-]1[-١‏ واقعه/47. 

ات[ حور بيات ها 

ع« [م] - حاقه/وع. 

ع [ع] - ماعون/1. 





عليه السلام را تكذيب كند. 


در كنزالفوائد از امام باقر عليه السلام در تفسير اين ايه «وَكنا ا نيَوْم الدّين)(0) [و روز جزا را دروغ مى شمرديم] نقل 
شده است كه فرمود: ييامبر صلى الله عليه و آله فرمود: اى على» يوم الدين» روز ميثاق استء جرا كه ولا-يت تو را انكار و 
تكذيب كردند واز تو نافرمانى كرده و تكبر ورزيدند. 


م مدثم 


در تفسير قمى از امام صادق عليه السلام روايت شده كه در تفسير اين آيه مَائِكذّبُ به إلا كل مُعْمَدٍ أثيم»(1) [جز هر تجاوز 
يقد كافكارى اقادرانيه دروة تقس كرد ترسوة ارك وكوف ا رسر لاعن فيان الناعليانو الما كدي ع 1 تداق 
همجنين در تفسير قمى در معناى تكذيب آيات آمده است كه امام عليه السلام فرمود: يعنى كسانى كه در صداقت محمد 
صلى الله عليه و آله در باره فرزندانش ترديد مى كنند و او را در نصب على عليه السلام» سيد اوصياء و أثمه ياكك نهاد عليهم 
السلام تكذيب مى كنند. در باب دوم از فصل اول از كفتار اول» از تفسير عياشى و امام عليه السلام ذكر شد» كسى كه در 
فضيلت اميرالمؤمنين عليه السلام ترديد ورزد» تورات و انجيل و زبور و صحف ابراهيم و موسى عليهما السلام و ساير كتاب 
هاى آسمانى را تكذيب كرده است. (ادامه روايت). در باب جهارم از همين فصل در روايتى طولانى» آمده است كه يكى از 
كارهاى دشمنان ائمه عليهم السلام» تكذيب انبياء الهى است. به طور كلى بايد كفت تأويل هر وازه قرآنى در شرح آن كلمه 
آمده است. در همه تعابير قرآنى كه با تكذيب همراه استء مرجع ضمير تكذيب كنندكانء» مخالفان و منكران ائمه عليهم 


ص :67/ 
]1[-١‏ - مدثر/عع. 


؟-[؟] - مطففين/17. 


9 [] - تفسير قمى» ج ا ص 600. 


كرب: همان معنايى كه براى كلمه حزن و غم ذكر كرديمء در باره كرب نيز مصداق دارد. بلكه بايد كفتء همه آنها به يكك 
معناست و همان تأويلى كه در باره آنها كفتيم براين كلمه نيز صدق مى كند. يس تأمل كن. 


كسب: و اكتساب و آن جه اين معنا را مى رساند» مانند كسب و اكتسب و امثال آن. مطالبى كه در شرح وازه اقتراف كفته 
شدةامى تواند تأويل اين:ؤاؤه نين باشده زيرا معناى آنها يكى است. بله» اكتساب در قرآن برخلاف وازه كسب. در يسيارى از 
موارد در زمينه معاصى به كار رفته استء جنان كه خداوند به اين موضوع اشاره كرده است: واضح و آشكار است» يس 


انديشه كن. 


كعبه: اين وازه در سوره مائده آمده است و در وازه هاى قبله و صلاه و غيره؛ رواياتى را ذكر كرديم كه نشان مى دهدء ائمه 
عليهم السلام كعبه خداوند هستند. در تفسير امام صادق عليه السلام است كه فرمود: على بن حسين عليهما السلام فرمود: على 
عليه السلام مانند كعبه اى بود كه خداوند دستور داد قبله نماز قرا كيرد» خداوند او را قرار داد تا در امور دين و دنيا به او اقتدا 
شودء همان طور كه مقام و منزلت ععبه با يشت كردن كافران نقصان نمى كيرد» تأخير انداختن در احقاق حق على عليه السلام 
از سوى افراد مقصّرء از منزلت او نمى كاهد. (ادامه روايت). شايد بتوان از مطالب ذكر شده. نوع تأويل كعبه را نيز دريافت» 
جرا كه كعبه و على عليه السلام در معناى لغوىء يعنى بلندى و ارتفاع» مشت ركندو يس تأمل كن. 


كوكب: به صورت مفرد و جمع. در وازه مشكاه مطالبى آمد كه نشان مى دهد «كوكب درى؛ به فاطمه عليها السلام تأويل مى 
شود. در روايت طارق بن شهاب از اميرالمؤمنين عليه السلام آمده است كه آن حضرت در حديثى فرمود: ائمه آل محمد 
عليهم السلام» كواكب علوى هستند. در كلمه نجم نيز رواياتى در تأييد همين معنا خواهد آمد. زيرا نجم و كوكب به يكك معنا 


كلب: طبرسى در احتجاج از امام صادق عليه السلام روايتى طولانى در زمينه نزاع اصحاب على عليه السلام با اولى و دومى و 
التمهابه! أأنيا كز معي ادق نكن قرده الفعويون أن وؤايت لمن تن لمان كد وق اران عضو الك بعاد وك 
شنيده ام كه رسول خدا صلى الله عليه و آله مى كفت: در همان حال كه برادرم 


ص :615/ 


ويسرعمويم با تنى جند از يارانش در مسجد من نشسته استء كروهى از سكك هاى اهل جهنم او را به جنكك آورده و مى 
خواهند او را بكشندء ترديدى نيست كه شماء همان كروه هستيد. (ادامه روايت). در شرح وازه هاى خير و شر و غيره» رواياتى 


ذكر شد كه نشان مى دهد در موارد مناسبء كلب به دوّمى و دوست او و اصحاب آن دو تأويل مى شود» يس تأمل كن. 


اكواب: جمع كوب به ضم كاف به معناى كوزه آبى است كه دستكيره ندارد. در مواضعى از قرآن اين واره وارد شده اسثت» 
تأويل وازه «ماء» خواهد آمد و مى توان از شرح آن, تأويل كلمه اكواب را نيز دريافت كرد. زيرا اكواب» ظرف ماء است» 
همان طور كه دل هاى اهل علم و معرفت» ظرف روايات مى باشد. در شرح وازه «كأس»» توجيه ديكرى نيز خواهد آمد. يس 


انديشه كن وخداوند آكاه امت 


كتادو اقاععه كل مدنا رابج قلقة امف اند كدو امكال ال تسد كدود كه يع او :ذا ساقاكقة كد إوزرية:< لك 


كشاند و ناكام كذاشت. يس هر شرحى كه در وازه هلاكك بيايد» در واه كبت نيز مصداق بيدا مى كند. 


كيد: و مشتقات آن مانند يكيدون و نظاير آن. بدان كه كيد از سوى خلق خدا به معناى مكر و حيله است و از سوى خداوند به 
معناى اقدام تدريجى و انتقام استء آن هم از جايى كه كمان نمى رود. به طور كلى بايد كفتء كيد به معناى مجازات حيله 
كران (اهل كيد) به شيوه حيله خود آنهاست, همجنان كه در وازه سخريه به صراحت ذكر شد. يوشيده نماند مكر و حيله اى 
بعيد نيست كه بتوان «كيد» وارد شده در قرآن را به همين مكر و نيز مكر كسانى كه به ائمه عليهم السلام حيله مى زنند» تأويل 


نمود. 


همجنان كه مطالب ذكر شده در شرح وازه «مكرا بر اين موضوع صحه خواهد كذاشت و مطالبى كه در شرح كلمه «خديعه) و 
كلمات ديكر ذكر شدء اين موضوع را كاملل واضح بيان مى كند. و خداوند آكاه است. 


كبر: و استكبار و مستكبر و كبراء و كبرياء و كبائر و آن جه اين معنا را مى رساند و مشتمل بر معناى تكبر و كبر استء مانند 
متكبر و الذين استكبروا و امثال 


ص :66 


آن. بدان كه كبر و كبرياء به معناى بزركى است و استكبار يعنى بزركى خواهى و طلب بزركى با اعتراف نكردن به حق. كبائر 
إلاثم به معناى كناهان بزركك و كبراء به معناى رؤسا و كسانى است كه امرشان مطاع است. 


از اميرالمؤمنين عليه السلام نقل شده است كه فرمود: استكبار يعنى اطاعت نكردن از كسى كه امر به اطاعت از وى رسيده 
است و سر باز زدن از يبروى كسى كه حكم به يبروى از او وارد شده است. ازاين روست كه در بسيارى از روايات» واه هاى 
متكبرين و مستكبرين و آن جه به اين معناستء به دشمنان ائمه عليهم السلام و غاصبان خلافت و سر باز زدن آنان از يذيرفتن 
ولا-بت». تأويل شده است و اين كه آنان» همان «كبراء» هستند كه جاهلاان؛ ايشان را بيروى و اطاعت مى كنند. در روايات 
نتددئ ان أماغ ضباق عليه انلام ووايك شد كه در نفسير ابن آنه الس فى حول منرى للمتَكبرينَ 10 [آيا عا ب ها 


در جهنم نيست] فرمود: كسى كه مى كويد من امام هستمء در حالى كه امام نيست. (ادامه روايت). 


در تفسير عياشى و منابع ديكر با سندهاى متعدد از امام صادق و باقر عليه السلام نقل شده كه در تفسير اين آيه: (إنَّهُ لآ بحب 
لفكي [واو كردنكشان را دوست نمى دارد] فرمودند: يعنى مستكبران از ولايت على عليه السلام» و نيز در تفسير اين 
آيه: «َالَِينَ لا يُؤْمِنُونَ بالآخره قَلُوبَهُم مُنكرَة وَهُم مُث مَكبرُونَ(8) [يس كسانى كه به آخرت ايمان ندارند دل هايشان انكار 
كننده (حق) است و خودشان متكبرند] فرمودند: آنان نسبت به ولايت على عليه السلام» استكبار مى ورزند. در شرح وازه 
كذب در باب جهارم از فصل دوم از كفتار اول از امام باقر عليه السلام در كنزالفوائد» روايتى نقل شد كه خلاصه آن اين است 
كه به جز شيعيان» همه مردمانء استكبار ورزيده و از ولايت على عليه السلام سر باز زدند. 


روايات دراين زمينه بسيار است و بيداست كه جاهلان آنان» يدران و يزر كان 


ص :762 
]١[ -١‏ - زمر .5٠/‏ 
ا اميم 


م اه 0 


واشراف خود را يبروى كردند» به طورى كه تقليد از آنان را جايز دانستند و معيار آنان يبروى از كذشتكان مى باشد. همجنان 
كه در خلال تفسير آيات» شرح اين موضع خواهد آمد. در شرح وازه شركك نيز مطالبى آمد كه تأويل كلمه كبائر را نشان مى 
دهد و اين كه كناهان كبيره» هفت كناه است و همه آنها نسبت به ائمه عليهم السلام صورت مى كيرد. در شرح واه «شرا نيز 
ذكر شد كه شرارت از شاخه هاى دشمنان ائمه عليهم السلام است. در وازه هاى ديكر نيز مطالبى آمده است كه مى توان 
برخى از آنها را به دسته اى از دشمنان ائمه عليهم السلام تأويل نمود. به طور كلى بايد كفتء كناه كبيره كه بزركك ترين 
كناهان استء عداوت و دشمنى با ائمه عليهم السلام مى باشد. بقيه كناهان كبيره نيز به همين موضوع بر مى كردد. البته كبير 
بةمعتاق ستكيق نيز امنده:است: همان طون كه.وازة كير و مشتقات أن كه يه آنهنا اشازة شة) در قران به معاق مشهور و 
متعارفى آمده است كه نيازى به تأويل ندارد» اكر جه همين كلمات را نيز مى توان تأويل كرد. در تأويل تكبرى كه به خداوند 
نسبت داده مى شود و اين كه او كبير است» كفته اندء شأن او اجلّ از آن است كه از كارهايى كه دشمنان نسبت به او انجام 
مى دهند و ظلم و اذيتى كه به اولياء او روا مى دارند و نيز از اعتقادات فاسد» رضايت داشته باشد. يس تأمل كن و غفلت نورزء 


وخداوند هدايت كر است. 


كثره: و تكاثر كه به معناى فخر فروشى به زياد داشتن است و آن جه اين معنا را مى رساند. يوشيده نيست كه بسيارى از وازه 


هايى كه معناى كثرت را مى رسانند» به همين معناى معروف و متعارف خود حمل مى شوندء» حتى به هنكام تأويل. 


بااين همه در خصال از على عليه السلام روايت شده كه فرمود: تكاثر يعنى لهو و بازماندن و عوض كردن خير با آن جه كه 
بسيار يست و بى ارزش است. (ادامه روايت). در شرح وازه تبديل» روايتى ذكر شد كه نشان مى دهد تفسير وازه تكاثر از امام 
على عليه السلام» جايكزين كردن امام باطل به جاى امام حق است. يس تكاثر يعنى اقدام دشمنان ائمه عليهم السلام؛ يعنى 
اجماع و تكاثر بر مقدم داشتن اولى بر على عليه السلام و همجنين مراتب بعدى. از همين روايت استفاده مى شود كه اكثر به 
معناى نكوهش شد كان است و نكوهش كثرت به همين قوم و كارهايشان و اجماع 


ص :/ا6/ 


آنان بر غصب امامت از اهل آن و نافرمانى از ائمه عليهم السلام باز مى كردد. آياتى كه در بردارنده واه اكثر است نيز مؤيد 
همين معناست. مانند اين آيه از سوره يوسف: «وَمَا أكثرٌ النّاس وَلَوْ حَرَصْتٌ بمؤمنين'(1) [و بيشتر مردم هر جند آرزومند باشى 
ابجاة اودنده فيضت رخو ووابارق بر عبس معان يداعي كتد ا الى كه دك شلا ويل :وال قلدمو اقلق قد ووه من 


كردد» همجنان كه شرح ابن وازونها شواهد امد:.و خداوند كاه اسثة»: 


كوثر: اين كلمه در سوره كوثر وارد شده است و در لغت به معناى مجموع زيادى از هر جيز است و نيز به معناى سروّر بسيار 
تشيده ننسوة ان كواثر مقر اانه فرص است كسور كن بن وود بيقة من يادي 'كققه اد سباي كرت نسل و 


دودمان است و شايد هر دو معنا مورد نظر باشد. 


در سوره كوثر انشاء الله روايتى خواهد آمدء مبنى براين كه مى توان كوثر را به امام عليه السلام تأويل كرد همجنان كه در 
كلمه «زلفى» نيز ذكر شد. در سوره كوثر شواهدى خواهد آمد كه نشان مى دهد كوثر» حوض ييامبر صلى الله عليه و آله است 


ودر رجعت در همين دنيا نيز خواهد بود و حامى و ساقى آن على عليه السلام است. يس تأمل كن و خداوند آكاه است. 


كره: اين وازه در جند جاى قرآن آمده و به معناى بازكشت است. در صحاح جوهرى آمده است: كفته مى شود كرّه و كر 
بنفسه يعنى به صورت متعدى و لازم به كار مى رود و به معناى بازكشتن و يبجيدن است. در تفسير عياشى از امام باقر عليه 
السلام روايت شده كه در تفسير اين آيه: سم رَدَدْنَا لَكمٌ الْكرّة10) [يس (از جندى) دوباره شما را بر آنان جيره مى كنيم | 


فرمود: يعنى خروج حسين عليه السلام در رجعت. (ادامه روايت). هنكام تفسير اين آيهء زوابات ديكرى ثير خواهد آمد. 


در كنزالفوائد از امام باقر عليه السلام روايت شده كه فرمود: رسول خدا صلى الله عليه و آله فرمود: بازكشت مبارك و سودمند 


براى اهل آن در روز قيامت» 


ص :/6/ 


21 1 ]اح وبي ا 


]ادامر اا 


ولا-يت من و ييروى از دستوراتم و ولا-يت على عليه السلام و اوصياى يس از او و بيروى از آنان است. و بازكشت زيانبار 
خصومت با من و نافرمانى از من و دشمنى با على عليه السلام و اوصياى يس از اوست و خداوند به خاطر همين خصومتء» 
كسانى را در يايين ترين مراتب جهنم قرار مى دهد. (ادامه روايت). و شايد مراد از اين رجوعء بازكشت معنوى و قلبى باشدء 


عن تامل كن 


كفر: و كافر و كفار و آن جه آن معنا را مى رساند مانند كفران و كفور و كفار به فتح كاف و كفره و الذين كفروا و من يكفر 
و أهل الكفر وامثال آن. در قاموس آمده است كه كفر به ضم كافء خلاف ايمان است. به فتح كاف نيز مى آيدء مانند كفور 
وكفرات و كت تعمه الدوبينا كقوز وكترانا يعدن شار[ | كار كرفاق بوشىة قاف وكانر فى كان كسد حمة هافن 


خداوند و جمع آن كفار و كفره است و مونث آن كافره و كافرات و كوافر آمده است. 


جل كفار بر وؤن شداد يعتى كافزء أصل تتعناق كفرء بوشائدن و يوشيدة داشيق اث كته من شود كقر عليه يكثر ىورا 
شاتك و 1ن نش وا تيان كرس ان ان روصتت كه رشي وندونا و ابر كتع از هناف أنه كادر كيه من وه رف كفت 
و زرع؛ دانه را مى يوشاند) و نيز كفته مى شود أكفره يعنى او را كافر دانست و تكفير كردن در كناهان, مانند خنثى كردن و 
فى تشجة سادق :در كار ثوزان اسع كفاره صدقه ان 'استا كميزاى زوزة و امثال آن داذهق شود كفر هه بعت كفارة داف 


موضوع بحث ما در اينجا كفّاره نيستء بلكه به كافر و مكفر مى يردازيم. 


بدان كه احاديث متواتر به طرق مختلفء بر اين موضوع دلالت دارند كه منظور از كلمه كافر و آن جه به اين معناستء دشمنان 
آنان» انكار سخن خداوند استء همان طور كه بارها و بارها آن را توضيح داده و تبيين كرديم, مثللاً در شرح كلمه جحود و 
غيره. بنا بر اين هر كس آنان رايا امامت شان را انكار كند يا در آن ترديد ورزدء كافر است و كفتار و اعتقاد او كفر است. 
همين معنا مى تواند تأويل شكل هاى مختلف كفر و كافر در قرآن باشد. حتى در برخى از روايات» وازه كفر به رؤساى 
مخالفان ائمه عليهم السلام به ويزه آن سه 


ص:69/ 


تن» تأويل شده است كه آوردن مصدرء نشان دهنده مبالغه كفر و انكار آنان است. اما در مواضعى كه وازه كفر در باره امت 
هاى كذشته وارد شده است نيز كفر را به انكار ولا-يت تأويل مى كنيم. زيرا همجنان كه بيشتر ذكر كرديم» همه امت هاء 
مكلف به اقرار به ولا-يت هستند. بس تأمل كن نا مواضع تأويل را در هر مقام بدانى وازاين موضوع نيز غفلت نكن كه 
براساس اصل تقابل» كفر ورزيدن به غير خدا مانند طاغوتء به معناى ايمان آوردن به خداوند و رسول صلى الله عليه و آله و 
ائمه عليهم السلام است. كفر ورزيدن به طاغوت وهر جيزى كه جايكزين خداوند قرار داده مى شودء به معناى برائت و تبرى 
جستن از آن است. همجنان كه در روايت است كه از امام صادق عليه السلام در باره كفر به طاغوت؛ سؤال شد. حضرت 
فرمود: يعنى تبرى جستن از او. و نيز در ذيل اين آيه: انم يوم امه بكر بَضكم يبغض'(1) [آنكاء روز قيامت بعضى از شما 


بعضى ديكر را انكار مى كنند] فرمود: يعنى برخى از آنان از برخى ديكر تبِرّى مى جويد. 


در كافى از امام صادق عليه السلام روايت شده كه فرمود: كفر در قرآن بر ينج نوع است. كفر به معناى انكار و كفر به معناى 
تركك كردن آن جه خداوند امر فرموده است و كفر به معناى برائت و كفر ورزيدن به نعمت ها. كفر انكار» دو قسم است: 
انكار از روى علم و انكار از روى جهل. تفاوت معانى كفر در قرآن و نيز تفاوت دلايل كفرء از همين مطلب» روشن مى شود. 
يوشيده نماند كه همه انواع كفر كه ذكر شدء بر دشمنان ائمه عليهم السلام صدق مى كند و كفر را به هر معنا بككيريم» به آنان 
تأويل مى شود. يس تأمل كن و غافل مباش از اين كه معناى كفر نعمت» خوددارى از شكر آن است و در شرح وازه شكرء 


در سوره آل عمران در تفسير آيه: «وَمَا يَفْعَلوأ مِنْ حَير فلن يُكمَرُوْةُ)(1) [و هر كار نيكى انجام دهند هركز در باره آن ناسياسى 
نبينند] مطالبى خواهد آمد, مبنى بر اين كه مردم نسبت به ييامبر صلى الله عليه و آله و ائمه عليهم السلام و مؤمنان 


2٠ ص:‎ 


]1[1-١‏ - عنكبوت/18. 


3[ - آل اععران 1187 


كريد اسياستة و كسئ كارزهائ نيكة آاثآن راسياس هئ كو ند ودين كارهاتى دز.مان مردمان كسترئن تمى يابده ريا 
نيكى هاى آنان اوج كرفته و نزد خداوند مى رود. اما كافران» مورد سياس قرار مى كيرند و كار خير آنان در ميان مردم يخش 
مى شود ودر نتيجه به آسمان صعود نمى كند و نزد خداوند نمى رود. يوشيده نماند كه مى توان همين معنا را برحسب 


در اينجا به برخى از روايات در زمينه كفر اشاره مى كنيم و آن دسته از رواياتى را مى آوريم كه فوائدى را در بردارد و ذكر 
آنها اجتناب نايذير استء وكرنه اكر بخواهيم همه آن روايات را بياوريم» مثنوى هفتاد من كاغذ شود. وانكهى» كمان من اين 
است كه اككر كسىء همه مطالبى را كه از آغاز تا اينجا كفته شد» مطالعه كند. هيج جاى ترديدى برايش باقى نخواهد ماند كه 
كافران به دشمنان ائمه عليهم السلام تأويل مى شودء جه رسد به اين كه بخواهد مطالب و روايات همه كتاب را بخواند. و 


خداوتك:هدايت: كرااشت: 


در باب اول از فصل دوّم از كفتار اول» كفتار علماء در باره كافر بودن انكار كننده ولايت و جاهل به آن ذكر شد و شاهد اين 
مدعاء رواياتى است كه ابن اثير و ديكران از علماء مخالفان نقل كرده اند كه كفته اند كسى كه يكى از اركان اسلام را انكار 
كندء به اجماع علماء كافر است. در باب دوم از همين فصل نيز روايات بسيارى ذكر شدء مبنى بر اين كه انكار كننده و دشنام 
دهنده به على عليه السلام كافر است. از جمله آن احاديث» حديث انس بن مالكك است كه بر اين كه هر كسى در على عليه 
السلام شكك كندء كافر استء دلالت دارد. در باب سوم نيز احاديثى در اين رابطه آمده است كه از جمله آن حديث أم سلمه 
از ييامبر صلى الله عليه و آله مى باشد كه فرمود: هر كس خخدا را با انكار ولايت على عليه السلام ملاقات كند» خدا را بت 
يرست ملاقات كرده است. در باب ينجم نيز رواياتى ذكر شده است كه برخى از آنها به صراحت دلالت مى كرد براين كه هر 
كسى ولايت ييامبر صلى الله عليه و آله و على عليه السلام را انكار كند و از آن دو عدول نمايد» نزد خداوند از كافران كمراه 


خواهد بود. همجنين در باب هفتم از فصل اول از همين كفتار نيز 


ص: ١2م‏ 


احاديثى آمده است كه بر تأويل كافر در برخى از آيات به دومى دلالت دارند. در ذيل فصل اول از همين كفتار نيز به نقل از 
كتاب منتخب البصائر احاديثى آمده است كه به صراحت بر اين كه انكار فضائل ائمه عليهم السلام» همان كفر مى باشدء 
دلالمت دارد. در شرح واه ايمان نيز مطالبى ذكر شده است كه اين معنا را به وسيله مقابله بين كفر و ايمان تبيين مى كند. 
همحنين در آن احاديثى آمده اسث كه دلالت دارد بر اين كه معنائ باطنى كفرء انكار ولأيت اسث و مراد از آيه شريفه: «نؤْمِنٌ 
يبغض و نَكفْرٌ يتفض '(1) [ما به بعضى ايمان داريم و بعضى را انكار مى كنيم] ايمان به نبوت و انكار امامت و ولايت مى باشد. 
هموتين دز شرح وازه هاى ثعمة و كله دلايل ابن ن تأويل خواهد آمد. در شرح وازه كلمه. احاديثى مى آيد كه بر تأويل 
«كلمه الكثرن و كلغة الذيق كقدوا 0[ [إسخن كسانى كه كافر شدند] به آن جه كه دشمنان ائمه عليهم السلام در باره ولايت 
كفته انذء دلالت دارد. همجنين دلالت مى كند بر اين كه مراد از مالّذِينَ كَمّوُوأه اولى أز آن سه اسث. در شرح وازه امامء دلايل 
تأويل كفر به بنى اميه و بنى عباس آمده است. همجنين در توضيح وازه حق» دلايل اين كه منظور از كافران در قرآن؛ همان 
بنى اميه هستند» ذكر شده است. حديث ديكرى نيز در شرح وازه دار آمده است كه نزد شيعه و اهل سنّتء قطعى و يذيرفته 
شده است. همجنين در توضيح وازه شركء دلايل اين كه هر كسى با على عليه السلام دشمنى ورزدء كافر استء آمده است. 
در شرح وازه معروف نيز به دلايل تأويل كافران ملعون در قرآن به بنى اميه و هر كسى كه بعد از آكاهى از ولايت على عليه 
السلام به آن كافر شدء اشاره شده است. در كتاب مناقب از امام باقر عليه السلام در تفسير آيه: «إنَّ الذرة كنووا وصدوا عن 
سَبيل الله( [بى ترديد كسانى كه كفر ورزيدند و (مردم را) از راه خمدا باز داشتند] روايت شده كه فرمود: منظورء بنى اميه 
هستند كه از وللايت على 


ص :27م 
-]١[-١‏ نساء/0١16١.‏ 


.8 ١ توبه/‎ -]؟[-١‎ 


# [م] - نساء//21١.‏ 


عليه السلام روى كرداندند.(١)‏ 


در تفسير عياشى نيز از امام باقر عليه السلام در تفسير آبه اوَيَقُولُونَ ِلَذِينَ كفَّرُوأً(7) [و در باره كسانى كه كفر ورزيده اند مى 
كويند] فرمود: منظورء بيشوايان كمراهى و دعوت كنند كان به سوى آتش هستند. همجنين حضرت در تفسير آيه «َؤْلاء 
9 من الذيق و سَبيلا(0) [اينان از كسانى كه ايمان آورده اند راه يافته ترند] فرمود: منظورء آل محمد عليهم السلام و 
اوليا و دوستداران آنها مى باشند.(2) (ادامه روايت). در تفسير قمى از امام صادق عليه السلام در تفسير آيه (إنَّ الّذِينَ آمَنُوأ 
آمده است كه فرمود: منظوره رسول الله صلى الله عليه و آله در ابتداى دعوت است. همجنين در تفسير آيه «ثْمَ كمَرُوا/(0) 
أسيس كفر ورزيدند] فرمود: يعنى هنكامى كه ولابت در روز غدير و غير آن بر آنها عرضه شد. همجنين حضرت» لت از 


أنه يه ١نم‏ آكتو |1983|[ سيس ايمان آوردند] را ايمان به بيعت على عليه السلام به دستور ييامبر صلى الله عليه و آله و منظوراز 


١نم‏ كفَروًاا 0000 آنء بعد از فوت ييامبر صلى الله عليه و آله دانستند. (ادامه روايت). 


در اعادو مفو إل الددعابي الماقهووا يق ناه ها ينا قمر عور يداف شعي رفوك الهاي اللا ساهو آله 
صحيفة اق البق كندهر 1ن به اطوو أده افق كص والضرى سودطقةا: أو وي ننه رز 1 .حو كد كد كدر اميك واي 
الك اغليه' و آلة«نازل كرقم كافر: اسع :در كاف :ان اماع عنادق عليه السدالام رواب شيده كه يه الى برا ابرق طون قراقت كراد امال 
سَائلٌ بعذَّابِ وَاقع)(/0) بولايه على عليه 


ص :27م 

.// مناقب» ج "' ص‎ - ]١[-١ 
.6ث١/ءاسن‎ - ]١[-؟‎ 

["] - همان. 

ع-[©]- تفسير قمى» ج 2١‏ ص 127. 
ه- [ه] - نساء//ا؟١.‏ 

ع-[5]- 

/ا- [/ا] - معارج/١.‏ 





السلام «لَيِسَ لَهُ دَاقعٌ)(1) [(و) آن را بازدارنده اى نيست] (كافران به ولايت على عليه السلام كه هيج جيزى مانع آن عذاب 
نخواهد شد) سيس حضرت فرمود: به خدا قسم جبرئيل عليه السلام اين آيه را به اين شكل نازل كرد.(1) يعنى مراد از آيه به 
اين شكل مى باشد و عبارت «بولايه على) در قرآن بوده است ولى آنهاء آن عبارت را انداخته اند. 


همجنين در كافى از حضرمى روايت شده كه كفت: به امام صادق عليه السلام عرض كردم, مردم شام بدتر هستند يا مردم 
روم؟ حضرت فرمود: ترديدى نيست كه مردم روم كافر شدند ولى با ما دشمنى نكردند ولى مردم شام كافر كشتند و با ما 
دشمنى ورزيدند. دلالت اين حديث بر يكسان بودن معناى كفر در هر دو مورد واين كه ممكن است كسى كافر باشد ولى 


خصومت نداشته باشد» و اين كه آنان به خاطر خصومت و دشمنى شانء بدتر از ساير كفار شدند» ظاهر و آشكار است. 


در تفسير امام صادق عليه السلام بيرامون آيه «إنَّ الِّينَ كمَرُواً آمده است كه فرمود: منظورء كسانى هستند كه به آن جه كه 
مؤمنين به آن ايمان آوردند كه همان توحيد خداوند و نبوّت محمد رسول الله و جانشين او على ولى الله و تمامى ائمه عليهم 
السلام مى باشدء كافر شدند. همجنين حضرت در جاى ديكرى فرمود: منظورء كفارى هستند كه كفتار خدا و رسولش را 
تكذيب مى كنند و با جانشين وىء على عليه السلام دشمنى مى ورزند. حضرت در جاى ديككرى نيز فرمود: منظور» كسانى 
هستند كه با مخالفت شان با على عليه السلام به وسيله جرا و جككونه و بيروى نكردن از او در ساير آن جه كه به آن امر شدء به 
محمد صلى الله عليه و آله. كافر كشتند. حضرت در مورد ديكرى فرمود: منظور كسانى هستند كه كافر به محمد صلى الله عليه 


و آله مى باشند و در نبوتش شكك مى كنند و مانع حق برادرش على عليه السلام مى شوند و امامت او را انكار مى كنند. 
در عيون از امام رضا عليه السلام نقل شده كه فرمود: واقفء كافر است. منظور 


ص : 215/ 


]1[-١‏ - معارج/؟. 


.6# كافى؛ ج لل ص‎ - ]1[-١ 


از واقف» كسى است كه در امامت امام كاظم عليه السلام» توقف كرده باشد و بقيه ائمه عليهم السلام را انكار كند. يس اين 
حديث دلالت دارد براين كه هر كسى يكى از ائمه عليهم السلام را انكار كند» كافر است. جنان كه اين مطلب از اخبار متواتر 


نيز روشن و آشكار مى شود. 


شايد مراد امام رضا از واقفء كسى باشد كه در امامت تمامى ائمه عليهم السلام يا برخى از آنها متحير و سركردان شده باشد. 
در تأييد اين احتمال» روايت ابن أبى يعفور از امام صادق عليه السلام است كه مى كويد: به حضرت عرض كردم.؛ مردى شما 
زادوست: من :دازد ونال دشتمدانتان يزاثت مى جويد وقاثل اسك بابق كله امانت6 حق شما اسث ولى اوم كويدة اتهاابيق 
خودشان اختلاف دارند و من نمى دانم كه كدام يكك از آنها امام استء يس هر كاه بر يكك نفر اجماع كنند» من قول او را مى 
بذيرم ومى دانم كه حكومت» حق آنان است. حضرت فرمود: اكر آن مرد با اين عقيده از دنيا برود» به مركك جاهلى مرده 


كفاره: و تكفير و آن جه كه مشتمل بر آن است مانند يُكفر و نظاير آن. در شرح قبلى معناى متعارف كفاره و تكفير آمده 
أشنت : در شرح وازه احباط» احاديثى آمده است كه مى توان از آن استنباط كرد كه تكفير به معناى از بين بردن سيئئات و بدى 
ها و آن هم تنها نسبت به اهل ولايت است. جنان كه آيات و رواياتى كه در لا به لاى اين كتاب خواهد آمد و احاديثى كه در 
وازه تبديل و وازه هاى ديكر مده است» كواه اين معنا مى باشد. يس كفاره در اصل به معناى ولايت و اطاعت از ييامبر صلى 


الله عليه و آله و ائمه عليهم السلام استء بلكه هيج كفاره اى بدون آن صحيح نمى باشد. يس بينديش. 


ع 


كنْز: به صورت مفرد و به صورت جمع است. كنز مالى است كه ذخيره مى شود. وازه كنز در جند جاى قرآن آ مده است و 
شايد بتوان آن را در موارد مناسب به عقائد و علوم اندوخته شده در قلبء اعم از علوم ستايش شده و نكوهش شده. تأويل 
برد. مانند دوستى امام و دشمنى با او و نظاير آن. همجنين مى توان كنز را به مالى كه به دست مى آيد تأويل نمود, مثلا مى 
توان كنز در مقام ذمٌ و نكوهش را به مالى كه در راه اطاعت از دشمنان ائمه عليهم السلام به دست مى آيدء تأويل نمود. 


ص :26 


آن جه كه در تأويل مال به علم و در تفسير وازه كنز كه در سوره كهف آمده استء مى آيدء مؤيد برخى از مطالبى است كه 


اينجا عرض كرديم. 


كأس: مؤنث است و نام ظرف شراب مى باشدء جه شراب در آن باشد يا نباشد يا اين كه تا زمانى كه در آن شراب است به 
آن» كأس مى كويند. منظور از كأس در قرآن» شراب درون آن از باب مجاز است. يس تأويل آن همان تأويل وازه شراب و 


ماء است. همجنين در شرح وازه أكوات تق تأويل ذيكرق ذكن شد اسث. يس درياب و كندا من ذاتد 


كسك: كشئ يه كسر كاق:و همدي كدهدية كسرة ارداق ازاهر ضري وا كوشة انق واذة دو كسد جاى از قراث امدة 
است و مراد از آن ياره هاى عذاب نازل شده از آسمان و ياره ابرهايى كه براى عذاب نازل شده مى باشد. شايد بتوان آن را 


در موارد مناسب به مانند واه عذاب و حتى به مانند وازه سَحاب نيز تأويل برد. و خدا مى داند. 


رسيس جه عدا سعد عر كلدت قاقد | جرلا كيت را اتمكم يزو حدسينه واو شخص كر ةقيض ] ومانيد 
اث تكليفه: امر كر ديه اذه كسسكة :و وشوان اسك فى باشد و ان كلفه به متاق مشقك مش شد امت شكلف 
كين اسك كلاذو كفداو وها +جيزى كدا در او تنيت وا ادعا هن كتد هميق طوو متكلف به كس كويتك كه فست يد كار 
مى زند كه به او مربوط نيست. بر هيج كسى يوشيده نيست كه بزركك ترين تكاليف و مؤكدترين آنهاء تكليف به قبول ولايت 


و ترويج آن و مجاهده و تلاش در راه آن است. يس شايد بتوان اين آيه و مانند آن را به همين معنا تأويل برد. يس تأمل كن. 


بدان كه در سوره ص أيه «وَمَا تمق المتكلنية801 [ن از كسانى نيستم كه جيزى از خود بسازم] خواهد آمد كه مراد از 
متكلفين» انسان هاى ظاهرسازء بدعت كذار و رياكار مى باشند كه از جمله آنان كسى است كه در باره دين خدا با نظر 


ص :728 


]عرق و 


ع ]١[‏ - ص /85. 


و هوى و هوس خود سخن مى كويد. يس درياب و خداوند» هدايت كننده است. 
كهف: به معناى غار وسيع در كوه است. وازه كهف در جند جاى از سوره كهف به كار رفته است. 


در كتاب سعد السعود به نقل از امام جواد عليه السلام آمده است كه فرمود: ما كهف شما هستيم؛ مانند اصحاب كهف كه 
ايمان را دوبازة به دست آوردند و آن وا اشكان ساعد در ياف غيبت احادشى وجود دارد كه مى توا ان آنها اسشباط كرد 
كه قائم آل محمد عليهم السلام از جهت غيبت و نيز مفاهيم متفاوتى كه عرضه خواهد كرد شبيه اصحاب كهف مى باشد. 
يس تأمل كن. 

كفل:ةو كفيل و آن جه مشتمل بر تكفل اسث. زمائى كه كسى#ذيكرى وادن يناو شود وق امور اونا به عهده بكيردة كقته فى 
شود: كَفَلَّهُ و تكفله. در شرح وازه يتيم و در تأوبل آن» دلايل تأويل (تكفل التيامى) و اين كه معناى باطنى آن مصون 
نككهداشتن نادانان شيعه از كمراهى و راهنمايى و ارشاد آنها به سوى علوم دينشان است و اين كه كفالت كننده و ضامن اين 


امر» علماء و دانشمندان مى باشند» خواهد آمد. 


شكى در اين نيست كه كفاله الله (ضمانت خداوند) شامل آن جه كه در دنيا و آن جه در آخرت است,ء مى باشد. ولى آن» 
تسوكايه اشل ولآيك انب كذل يد كمسر ماق ائقن وجهره انك و ندو شوره اء ؟[ يف كن ل كنل كلها ولت انراق وال 


آن (نيز) سهمى خواهد بود] و سوره حديد آيه ايُؤْتِكم كِفْلَين من رَحْمَتِه)(1) [از رحمت خويش شما را دو بهره] آمده است. 


در تفسير فرات بن ابراهيم از امام باقر عليه السلام و نيز از ابن عباس در تفسير آيه «يوْتَكمْ كِفْلن من رَحْمَتِه [از رحمت خويش 
شما را دو بهره عطا كند] نقل شده است كه فرمود: منظور, امام حسن وامام حسين عليهما السلام مى باشند. همجنين در 


ص :/ا2/ 


]١[-١‏ - نساء/88. 


؟-[١]‏ - حديد/718. 


تفسير آيه «وَيَجْعَل لكم نُورًاا(١)‏ [و براى شما نورى قرار دهد] فرمود: منظورء على عليه السلام است. يس تأمل كن.(7) 


بدان كه ذوالكفل از انبياى الهى است و در روايتى آمده است كه اوء يوشع بن نون مى باشد. ماجراهاى او به طور مفصل در 


سوره انبياء خواهد آمد. يس غفلت مكن. 


كاقانو نح مهن كبنالى كمال اسك كمال به معناى تام و كامل بودن و در مقابل نقص مى باشد. 00 
كماليي ساي كاملل كردن ابم مانند آيه «وَلتُكمِلُواً الكن 01 إنا شماره (مقرر) را تكميل كنيد] و١‏ الْيَومَ الكل لك 
دِيتكم(؟) [امروز دين شما را برايتان كامل كردانيدم] و «تأشك عَشَّرَةُ كايلَة(0) [اين ده (روز) تمام است] و« ؤلين 
كامِلَينِ(2) [دو سال تمام] و «أَوزَارَهُمْ كامِلَه يَوْءَ مَ الْقَيَامَه(/) [تا روز قيامت بار كناهان خود را تمام بردارند]. ْ 


فرات بن ابراهيم در تفسيرش و افراد ديكر از امام باقر عليه السلام در تفسير آيه «الْيَوْمَ أكمَلْتٌ لَكم دِيئَكم» روايت كرده اند كه 


متناسب با اين تأويل را استفاط تمود: وخندا مى دائد. 
كيل: و آن جه كه به اين معنا است و كالوا وو ا او ا سواه 
با آن ييمانه مى شود»ء آمده است . كال الدّراهم يعنى درهم ها را وزن كرد واأكان القصية بالشىء د يعنى آن را اندازه نمود. ديكر 


مشتقات آن كال الطعامَ كيلاً؛ اكتاله و اكتال له مى باشد. در شرح وازه ميزان» دلايل 


ص :/2/ 


- بقره/186. 


لال 

يذاه 

[*] 
ع- [ع] - مائده/. 

- ]4[ 

]ات 

- 





تأويل آيه (إذَا اكمَالواً عَلَى النَّاس يَسْتَؤْقُونَ* وَإِذَا كالومُع أو وَرَُوهُعْ بُخُسِروتٌ؛(0) [كه جون از مردم يبمانه ستائتد قمام ستائند:ة 
و جون براى آنان بيمانه يا وزن كنند به ايشان كم دهند] خواهد آمد. از تأويل اين آيه و تأويل ميزان» مى توان درستى تطبيق 


تأويل ميزان و وازه كيل را استنباط نمود» جرا كه كيل و ميزان داراى معناى نزديكك به هم هستند. يس غافل مباش. 


كتمان: و كاتم يعن يعنى آن جه به معناى كتمان است. مانند يكتمون و نظاير آن. ذن قاموس اللقده كسمه كما و كتماناً و اكتتمه 
إثناه به معنائ بوشاند و ينهان داشت آن راء مده استء اجمالاً كنم به معتاق ينهان كردن جبرق :و انكار كردن آن است. .در 
حديث زنديق كه در فصل سوم از كفتار دوم ذكر شدء دلايل اب ل ال ال 
وا سرود ا لوعي كردة انر اماتيعاه نيان مي كلد همجنين در شرح وازه كتابء دلايل اين ن تأويل در آيه «إنَّ الَذِينَ 
َكتُمُونَ ما أَنَلَ الله مِنّ الْكتَاب:(1) [كسانى كه آن جه را خداوند از كتاب نازل كرده ينهان مى دارند] آمده است. 


در دعاى دو بت قريش مى خوانيم: «و كم من شهاده كتموها» (و جه بسيار شهادت و كواهى كه آن را كتمان نمودند). بر هيج 
كني بوشيد اينيك كه از ايق ايفو آنه هاي ديكر انشباط هى "شود كة هراد اق كساتى كه خداوقل شر قر 1ن كتماق امور ير 
راابه آنها نسبت داده استء. دشمنان ائمه عليهم السلام مى باشند و هر كسى از كذشتكان و آيندكان كه فضائل ائمه عليهم 
السلام را انكار كندء داخل در آن مى باشدء جنان كه مؤيد اين مطلب كه حديث حذيفه مى باشد» در شرح وازه شهاده آمده 
است. در تفاسير آيات» احاديثى خواهد آمد كه به صراحت بيان مى كند كه بيشترين تحريفى كه يهود و نصارى در تورات و 
انجيل و غيره انجام دادند و مطالب آنها را كتمان كردند» يبرامون امر نبوت ييامبرمان و جانشينى على عليه السلام و ائمه عليهم 


السلام بوده است. مؤيد اين مطلب در شرح وازه تحريف نيز آمده است. يس 


صص :729 


- مطففين/او". 


7-[؟] - بقرة//11. 


درياب. همجنين بدان كه از حالات نفاق و مكر بيشتر دشمنان على و ائمه عليهم السلام اين بود كه آنان به ييامبر صلى الله عليه 
و آله وحتى به ائمه عليهم السلام وعامه مردم اظهار مى داشتند كه از دوستداران و معتقدان آنها هستند و دشمنى و آزار آنان 
وبازداشتن آنها از حقشان را در باطن ينهان نكاه مى داشتند. جنان كه كروهى از مردم كه از جمله آنان اولى و دومى مى 
باشند و در روز غدير و غير آن» اين كونه بودند. به همين خاطر خداوند متعال در سوره مائده و سوره هاى ديكر فرمود: «وَاللَه 
بعل ها ليذو ق وها تكتف وذ رلكة [و خذاوفل افبسهرا اشكاري و نجه راتوشينه سن .ذارية تن داند] بح آن عه كداز دوس 
ييامبر صلى الله عليه و آله واهل بيتش اظهار مى داريد و آن جه كه از بازداشتن حق آنان از آنها و دشمنى و آزار آنها در دل 
بنهان مى داريد. از اين رو تأويل ديكرى نيز وجود دارد كه از آن غافل مباش. جنان كه در شرح وازه سرٌ آمده است. همجنين 


برخى از دلايل آن در شرح وازه نعمه خواهد آمد. 


مراد از كتمان اهل حقء جنان كه در شرح وازه إخفاء آمد. ينهان كردن آن جه كه در دل هاى آنان از ولايت و دوستى با 


اولياى الهى استء مى باشد. همجنين توضيح آن در شرح وازه تقوى خواهد آمد. وخدا هدايت كننده اسية. 


مكرمه: و كرام و مكرمون و كريم و آن جه كه به اين معنا است مانند كرام إكرام و نظاير آن دو. در قاموس اللغهء كرّم با 
حركت راء در مقابل فرومايكى آمده است. كفته مى شود كَرُمَ به ضم راء كرامه و كرماً فهو كريم و مكرم. أَكَرَمَهُ و كرّمَةُ به 
معناى به او احترام كذاشت و او را بزركك داشت مى باشد. كريم به معناى كسى كه خير او زياد است نيز به كار برده مى شود. 
از احاديثى كه اشاره كرديم و احاديث ديكر برمى آيد كه مراد از اين واه ها به هنكام تأويلء ائمه عليهم السلام مى باشند. در 
ذيل فصل اول از همين كفتار. حديث محمد بن سنان آمده است كه بر تأويل مكرمين به ائمه عليهم السلام واين كه منظور از 


عباد مكرمون. آنها مى باشند» دلاات دارد. در شرح وازه عباد نيز احاديثى در اين رابطه آمده اسةة در توضيح وازه جلال 
صس: ١٠/ا/‏ 


]١[-١‏ - مائده/49. 


نيز در اين باره سخن به ميان آمد. در سوره الرحمن دليل اين كه آنان كرامه الله هستند كه خدا بندكان را به اطاعت آنان اكرام 
كرده است» خواهد آمد و آن بر معناى أكرَم الله و الله كريم نيز دلالت دارد. همجنين دليلى است بر اين كه مى توان من أكرمه 
الله را به شيعيان ائمه عليهم السلام نيز تأويل برد. 


در شرح وازه سفره. دلايل اين كه ائمه عليهم السلام» كريمان و نيك وكاران اند آمده است. در تفسير فرات از امام باقر عليه 
السلام آمده است كه فرمود: به درستى كه ائمه عليهم السلام همان بر كزيد كان و كريمانند. يس تأمل كن. 


كاظية :و آقاجه به'اين معنا است. كظ غيظهدبه معناى ابن'است كه آنفرة با آن كه مى قواشنث بيه وشمتش كبريه برقدة 
خشمش را فرو برد. در شرح وازه خير» به دلايل اين كه ائمه عليهم السلام» سرجشمه تمام خوبى ها هستند و همه نيكى ها كه 
از جمله آن كظم غيظ (فرو بردن خشم) از فروع آنان استء اشاره شده است. در برخى از زيارت نامه هاى امير المؤمنين عليه 
السلام مى خوانيم: «أنتٌ الكاظِم العَيظ) (تو فرو برنده خشمى). عبارت «الكاظمِينَ العَيظٌ)(1) [فرو برند كان خشم] در سوره آل 


عمران خواهد آمد. 


كلمه: و كلمات و كلم و كلام و آن جه كه به اين معنا است. در قاموس اللغه كلا.م به معناى كفتار و كلمه به معناى لفظ و 
قصيده آمده است. جمع كلمه؛ كلم است. كَلّْمَه تكليماً و كلاماً به معناى سخن كفت» مى باشد. عيسى عليه السلام» كلمه الله 
اسعة ؤيرا او از عداو كلذسكن اسعفاده كرد ياية اين دليل كدو ان كله وكة بغر آب» (ندوة يذو باقن السك أبن القاظ دز 
قرآن» فراوان و به كونه هاى متعدد آمده استء مانند: كلمه الله كلمات الله» كلا.م الله و آن جه كه به معناى آن استء مثل 
مانند آن جه كه به رَبّ اضافه شده است. از جمله آنء كلمه ربّكك, تلقى آدم من ربه كلماتء إذ ابتلى ابراهيم ربّه بكلمات و 
مانند آن و كلمه التقوى» كلمه الفصلء كلمه طيبه» كلمه باقيه» الكلم الطىّ و مانند آن و كلمه الكفر» كلمه خبيثه و نظاير آن مى 


باشد. كلمه الكفرء كلمه خبيثه و مانند آن جه كه از احاديث برمى آيدء به آن جه 


ص ١‏ لالم 


]1[-١‏ - آل عمران/"1. 


كه دشمنان ائمه عليهم السلام در تركك ولايت كفته اند» تأويل شده است و جنين اقتضا دارد كه اين وازه ها را بايد در مقابل 
وازه هاى مقام مدح قرار داد. در تفسير عياشى و كتاب هاى ديككّر از امام تاتر نوو سير انه وو كلهدة النايق كتقو 
الفتلى قارو كله كسان برا كد كر ور ينقد تق ترد انمد ا عده ابنك كترود كني كدند شتيوس فين 
رفن اولك هن باد 5لله دى سير قن اذه اق #دقأة لوول آبه «ولقة الوا كلغة الكثر ,0 [در جالن كه قطها سفن كر 
كفته اند] كسانى هستند كه در كعبه بيمان بستند كه حكومت به بنى هاشم باز نككردد و منظور از كلمه الكفر همين است. 
دلايل تأويل الكلمه الخبيثه به آن جه كه در سوره ابراهيم ذكر كرديم» خواهد آمد. 


اما غير از كلمه الكفرء كلمه خبيثه و نظاير آن كه در مقام ذم هستند, بيشتر كلماتء به ويزه كلمه الله و مانند آنء به ائمه عليهم 
السلام تأويل برده مى شود. همجنين تأويل بسيارى از آنها به ولا-يت و امامت نيز در احاديث آمده است. بلكه در برخى از 
آنهاء تمام اين تأويل ها ذكر شده است ولى روشن است كه ولايت و امامت به يكك جيز برمى كردند و در حقيقت فرقى بين 
اين دو تأويل نيستء جنان كه بارها از آن جه در شرح هاى قبلى آورديم؛ اين مطلب روشن و آشكار شد. اما سزاوار است كه 


تناسب داشتن تعبير به هنكام تأويل در نظر كرفته شود. 


كلام الله و ما كلم به اوليائه نيز به همين شكل تأويل برده مى شود و مى توان آن را به امام و به كتاب خداوند كه در باره امام 
وولايتش آمده استء تأويل برد. جرا كه عمده آن جه كه خداوند در باره آن سخن كفته استء بيرامون ولايت مى باشد. يبس 
درياب واز مواردى كه در آن مشتقات كلام به معناى متعارفش آ مده استء غافل مباش. در اينجا به برخى از احاديثى كه بر 
تأويل اين كلمات دلالت دارد» اشاره مى كنيم. 


ص : "/ال/ 


.8 ١ توبه/‎ -]١[-١ 


-[؟] - تفسير عياشى» ج 3 ص 4 
*- [93] - توبه/علا. 


در شرح واه حق احاديثى آمده است كه دلالمت مى كند بر اين كه معناى باطنى آيه «وَيُرِيدٌ اللَهُ أن بحن الحَقَّ بكلِمَاته(1) 
[و(لى) خدا مى خواست حق (اسلام) را با كلمات خود ثابت كند] اين است كه خداوند اراده مى كند كه با على عليه السلام؛ 
احقاق حق آل محمد عليهم السلام كند. همجنين دلالت دارد بر اين كه معناى باطنى كلمه الله على عليه السلام است و آن در 
زمان رجعت مى باشد. در روايت صدوق از امام باقر عليه السلام نقل شده كه در تفسير آيه فوق فرمود: منظور» سخنان ائمه و 
قائم آل محمد عليهم السلام مى باشد. 


در شرح وازه روح» حديثى آمده است كه دلالت مى كند بر اين كه خداوند متعال به وسيله كلمه اى سخن كفت و آن كلمه 
تبديل به نور شد» سيس خداوند» محمد صلى الله عليه و آله. على و ائمه عليهم السلام را از آن نور خلق كرد. سيس خداوند به 
وسيله كلمه اى سخن كفت و آن كلمه تبديل به روح شد و خداوند آن روح را در آن نور اسكان داد. يس آنهاء روح الله و 


كلمه الله مى باشند. (ادامه روايت). 


در منتخب البصائر از حضرت على عليه السلام روايت شده كه فرمود: من» كلمه الله هستم كه يراكنده شدكان با آن جمع و 
جمع شدكان با آن يراكنده مى شوند.(ادامه روايت). در تفسير عياشى از امام رضا عليه السلام در تفسير آيه نذا نفدت كلبات 
لله(1) [سخنان خدا يايان نيذيرد] آمده است كه فرمود: ما كلماتى هستيم كه فضائل ما را يايانى نيست و كنه آن دركك نشود. 


الحسنى و العليا (سلام بر كلمه كامل و بر كلمه رحمان و بر كلمه معبود و بر كلمه نيكوتر و برتر خداوند). و نظاير آن فراوان 


است. در تفسير عياشى از امام صادق عليه السلام در تفسير آيه الآ تَعدِيلَ 


ص : "/ا/ 


11-1 دإنفال 3 


؟-[1] - لقمان//517؟. 


لِكلِمَاتِ اللهه(1) [وعده هاى خدا را تبديلى نيست] آمده است كه فرمود: يعنى امامتء تغيير نمى كند. در تفسير قمى از امام 
صادق عليه السلام در تفسير آيه «إنَّ الَّذِينَ حَفّتْ عَلَيِهِمْ كُلِمَتٌ رَبك لآ يُؤْنُونَ؛(1) [در حقيقت كسانى كه سخن برورد كارت 
بر آنان تحقق يافته ايمان نمى آورند] آمده است كه فرمود: منظورء كسانى هستند كه على عليه السلام را انكار كردند و ولايت 
بر آنها عرضه و ايمان به آن بر آنها واجب شد. (ادامه روايت). دلاللت اين حديث بر تأويل بردن كلمه ربكك و مانند آن به 
ولايت» ظاهر و آشكار است. و در روايت عبدالله بن سنان از امام صادق عليه السلام آمده است كه حضرت آيه اى را به اين 
شكل قرائت كرد: «وَلَقَدْ عَهَدْنًا إلى آدَمَ من قَبِلُ كلماتٍ فى مُحمد و عَلى و لسن و المحيدين و الأئمه قَنَيدَىَ) و سيس فرمود: 
اين آيهء اين طور نازل شده است. در كتاب خصال و كتاب هاى ديكر از امام صادق عليه السلام و رسول الله صلى الله عليه و 
آله در تفسير آيه اتَلَقَى آدمٌ مِن رَيّهِ كلِمَاتِ قَنَابَ عَلَيِه() [سيس آدم از برورد كارش كلماتى را دريافت نمود و (خدا) براو 
ببخشود] روايت شده است كه فرمود: آدم عليه السلام كفته است: أسألك بمحمد و على و فاطمه و الحسن و الحسين إلا تبت 


على (به حق محمدء على» فاطمه» حسن و حسين از تو مسألت دارم كه توبه مرا بيذيرى). (ادامه روايت). 


همجنين در خصال از امام صادق عليه السلام در تفسير آيه 'وَإِذِ ابتَلَى إِبْرَاهِيمَ ري بكلِم ات فَأَتَمَوُنَّ»(2) [و جون ابراهيم را 
برورد كارش با كلماتى بيازمود و وى آن همه را به انجام رسانيد] آمده است كه فرمود: اين كلمات» همان كلماتى است كه 
آدم از يرورد كارش دريافت كرد و توبه نمود و ابراهيم عليه السلام كفته است: أسألكك بحق محمد(8) و ... (كه در حديث قبل 
آمده است) از حضرت يرسيده شد كه معناى «أتمهن» جيست؟ حضرت فرمود: اين كلمات را تا حضرت قائم عليه السلام كه 
١‏ 





ه-[ه 


امام مى شوند» كامل كرد. (ادامه روايت). به هنكام تفسير اين آيات ذكر شده. احاديث ديكرى نيز مى آيد كه بر اين كه مراد 
از كندات» انمه عليهم السلض وولايث آثان اسك دلالت دازد. دو كر القواقك ان امام رغيا عليه السلام دراتفسين آيه موَالرْمهع 
كلِمَهَ التَقَوَى»(1) زو آرمان تقوا را ملا-زم آنان ساخت] روايت شده است كه فرمود: منظور از كلمه التقوى» ولايت على عليه 
السلام اسث. 


مؤلف كويد: منظور از كسانى كه ملزم به كلمه تقوى شدند» شيعيان آن حضرت مى باشندء جرا كه آنان شايسته تر به آن و 
اهل آن بودند. همجنين برخى از دلايل تأويل كلمه التقوى در شرح واه مثل خواهد آمد. در كشف الغمه و كتاب هاى ديكر 
از برخى از اهل تسنن و ديكران از بيامبر صلى الله عليه و آله روايتى نقل شده است كه حضرت فرمود: خداوند» عهدى را 
بيرامون على عليه السلام به من سيرد. يس عرض كردم يرورد كاراء آن را برايم تبيين كن. خداوند فرمود: على عليه السلام نور 
كسى است كه از من اطاعت كند و يرجم هدايت و كلمه اى است كه متقين را به آن ملزم كردم. هر كسى او را دوست داشته 


باشد» مرا دوست داشته وهر كس با او دشمنى كندء با من دشمنى كرده است. (ادامه روايت). 


استاد ما علا-مه مجلسى در توضيحى بيان داشتند كه ائمه عليهم السلام همان كلمه التقوى و آن جه كه به معناى آن استء 
هستند و وجه تسميه ائمه عليهم السلام به كلمه التقوى به دو دليل مى تواند باشد: .١‏ به دليل اين كه آنان كلمات خداوند 
هستند كه مراد خداوند را بيان مى دارند» جنان كه كلمات» آن جه كه در درون انسان هست را بيان مى كند. ؟. يا به اين 
خاطر كه ولا-يت آنان و قائل شدن به امامت شان» سبب يرهيز و مصون ماندن از آتش جهنم است. يس با اين توضيح بايد 
مضافى را در اينجاء در تقدير بككيريم» يعنى در اصل ذو كلمه التقوى بوده است. به نظر من اكر تأمل كنيمء تطبيق اين استدلال 
در غير كلمه التقوى نيز واضع و آشكار است. 


در تفسير عياشى از امام رضا عليه السلام در تفسير آيه «وَلوْنَا كلِمَهُ الْمَضْل)(؟) 
ص :6/ا/ 


]١[1-١‏ - فتح/12؟. 
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[اكر كلمه فصل نبود] آمده است كه فرمود: منظور از كلمه الفصلء امام مى باشد و دليل آن آيه اوتعتلها كلقة افيد قن 


در كتاب نصوص از حذيفه بن يمان روايت شدم كه كفك يام دن ديق فرمودة است: «ائمه عليهم السلام 4 تن از فرزندان 
حسين(ع) هستند). به حضرت عرض كردم: يس حسن عليه السلام جه مى شود؟ حضرت فرمود: خداوند امامت رااز نسل 
حسين عليه السلام قرار داده است و منظور از آيه «وَجَعَلَهَا كلِمَهُ بَاقبَهَ فى عَقَبهِا همين مى باشد. (ادامه روايت). 


در تفسير عياشى از امام صادق عليه السلام در تفسير آيه (إلَيِهِ يَصْعَدٌ الْكلِمُ العلفكة والعقل الصَالِحٌ يَرْقعُة(1) [سخنان ياكيزه به 


سوق او باللاعى ووو كان شاستعة به آن وقيةمى منشد] امده اسث كه ذوساكن كف وسفن :را به سوى سفه اشن ذراز كرف 
فرمود: منظورء ولايت ما اهل بيت عليهم السلام است. يس هر كسى ما را دوست نداشته باشد» خداوند هيج عملى را از او نمى 
يذيرد. همجنين از امام صادق عليه السلام روايت شده كه فرمود: منظور از كلمه» كفتن لاإله إلا الله محمد رسول الله و على 
ولى الله و خليفه رسول الله است و منظور از عمل صالح. اعتقاد قلبى است به اين كه اين امر. حق مى باشد. و برخى از احاديثى 
كه كواه بر اين مطلب استء در شرح وازه طيب و قول و نظاير آن» آمده است. 


يس تأمل كن تا تأويل هر مورد را متناسب با آن دريابى و خداوند هدايت كننده است. 


أكنّه: و آن جه كه مشتمل بر كنّ است. كن به معناى ينهان كردن و يوشاندن مى باشد. و همجنين بر خانه ها و شبيه آن كه 


تأويل نمود. در شرح وازه هاى كتمان» ستر اخفاء و غيره» احاديثى آمده 


ص :7/ا/ 


-]1[-١‏ زخرف/18. 
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است كه مى توان از آنها تأويل به غير از اولى را نيز در موارد مناسبء استنباط نمود. جرا كه همه اين واه ها به يكك جيز بر 


مى كردند. يس درياب و خداوند متعال و حجت هاى او داناترند. 


كره: و إكراه و آن جه به معناى آن دو است. در شرح وازه إراده كه مقابل كراهت است و حتى در شرح وازه حبٌ نيز احاديثى 
آمده است كه مى توان از آنها برخى از تأويل هاى وازه هايى را كه مشتمل بر كراهت مى شوندء البته در برخى از موارد 
مقاسية امتصاط ثمواد: كاهئ كرة در مقابل تسليم شدن و اطاعت كردن استعمال مى شود. يس غافل مباش و خداوند» هدايت 
“كنك الست: 


أكمه: تأويل أكمه در شرح وازه أعمى آمده است. أكمه به معناى كور مادرزاد مى باشد. يس درياب. 


كسوه: و آن جه كه مشتمل بر كسوه است. كسوه به معناى لباس مى باشد. كساه يعنى او را لباس يوشاند. در شرح وازه ثوب 
آورديم ودر شرح واه لباس نيز تأويلى خواهد آمد كه شايد بتوان آن را در موارد مناسبء در تأويل كسوه نيز به كار برد. 


هن تافل كن 


ص : الام 


باب لام 


لواو يان مروازعد معروقق أسته تفرد 3 لولوه فى باشند. او به معناى درخشيدن است. در شرح وازه بحرء دلايل تأويل 
لؤلؤ و مرجان در آيه َحْرْحٌ مِنْهُمَا اللؤْلُوٌ وَالْمَوِْجٍ ان00[از هر دو (دريا) مرواريد و مرجان برآيد] به امام حسن و امام 
حسينعليهما السلام آمده است. يس شايد بتوان آن تأويل را در آيه هاى ديكر. اككر تناسب داشته باشدء به كار برد. بلكه بنابر 
آن جه كه در باب سوم از فصل اول از كفتار اول آمد و آن جه كه در شرح وازه مال خواهد آمدء مى توان در برخى از 


موارد» آن را به برخى از علوم تأويل برد. و خدا مى داند. 


ملجا: ابن واه ذو بار در سوره توبه و همحتين در سوره شورى به كار رقته اسث. ملجأ به معتى يتاهكاه و تكيه كاه فى ياشد. 
شايد بتوان آن را در موارد مناسب به امام تأويل برد و دليل آن» حديث حضرت است كه در شرح وازه امن آمده كه فرمود: 
ائمه عليهم السلام؛ براى هر كسى كه به آنها يناه بياورد» يناه مى باشند. (ادامه روايت). 


در روايت طارق از اميرالمؤمنين عليه السلام آمده است كه فرمود: امام » تكيه كاه و يناهنكاه است. در زيارت جامعه مى 


خوانيم: أمن من لجأ إليكم (هر كسى به شما يناه بياورد» در امان است). يس تأمل كن. 
الاب نواؤه رأولوا الألنات» قراوان ذو قر أن يه كار رفعه و بدامساى خرومندان 


ص ://ا/ 


-[1] توصي 7 


مى باشتدء يدر كه الكو هماق عقل الست و الساديرك آنندوااضت كه مراد إل ان ائمه علبهم انلام و هميق شيعباة ايشان م 
اندجوو لقي قدى اق انام :صادق ليه السلا وو قبي الوق كد راذا البإ ب؛00) [تا قوق زناره آناث امعد فيد )| امه 
است كه فرمود: منظور از اولوا الألباب» على و ائمه عليهم السلام مى باشند.(1) در كشف الغمه از امام باقر عليه السلام روايت 
شده كه فرمود: منظور از اولوا الألباب» كسائى هستند كه در آيه «الّذِينَ يُوقُونَ بِعَوْْدِ اللوو(*) (كسائى كه به عهد خداوئد وفا 
مى كنند) توصيف شده اند. در كافى نيز از امام باقر عليه السلام نقل شده است كه فرمود: منظور از اولوا الألباب» شيعيان ما مى 


باشند. در برخى از متون زيارتى مى خوانيم: إمام أولى الألباب (ييشواى خردمندان). يس انديشه كن. 


لعب: و آن جه كه بر آن دلالت دارد مانند يلعبون و نظاير آن. لعب بر خلاف جدى است. لاعب كسى است كه مسخره مى 
كند و به سخره مى كيرد و مانند آن. احاديثى در شرح وازه سخريه. خوض و مانند آن آمده ودر شرح وازه هزء نيز خواهد 
آمد كه مى توان از آنها تأويل لعب به اعمال دشمنان ائمه عليهم السلام و منافقان آنان بلكه به اعمال و اقوالشان يا به صورت 
مطلق؛ يعنى جه نسبت به ييامبر صلى الله عليه و آله و ائمه عليهم السلام وجه نسبت به ديكرانء تأويل برد. ويا اين كه تأويل 
آن» اعمال و اقوال آنان تنها نسبت به ييامبر صلى الله عليه و آله وائمه عليهم السلام و رفتار ظاهرى آنها با آنان باشد. جرا كه 
آنها تظاهر به دوستى ائمه عليهم السلام مى كردند و آنان را در ظاهر مراعات مى كردند ولى در باطن خلاف آن را مى 
يروراندند. مانند بسيارى از اعمال و اقوال دومى نسبت به اميرالمؤمنين عليه السلام و مانند رفتار مأمون نسبت به امام رضا عليه 


ص :4/ا/ 


.19/ص-)]١[-١‎ 
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لات: نام بتى است. در عيون از امام صادق عليه السلام روايت شده كه فرمود: خداوند به رسولش در ليله الإسراء (شب اسراء) 
فرموده است: حضرت قائم عليه السلام؛ لاءت و عزَّى را به صورت تازه خارج مى كند و آن دو را مى سوزاند. به فتنه افتادن 


مردم واغوا شدن آنها توسط آن دوء شديدتر از فتنه كوساله و سامرى بوده است. 


به نظر من اولين دليلى كه فتنه لات از فتنه كوساله و سامرى شديدتر مى باشدء اين است كه فتنه لات تا روز قيامت دوام دارد و 
در طول اين مدّت بر بيشتر مردم يوشيده استء البته به جز مفاسد و آسيب هايى كه به خواص و عوام مردم به ويزه ائمه 
بزركوار عليه السلام وارد مى سازد. 


لجه: به آب فراوان كويند. بحر لجى نيز از همين ريشه است. بنا بر تأويل وازه بحر كه ييشتر آمدء مى توان لجى را به علم بسيار 


و مانند آن.ء تأويل نمود. يس تأمل كن. 


لوح: به صورت مفرد و جمع. در قاموس اللغه. لوح به معناى هر صفحه يهن از جوب يا استخوان آمده است. لوح در قرآن به 
صورت ألواح موسىء ألواح سفينه نوح و لوح محفوظ آمده است. لوح محفوظ در قرآن به الكتاب, أمّ الكتاب و نظاير آن نيز 
تعبير شده است. در شرح وازه هاى كتاب» صحفء أمٌ سفينه و غيره» تأويل اين وازه ها و غير آن به ييامبر صلى الله عليه و آله 
وائمه عليهم السلام آمده است. ظاهر اين است كه بيشترين جيزى كه در ألواح مكتوبه (لوح هاى نوشته قننة) ا لمعنه 0 
صفحه هاى دل آنان نيز تأويل برد. بيشتر به اين كه منظور از الإمامه المحفوظه. آنها مى باشند اشاره كرديم. يس درياب و خدا 


مى دانك. 


الحاد: و آن جه بر آن دلالت داردء مانند: يلحدون و نظاير آنء إلحاد به معناى ستم و بركشتن از حق مى باشد. ألحد يعنى 
بازذكشتء عدول كرد و مجادله كرد. ألحد بزيد يعنى او را عيب كرد و به او دروغ بست. ألحد الحرم يعنى در آن جه كه به آن 


امر 


//٠١ : ص‎ 


شده باشد» افراط ورزيد و حرمتش را حلال شمرد و آن را نقض كرد ويا شريكك قرار داد و به او ستم كرد. 


ءوس مع 


م ا ا ا اه 
الحاد ورزيده و حرمتش را حلال شمرده است. در تفسير قمى از امام صادق عليه السلام در تفسير آيه فوق روايت شده كه 
فرمود: شأن نزول آيه» كسانى هستند كه براى على عليه السلام شريكك قرار دادند و به او ستم نمودند.(5) در روايتى آمده 
أت در شرح وازه هاى بيت؛ حرم و مانند آن دلايل اب 6 وت وسور ان مي اماو رت ا 
مى باشدء آمده است. سن كأمل كقودوياب: در دعاى دو بت قريش مى خوانيم : إنْهما ألحدا فى آياتكك (همانا آن دو در 
آيات شرك ورزيدند). در فصل سوم از كفتار دوم آمد كه منظور از كسانى كه در آيات خداوند شرك مى ورزند» دشمنان 
ائمه عليهم السلام مى باشند. شايد مراد از آن» تغيير كتاب خدا و ينهان نمودن حكومت امام عليه السلام باشد» جرا كه امام نيز 


آيه الله (آيه و نشانه خدا) است. يس تأمل كن. 


لل: اين وازه در سوره بقره ةوق لد الْخِصَام 20 [و حال آن كه او سخت ترين دشمنان است] ودر سوره مريم آيه اوَنَنذِرَ 
به قَوما َدَا(ع) [و مردم ستيزه جو را بدان بيم دهى] آمده است. در آنجا روات يتى از امام صادق عليه السلام نقل خواهد شد كه 


در تفسير آيه سوره مريم فرمود: تو با برافراشتن على عليه السلام 





م/١:صسص‎ 

16/ حج‎ - ]١[-١ 

11-1] - تفسير قمى» ج ١‏ ص /6 
ركانرذا - بقره/5 ٠7١‏ 

عإع] - مريم//41 


به عنوان عَلمِء قوم لجوج و سرسختى را بيم مى دهى كه منظور از آن قومء كفار و دشمنان مى باشند. در روايتى نيز آمده است 
كه منظور از قوما لدّاً (قوم لجوج و سرسخت». بنى اميه هستند. به نظر من معناى متعارف لدَّء كسى است كه خصومت و 


لبس: و لباس و آن جه كه به اين معنا است. «لبس عليه الأسمر) يعنى امر بر او مشتبه شد. البسه يعنى آن را يوشاند. ازاين رو 
جامه و شبء لباس ناميده شده اند و به همين خاطر خداوند هر يكك از زن و شوهر را لباس يكديككر قرار داده است. همجنين 
امر ملبس به معناى امر مشتبه مى باشد. در حديث زنديق كه در فصل سوم از كفتار دوم ذكر شدء دلايل اين كه دشمنان ائمه 
عليهم السلام همان كسانى هستند كه با خلطشان در تحريف كلام خدا و مخفى نمودن حاكميت امام عليه السلام و ترويج آن 


جه كه اراده كرده است» حق را با باطل در مى آميزند» آمده است. 


همجنين در شرح وازه ايمان» دلايل تأويل آيه «وَلَمْ يَلْبِسُوأ إِيمَائَهُم بظلّم)(1) [و ايمان خود را به شرك نيالوده اند] به اين كه 
آنها ولايت على عليه السلام را با ولايت فلانى و فلانى خلط نكردند و در نياميختند» آمده است. 


در سوره اعراف» احاديثى را ذكر مى كنيم كه بر تأويل (لِباسٌُ التّقوى» به جهاد و عفت ورزيدن دلالت دارد. با اين تعليل كه 
انسان عفيفء اكر جه عارى از لباس باشد ولى عورتش آشكار نمى شود. ظاهر اين است كه شيعيان» مجاهد و عفيف حقيقى 
اند و جهاد و عفتشان به ولايت است. يس مى توان «لباس التَقوى» و مانند آن را به ولايت و آن جه در مقابل آن است. مانند 
لباس الجوع و نظاير آن را به تركك ولايت يا آن جه كه به تركك آن مربوط مى شودء تأويل برد. مؤيد اين تأويل حديثى است 
كه در تفسير قمى از امام الرعله الماك ورائونة 7 أو امكو يه :3ه [يا ارا كزيه كروك يسم اتذاوه] ليده انيت به 


فرمود: منظور از آن.» اختلاف در دين و طعنه زدن برخى از شما به برخى ديكر است. برخى از مؤيدهاى اين تأويل در 


ص : 8/7/ 


]١1[-١‏ - انعام/7 


7 [1] - انعام /اء. 


شرح وازه شيعه» مله | سن 


در كافى از امام صادق عليه السلام حديثى نقل شده كه حضرت در آن ييرامون توصيف اسلام فرمود: خداوند اسلام را لباسى 
براى هر آن كه آن را به تن كرد قرار داد. تأويل اسلام؛ بيشتر آمده است. همجنين به برخى از تأويل ها در شرح واه ثياب و 


وازه هاى ديكر اشاره كرديم. يس درياب تا موارد تأويل آن بر تو مشتبه نشود. 


لوط: لوطء ييامبر خدا و يسرخاله ابراهيم عليه السلام و برادر ساره يا اسحاق مى باشد. ماجراهاى لوط و قومش و اعمال قبيحى 
كه قومش مرتكب مى شدند واين كه او به ييامبر صلى الله عليه و آله و خاندان مطهرش توسل جست تا خداوند قومش را 
هلاك كند واو را از شر آنان نجات دهدء به طور مفصل در سوره هود خواهد آمد. بيشتر كروه هاى مخالفين» به مانند قوم 
لوط مى باشند؛ جنان كه در اين عصرء به عينه شاهد آن هستيم. اين مطلب به طور كامل در سوره هود و سوره هاى ديكر 


واضح و آشكار خواهد شد. 


لطيف: در قرآن عبارت «اللّه لطيف» آمده است و يكى از معانى آنء اين است كه خداوند,» نسبت به تمامى آفريده هاى خود 
در دنيا از تمام جهات و بر اهل دين و ولايت در آخرتء داراى لطف و احسان است. البته به جز كسانى كه آنها را به خودشان 


واكذاشت كه همان كسانى هستند كه به خاطر دشمنى با ائمه عليهم السلام به تدريج به سوى شقاوت كشانده شدند. 

إلحاق: يعنى آن جه كه مشتمل بر الحاق استء مانند: ألحقنى و نظاير آن. الحاق به معناى اتصال» جسباندن و ملاقات و دركك 
كردن حضورى مى باشد. شكى در اين نيست كه ييروان ائمه عليهم السلام» ملحق به آنان هستند. و همين طور ييروان دشمنان 
ائمه عليهم السلام؛ ملحق به آنان مى باشند. اكر جه در دنيا يكديكر را ملاقات نكرده باشند. يس صرف مشاركت در اعتقاد و 
اعمال و دوست داشتن آن در حكم ملاقات و ديدار مى باشد. در حديثى اين طور آمده است كه هر كسى ستككى را دوست 
داشته باشد» خداوند متعال او را با آن محشور خواهد كرد. 


ليل: بدان كه تأويل وازه ليل به دو صورت آمده اسيل 


ص :7// 


.١‏ تأويل آنء زمان وفات ييامبر صلى الله عليه و آله و مسلط شدن دشمنان ائمه عليهم السلام و جيره شدن حكومت هاى آنان 
بر مردم مى باشدء به طورى مردم در آن زمان در تاريكى هاى جهالت به دين و به شناخت حق ائمه عليهم السلام متحير و 
سركردان ماندند. ازاين رو است كه در برخى از روايات» وازه ليل به دشمنان ائمه عليهم السلام» تأويل برده شده است. به 


خصوص بعضى از آنان كه علت و سبب واقع شدن مردم در آن؛ ظلمت و تاريكى بود. 


اتأويل 1ق افاناى م اشفل كد ماسقا مبعقى و برقيده بوة اق كد ا تاريل ابه البال عش كدييذا جراهد مده برس 
آيد. آيه اشاره به مغلوب شدن برخى از ائمه عليهم السلام و مخفى بودن امامت آنان از ترس مخالفين دارد. همجنين مى توان 
از تأويل اين آيه» تأويل ليل به فاطمه عليها السلام را استنباط نمود» جرا كه مى تواند منظور از آن يوشش و عفاف او و تاريكى 
هاى ظلم و ستمى باشد كه او را در خود فرو برد. بنابراين ناكزير بايد در تأويل هر موردى كه نصٌّ و تصريح خاصى در آن 
نيامده استء تناسب داشتن از نظر مقام مدح و ذم و غير آن را در نظر كرفت. در اينجا به برخى از احاديثى كه بر اين دو تأويل 
دلالمت دارد» اشاره مى كنيم واز جمله احاديثى كه بر تأويل اول دلالت دارد» حديثى است كه در شرح وازه ظلمات آمده 
است كه در آن امام باقر عليه السلام در تفسير آيه «وَآيَه لَّهُْ اليل تمكح مِنْه النَّهَارَ ذا هُم مُظْلِمُونَ(1) [و نقانه رد 5 
براى آنها شب است كه روز را (مانند يوست) از آن بر مى كنيم و به ناكاه آنان در تاريكى فرو مى روند] فرمود: محمد صلى 
الله عليه و آله وفات نمود و ظلمت و تاريكى يديدار كشتء به همين دليل آنها فضل و برترى اهل بيت محمد صلى الله عليه و 
آله را نديدند ودرك نكردند. 


حديث ديكر. حديثى است كه صدوق و ديكران از ابابصير از امام صادق عليه السلام در تفسير آيه «وَاللّيل إِذًا يَعَْاهَا(؟) 


[سوكند به شب جو يرده بر آن يوشد] روايت كرده اند كه فرمود: منظور از ليل» بيشوايان ظلم و ستم هستند كه به جاى آل 


ص : 5// 


| 1] اوسن بي 


؟-1[1] - شمس/6. 


بود. يس آنها دين رسول خدا صلى الله عليه و آله را در يرده ظلم و ستم فرو بردند. همجنين در اين رابطه؛ احاديث ديكرى نيز 
از امام باقر عليه السلام يا امام صادق عليه السلام در تفسير آيه فوق آمده است كه فرمود: منظور از ليل» عتيق» ابن صهاكك و 


فى املاس اكدده 


حديث ديكرى نيز از امام باقر عليه السلام آمده است كه در تفسير آيه الي إذَا يَعَْى(١)‏ [سوكند به شب جون يرده افكند] 
فرمود: منظور از ليل در اين آيه» دومى مى باشد كه على عليه السلام در زير سايه حكومت او قرار كرفت و خداوند به امير 
المومتى عليه االسلام امن للزموة نا در دولك انان اضيربيقه كند نا آن كلتيدياناة برسدة (لفامسروايته)ء يتين دو رواية 
جابر از امام باقر عليه السلام در تفسير آيه «وَاللَيلٍ إذَا َشِرِ؛(1) [و به شب وقتى نيرق شتوى] مله ابرق كد قرموة متظور ةنا 


سوى قيام حضرت قائم عليه السلام است. 


در كنزالفوائد از حضرت على عليه السلام ذو فيل اهارو الئل 5 #مع ظ ابر كنه بسكن خرن يفك كرؤائد] امدوامك 
كه فرمود: يعنى ظلمت و تاريكى شب و آنء. مثلى است كه خداوند براى كسى كه ولايت را براى خود ادعا كرد واز صاحبان 
ولايت (ائمه عليهم السلام) عدول كرده استء به كار برد. (ادامه روايت). 


از جمله احاديثى كه بر تأويل دوم دلاات دارد روايت جابر از امام باقر عليه السلام است كه حضرت در تفسير آيه «وَلَيَالٍ 
عَشْرا(؟) [و سوكند به شب هاى دهكانه] فرمود: منظورء امام حسن مجتبى عليه السلام تا امام حسن عسكرى عليه السلام مى 
باشدّ. حديث ديكرء روايت نصرانى است كه در آن از امام كاظم عليه السلام در باره تفسير آيه «إنَا أَنرَلَْاةُ فى لَيلهِ مُباركو»(8) 


حل 


[(كه) ما آن را در شبى فرخنده نازل 


ص :8/6 





يفْرَقَ كل أمر حكيم)(1) [در آن (شب) هر (ككونه) كارى (به نحوى) استوار فيصله مى يابد] و فرمود: تا آن كه ازاو خير 
كشرع خارج مى شود و مردان حكيمى از نسل او مى آيند. (ادامه روايت). 


در كتاب تأويل آيات از امام صادق عليه السلام روايتى نقل شده كه حضرت در تفسير سوره ليله القدر فرمود: منظور از آيه 
ليله الْمَدْر حَرَ مّنْ أَلْفِ شَّهُر)(0) [شب قدر از هزار ماه ارجمندتر است] فاطمه عليها السلام مى باشد و مقصود از ملائكه در 
آيه «"ترّل الْمََائِكهُ وَالرّوحُ فيه( [فرشتكان با روح فرود آيند] مؤمنانى مى باشند كه صاحب علم آل محمد صلى الله عليه و 
آله هسكتد و منظور از .رو روح القدمن است كه بيرامون فاطمة عليها السنلام ات و آيه امن كل أمْر:* سَلَامٌ» [براى هر كارى 
(كه مقرر شده است) صلح و سلام است] يعنى از هر جيز حتمى. و (عدتَّى مَطلع الْمَجْرِي(؟) [تا طلوع سبيده دم] يعنى تا قيام 


حضرت قائم عليه السلام.(ادامه روايت). 


مؤلف كويد: ظاهر اين است كه مراد اينجا ائمه عليهم السلام مى باشند. يس حضرت تبيين نمود كه آنها ملائكه ناميده شده 


يلايد آمدن انها دن أن مى باشد سعنان كه ابن مطلب» بشثر دن تأويل ليله ضساركه ثيز امد است.: يس تأمل كن: 


لحم: در شرح واه خنزير تأويل لحم الخنزير (كوشت خوك) به دشمنان ائمه عليهم السلام آمده است. در شرح وازه موت نيز 
دلايل اين كه مى توان آن را به غذا و نوشيدنى ناصبى ها تأويل برد مى آيد. همجنين آنجا به دلايل معناى آيه «أَبحِتٌ 


ص :7/72 


]١‏ - دخان/؟. 


؟] -قدر/”؟. 


قدر/ع. 





"ا 
[*] 
؟] 


ع] - قدر/ة. 


أعذ كع أن جاكل لق أخيه 1302 زآيا كسى اق شما دوست ذاره كه كرهت بالا عرده اش و] بوره ] اشاره عنى كتيم. ينا بز 
اين مى توان لحم در مقام مدح را به مقابل آن و به ولايت و به برخى از علوم ائمه عليهم السلام تأويل برد. جنان كه مطالبى 
كه در فصل سوم از فصل اول آمده استء كواه اين تأويل مى باشد. همجنين از مطالبى كه در شرح واه فطرت آمده ودر 
شرح وازه نطفه نيز خواهد آمدء جنين برمى آيد كه مى توان لحم را در برخى موارد به بعضى از مراتب شناخت و دركك 


إلزام: يعنى آن جه كه مشتمل بر الزام | سي در شرح وازه باء دلايل آن جه كه با مواردى ازاين قبيل تناسب دارد» آمده ست 


لوم: و لوّامه و آن جه كه به اين معنا است. لوم در اصل به معناى سرزنش و توبيخ و نظاير آن مى باشد. در سوره مائده» تأويل 
ابه اقلا خافن ع لائم)(1) [و از سرزنش هيج ملامتكرى نمى ترسند] به ائمه عليهم السلام و شيعيان خاص آنها خواهد 
آمد. در شرح وازه ننس هاي «النفس اللوامه» واين كه در باره شيعيان است» خواهد آمد. شايد بتوان همين تأويل رادر 
تأويل وازه هايى كه به اين معنا مى باشئد» تطبيق داد. در شرح وازه حسن به اين مطلب اشاره كرديم و در شرح وازه ندامه نيز 
خواهد آمد. از مانند اين دو جنين بر مى آيد كه مى توان برخى از آياتى را كه در آن «لوح» و مشتقات آن به كار برده شده 


است را به همين شكل تأويل برد» جرا كه معناى آنها به هم نزديكك است. يس غافل مباش. 


لبن: اين واه در سوره نحل و قتال به كار رفته است. در شرح وازه نهارء دلايل تأويل انهار من اللبن (رودهايى از شير) به امام» 
خواهد آمد. شايد بتوان از آن واز غير آن نيز» تأويل لبن به علم و بركات امام را نيز استنباط نمود. يس درياب و خدا مى 


دائك. 


لحن: اين وازه در سوره قتال آيه «وَلَتَعْرقنَهُمْ فى لخن الْقَْلِ)0؟) [و از آهنكك 
ص : /// 
-]1١[--١‏ حجرات/13. 


؟-[9] - مائده/05. 


"| - محمد(ص)/70. 


حابن خدرى :بو ديكران و ا جناعي اق مقسرين تقل شلهاسث كه دن تفسي آيه وَلتَعْرِقنَهُمْ فى لخن الْقَوْلِا كفته اند: يعنى با 
دشمنى شان با على بن ابى طالب عليه السلام(1). (ادامه روايت). لحن در اينجاء در اصل به معناى به كنايه و يوشش و مانند 


لسان: به صورت مفرد و جمع. در شرح وازه الباس و ديكر وازه هاء دلايل اين كه على عليه السلام» لسان و زبان خداوند است 
كه خداوند از طريق آن سخن مى كويدء آمده است. همجنين در شرح واه عين؛ به دلايل تأويل لسان به على عليه السلام 
اشاره كرديم. در مناقب از على عليه السلام روايت شده كه فرمود: منظور از لسان مبين (زبان مبين)؛ حبل متين (ريسمان 
محكم) و بناء عظيم (بناى عظيم) من هستم. در معانى الأخبار از حضرت على عليه السلام آمده است كه فرمود: من زبان 
راستكوى خداوند هستم. 

شايد دليل اين مطلبء اين باشد كه همان طور كه زبان» آن جه كه انسان قصد اظهارش را دارد» تبيين مى كندء على عليه 
السلام نيز علوم خداوند و اسرار او را تبيين و آشكار مى سازد. در متون زيارتى مى خوانيم: «لسان الله المعبر عنه» (زبان خدا 
كه از او سيخن مى كويذ)» يا #يارْبٌ إِنّهِ لسائكة اللاطى بأمركك و لستانكك الاطق بكل ما كات من الأمور و الغيين بعا كان و مما 
كيه نوو كار اانه اوس كنا ويا قو اسع كمه أمى توينتسن بس كوييك ودرا قاقر انيت كه رتو فا رورش كازوو د فاق 


مى كند و آن جه را كه بوده و خواهد بود را تبيين مى سازد.] 


در سوره مريم» احاديثى خواهد آمد كه دلالت مى كند براين كه مراد از (لسان صدق) در آيه «وَجَعَلَمَا لَهُمْ لِسَانَ صَدْقٍ 
عَلِياً»؟) [و ذكر خير بلندى برايشان قرار داديم] على بن أبى طالب عليه السلام مى باشد؛ يعنى معناى آيه به اين صورت است: 
براى آنان يسرى كه داراى زبان صدق يعنى كفتار صدق استء قرار داديم. شايد مراد از وازه «علياً) در آيه فوق» نام حضرت 


ص:/// 


.71/ مناقب» ج * ص‎ - ]١1[1-١ 


-[؟] - مريم/60. 


كتاب نصوص از فاطمه عليها السلام روايت شده است كه فرمود: رسول الله صلى الله عليه و آله فرموده است: ائمه عليهم السلام 
از نسل منء لسان هاى صدق هستند. در شرح وازه أذن؛ دلايل اين كه خداوند متعالء ايمان را بر تمامى اعضاى بنى آدم 
واجب كرده استء آمده است. بنا براين زبان مطيع» زبانى است كه ايمان يعنى ولايت را مى يذيرد و با بيان آن جه كه در قلب 
است به آن اقرار مى كند و جز به بهترين آن جه كه بر آن واجب شدء» سخن نمى كويد مانند: زبان انبياء و اوصياى الهى و 
بيروان آنان. زبان مطيع برخلا-ف زبانى است كه ايمان را نمى يذيرد و اين زبان در روز قيامت بر عدم ايمان صاحبش و بر 
اعمال بد او:شهاةت و كراهن من :دهد. بس دوك كن 


الجمالا مى توان از.مطالبى كه آمد استتباط كرد كه لسان در مقام مدح و تكريم كه از آن به تيك ياد شدهابه امام وخاض 
حضرت على عليه السلام بلكه با كمى تكلف به ولايت يا حتى به زبان آنان و زبان ببروانشان تأويل برده مى شد. بنابراين مى 
زا اساي أكوادو يقاين: آذ اك اسه سروه فول ١١‏ يدول لصيف الستوي لكوت رفظ زو ونامفاك كوو زد تقس كاياو 
نظاير آن را در موارد مناسب به يبشوايان ظلم و ستم و رؤساى مخالفين تأويل برد. حتى شايد بتوان از سر مجازء آن را به 


كسانى كه با زبان آنها همجنين مى توان آن را به زبان مادرى آنان و زبان بيروانشان تأويل برد و خدا مى داند. 


لعنه: و لاعنون و ملعونون و آن جه كه به اين معنا است مانند: من لعنه الله و نظاير آن. در برخى از موارد, لاعنون به ائمه عليهم 
السلام تأويل برده شده استء جنان كه در تفسير عياشى از امام صادق عليه السلام ييرامون تفسير آيه «أولَ-يِك ينهم الله 
وَيَلْعتهُمُ اللَاعُونَ100) [آنان را خدا لعنت مى كند و لعنت كنند كان لعنتشان مى كنند] آمده است كه فرمود: منظور از آنهاء ما 
هستيم. (ادامه روايت). شكى در اين نيست كه ملعونين» تمامى مخالفين مى باشند ولى به نسبت مراتب» جهل شان به دين و 
دشمنى شان با ائمه عليهم السلام و شيعيانشان» متفاوتند. يس لعن در اصل به معناى 


صص:7/4/ 


كلت > نا 


؟- [1] - بقره/198. 


طرد كردن از رحمت و هلاكك كردن مى باشد و براى آن مراتبى است كه يايين ترين آن ممنوع شدن از ورود به بهشت است 
و بالاتراز آن» مسخ شدن ظاهرى يا درونى در دنيا و شديدترين عذاب در دنيا و آخرت مى باشد حتى مراتب آن به جايى مى 
رسد كه آن به نسل هاى آنان نيز سرايت مى كند همان طور كه در بنى اميه و ديكران اين كونه بوده است. در شرح وازه عمى 
به دلايل اين كه هر كس كور و نابينا از ولايت باشد ملعون استء اشاره كرديم. همجنين در مقدمات كذشته آمد كه خداوند 
متعال مخالفان را در هر نمازى كه به جاى مى آورندء لعنت مى كند. در شرح وازه معروف نيز آمد كه منظور از كافرانى كه 
در آيه ا«هَلَعْنَه الله عَلَى الْكافرِينَ؛(1) [يس لعنت خدا بر كافران باد] مورد لعن قرار كرفتند» بنى اميه و كسانى كه بعد از شناخت 
ولايت آن را انكار كردند» مى باشند. همجنين در شرح وازه شجرء اشاره كرديم كه منظور از «الشجره الملعونه)» بنى اميه مى 


باشند. 


در كتاب نصوص از حضرت على عليه السلام به نقل از ييامبر صلى الله عليه و آله روايت شده كه فرمود: خداوند متعال فرموده 
است: اى محمدء ائمه بعد از توء مطهر و معصومند و دشمنان آنان ملعون مى باشند. در احتجاج از امام باقر عليه السلام؛ 
بيرامون حديث غدير آمده است كه فرمود: ييامبر صلى الله عليه و آله در روز غدير فرموده است: اى مردمء جبرييل از خداوند 
متعال مرا باخبر ساخته كه او مى فرمايد: هر كسى على عليه السلام را دوست نداشته باشد» لعنت و خشم من بر او باد. حضرت 
فرمود: هر كسى كه كفتار مرا در برترى دادن على عليه السلام بر مردم يس از من نيذيرد» بسيار ملعون است. (ادامه 
روايت).2)70 


احاديث در اين رابطه بسيار فراوان است. علاوه بر اين كه خداوند متعال كافران و ستمكران را لعنت كرده است وهر كسى كه 
ال جدود او تجاوز كتد .را ا لسمكران قران داده است. شكى در اين يست كه هن كسى كهابا امات يكى از ائمه:اثنا عشرى 
عليهم السلام مخالفت كند, در ادعاى خود كاذب است و به امامى كه امامت او را انكار كرده» ستم كننده است و از جند 


794١ ص:‎ 


-]١[1-١‏ بقره/19/. 
]١[ 3‏ ع احتجاج» ص /ام. 


كرده است. همان طور اين مطلب واضح و آشكار است. 


ألوان: جمع لون مى باشد و معناى آن معروف است. مفرد آن نيز به كار رفته است. در شرح وازه شرابء دلايل تأويل ألوان در 
برخى از موارد به فنون دانش آمده اسنت: در شرح وازه صبغه و ديكر وازه ها احاديثى مده است كه دلالت دارد بر اين كه 


مى توان ألوان را در برخى از موارد به نور ولايت وازاين قبيل تأويل برد. يس درياب. 


لغو و لهو: لغو به معناى هذيان و كلام بيهوده است. كلمه لاغيه يعنى سخن زشت. لاغيه» لاغى و من يلغو به معناى كسى است 
كه سخن بيهوده مى كويد. لهو الحديث» سخن باطل و آن جه كه انسان رااز كار خير باز مى دارد را كُويند. القاب اللاهىء 


«امشفول هق يه كان ميودفة اك بازمالدة اك لوي لهيوا يعت نارق كردة التي تو لحف و انه قدية نكا اسه 


در شرح وازه تجاره؛ دلايل تأويل لهو به دومى آمده استء. يس همين طور مى توان لغو را نيز به دومى و نظاير اويا به سخن 
باطل آنان در آن جه كه خداوند به آن امر كرده است از ولايت و غير آنء تأويل برد. جنان كه در مجمع البيان از امام صادق 
عليه السلام آمده است كه در تفسير آيه «وَمِنَ النَّاس مَن يَشْتَرِى لَهْوَ الْحَدِيث)(1) [و برخى از مردم كسانى اند كه سخن بيهوده 
را خريدارند] فرمود: منظور, طعنه زدن به حتى و به سخره كرفتن آن است. از مطالبى كه آورديمء مى توان تأويل وازه هاى 
مشتمل بر إلهاء (مشغول كردن و بازداشتن كسى از جيزى) را استنباط نمود» جنان كه بر هيج كس يوشيده نيست. يس تأمل 


كن و خدا مى داند. 


لقاء: در آيه هايى از قرآن» عبارت هاى لقاء الله» لقاء الرب» لقاء الآخره و مانند آن آمده است. تأويل لقاء از مضاف إليه آن 
فهميده مى شود. همين طور وازه هايى كه مشتمل بر اين نوع از ملاقات مى باشد نيز به همين شكل تأويل برده مى شودء زيرا 
بسيارى از آنها بر معناى ظاهرى شان يعنى صرف ملاقات متعارف. حمل مى شوند و نيازى به تأويل ندارند. 


تأويل وازه آخره. جلاله و رب هر كدام در جاى خود آمده است. همجنين اكر 
ص:١9م/‏ 


1-[)] دالقماواع, 


مبنا را بر معناى ظاهرى لقاء نيز بككذاريم» بيدا است كه مراد از آن زنده كردن مردكان» حشر و جزا دادن در آن روز است. 
جنان كه احاديثى كه در جايشان مى آيند به صراحت بر آن دلالت دارند. همجنين حديثى در اين رابطه در شرح واه تحيه 
آمده است. بيشتر آورديم كه تأويل حشر و بعثء همان تأويل آخره مى باشد. يس بيدا است كه ياداش دادن در حشر حقيقى» 
مختص اهل ولايت و مجازات كردن. مختص غير آنان مى باشد. همجنين است اكر مراد از لقاء. ديدار ثواب آخرت و بهشت 
باشد. جنان كه از برخى از موارد استنباط مى شود. جرا كه تنها اهل ولايت در مسير درست مى باشند و اعمال صحيح انجام 
مى دهند. بنا بر اين مراد كسانى هستند كه ديدار ثواب خداوند و بهشت را اراده مى كنند و مصداق آن اهل ولايت مى باشند. 
وازه هاى مقابل لقاءالله» لقاء الرب و نظاير آن را بايد به مقابل آن تأويل برد. يس بايد هر مورد را متناسب با آن تأويل ببرى و 


خداوند. هدايت كننده است. 
لوى: و آن جه كه مشتمل بر لوى و تلوى استء. مانند: لوٌواء يلوون و نظاير آن. 


لوى در اصل به معناى كج شدن است. ألوى رأسه و لوّاه يعنى سر او را از يكك طرف به طرف ديككر جرخاند. همجنين لايلوى 
أحد على أحد يعنى به سمت كسى كج نمى شود و توجه نمى كند و با او مهربان نيست. لَىَ قى الألسن يعنى اين كه شخص» 
بيج و تاب دار سخن بككويد به طورى كه معناى مناسب و روشنى نداشته باشد و معناى باطنى ديكرى را همانند توريه اراده 
كند. 


بر هيج كسى يوشيده نيست كه منافقان و دشمنان ائمه عليهم السلام» هنكامى كه مجبور به اطاعت از ائمه عليهم السلام مى 


ذ كر كرد بسن آنهاء مضدذاق تأويل وازه هاي از.ايق دست مى باشند. بين تأمل كن .و خداونده: هدايث كتتذه است. 


ص:97/ 


باب ميم 


مرء: در شرح واه قلب» احاديثى آمده است كه دلالت مى كند كه مراد از مَوْء و مرأه هم شامل مؤمن و هم شامل كافر مى 
شود. مؤمن يعنى كسى كه دوستدار ائمه عليهم السلام است و كافرء كسى است كه با آنها دشمن مى باشد. جنان كه آنء شأن 


اين تأويل است. همان طور كه اين مطلب در شرح واره مؤمن و كافر آمده است. 


دوع مضق 


در سوره عبس خواهد آمد كه تأويل آيه (يَْمَ يَفِرٌ الْمَوْءُ مِنْ أخيه(1) [روزى كه آدمى از برادرش مى كريزد] كروهى خاص 
مانند قابيل كه از برادرش و موسى از مادرش و ابراهيم از يدرش و لوط از همسرش و نوح از يسرش مى كريزند» مى باشد. 
بنابراين شايد بتوان آن جه را كه ذكر شدء در برخى از موارد متناسب با آن از آيه هايى كه اين وازه در آنها آمده استء تطبيق 


داد. و خدا مى داند. 


دهند» آمده است. بنابراين شايد بتوان ملأ را در برخى از موارد متناسبء به ائمه عليهم السلام و علماى شيعه بلكه به دوستداران 
آنان از ساير امت هاء تأويل برد. همجنين مى توان ملأ را در مقام ذم به بزركان دشمنان ائمه عليهم السلام ازاين امت و اززامت 
هاى سابق تأويل برد. يس درياب و خداوند مى داند. 

مَقْتَ: در نهايه» مقت به معناى نفرت شديد است. در شرح وازه هاى سخطء غضب و نظاير آن احاديثى آمده است كه مى 


توان از آنها تأويل مقت الله و افرادى كه 


ص :97/ 


1ك[ ]عي 


دجار آن مى شوند را استنباط كرد. يس درياب. 


موت: و ميته و ميت و اموات و آن جه كه شامل موت و إماته مى شود مانند: يموت» مميت و مانند آن. واقعيت اين است كه 
موت در اصل به معناى از دست رفتن» زوال ييدا كردن و نيست شدن مى باشد. ميت كسى است كه متصف به موت است» 
كر ححه اذ حم ا عاض بين أن سر نان شخضن :ان أن كيه عرده انك :تدان كد كمه مر قو هذه الأرفن كرات يعن 
اين زمين» صاحب يا كياه و آب خود و مانئد آن رااز دست داده است. همجنين به انسان مجنونء كافر و خوابيده؛ ميت كفته 
مى شود يعنى او عقل» دين و فهم و احساس خود رااز دست داده است. موارد ديكر نيز به همين شكل است. از جمله آن 
مواردء اطلاق شدن موت بر معناى متعارفش كه همان رفتن روح از بدن مى باشد. وازه حياه و حي بر مقابل اين معنا اطلاق مى 
شود. آنكاه يموت, استعاره از حالت هاى شاق و مشكل نيز مى باشدء مانند: ترسء. خوارىء فقر و مانند آن. تمام اين واه ها به 
آن جه كه ذ كر كرديمة برمى كردد, 


از مطالبى كه آورديم تبيين شد كه مركك انسان مى تواند ظاهرى و درونى باشد. مركك ظاهرى همان از بين رفتن حيات 
ظاهرى و جدا شدن روح از بدن است. اما مركك درونى كه همان مركك حقيقى مى باشد عبارت است ازء از بين رفتن حيات 
درونى كه همان عدم اعتقاد به دين واز دست دادن ايمان وعدم صحت عقائد و از بين رفتن شروط يقين مى باشد. از اين رو 
است كه ميت به انسان جاهل به حق و ولايت, به ويه دشمنان ائمه عليهم السلام و هر انسان كافر به ولايت تأويل برده شده 
المت همين طلوق تأويل تنه نه تان تبن امد است: عسجون موت الأرض نيه كافر شندة اهل وميه تأويل برد كسد هو اين 
كه إماتهء عبارت از تركك هدايت به سوى حق و ولايت مى باشد. جنان كه احاديثى كه در شرح وازه حياه آمد بر بيشتر اين 
تأويل ها به ويزه بر تأويل موت الأرض به صراحت و تأويل امامه به طور ضمنى دلالت دارند. در شرح وازه فحشاء و همين 
طور در حديث مفضل بن عمر كه در باب جهارم از فصل اول از كفتار اول آمدء به دلايل تأويل ميته به دشمنان ائمه عليهم 
السلام اشاره كرديم. 


در تفسير عياشى از امام باقر عليه السلام ييرامون تفسير آيه «أَوَ مَن كان مين 


ص :95/ 


تأغييراة وَععَلنَا لَه ثو 12 عق ى بِهِ فى النّاس)(1) [آيا كسى كه مرده (دل) بود و زنده اش كردانيديم و براى او نورى يديد 
ار سر لاك سدم ا سينا اط ري رون رن جك ل ا ار ل 
مكريان ووا ناما في بانند 1ك ار يروي عى اترويستي على ين الي الي عليه :احاتم شخصى از حاضرين اين آيه را 
خواند: «كمن مُكلهُ فى الظَاتٍ لس بارج منهَا(00 [احوة كسى ات كه كوين كرقفان در تاريكن هاست وان ان بيزون 
آأملثى الست»] حضدرت قركودة ارم خلذيق كه ضري از اد ين شأن و مقام را نمى دانند» در ييش او اين جنين هستند. در روايت 
ديكرى آمده است كه منظور» كسى است كه جاهل به حق و ولايت بود.20) 


در حديث ديكرى آمده است كه يعنى ما او را با اين امر زنده كرديم و براى او نورى قرار داديم كه در بين مردم حركت كند 
و فرمود: منظور از نورء ولا-يت است و مقصود از آيه «كمن مثله فى الظلمات» ولايت غير ائمه عليهم السلام مى باشد. روايت 
ديكرى نيز در شرح واه حياه» بيرامون تأويل اين آيه آمده است. در تفسير عياشى نيز از امام باقر عليه السلام ييرامون تفسير 
ابه «أفواتٌ عبد أحتاء)(؟) [مرد كانتد نه زندكان] افده است كه فرمود: منظور» كفاز بي ابماو اس باشيل بس اهل كن 

بدان كه در اينجا برخى از تأويل ها به معناى ظاهرى بر مى كردد كه ناكزير به آن اشاره مى كنيم. بدان كه در تفسير قمى از 
امام صادق عليه السلام يبرامون تفسير آيه «أعتنا امون وَأخيوكًا التو 1ه [دو بار مرا به مرك رسائيدى و.دوبارها را ؤئده 


كردانيدى] آمده است كه فرمود: آن در زمان رجعت است يعنى يكى از زنده 
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ا را ا لس 007 يدع خَلقَهُ* هن نطفَه خَلَقَهُ فق دَرَمه ؛ 
الشّبيل 1 قد م أَمَائَهُ أفيرة» م إِذَا شا أَنئَّرَهُ)(1) [كشته باد انسان جه تاسياس اسث* او را از جه جيز آفريده:اسث* از نطفه 
اى خلقش كرد واندازه مقررش بخشيد»* سيس راه را بر او آسان كردانيد» 4 أنكاة نه مر كقل :وسائك وذو قبرش 'نهاد سيس 
جون بخواهد او را برانكيزد] آمده است كه فرمود: اين آيه در شأن اميرالمؤمنين عليه السلام نازل شده است. و منظور از «ما 
أكفره)» كشته شدن آن حضرت توسط شما مى باشد. حضرت همجنين فرمود: سيس خداوند» مراحل خلقت او را بيان كرد. 
يس فرمود كه از جه جيزى خلق شده است كه منظورء از نطفه انبيا مى باشد. يس او را براى خير مقدر ساخت. سيس راه يعنى 
راه هدايت را براى او آسان ساخت. سيس او را به مانند ييامبران» ميراند. سيس هر زمان كه بخواهد او را زنده مى كند» يعنى 


تا هر زمان كه خدا بخواهد بعد از كشته شدنش مى ماند. سيس خداوند او را در رجعت زنده مى كند. (ادامه روايت). 


اين حديث در سوره عبس نيز خواهد آمد. 


در تفسير امام صادق عليه السلام آمده است كه فرمود: بدانيد كه كناه غيبيت كردن شما يشت سر برادر مؤمن و شيعه تان از 
تعريبي كد دو هرود مروان انل لبهي كه كرح الح خداوكة مال تردف اكه اده أعة حم أن كل لله اخد 
متا( [آيا كسى از شما دوست دارد كه كوشت برادر مرده اش را بخورد] در امالى از امام صادق عليه السلام روايت شده 
كه فرمود: اكر دشمن على عليه السلام به سوى فرات بيايد و جرعه اى از آن بنوشد و بسم الله بككويد و هنكامى كه آن را مى 
نوشد الحمدلله بكويد آن آبء جيزى جز مردار يا خون ربخته شده يا كوشت خوك نخواهد بود. به نظر من مى توان از اين 
حديث و حديث قبلى» امكان تأويل 
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ميته به عيبت كردن بشت سر مؤمن :و خوردن كوشك او و غذائ توشيدتئ 'لاصى. ها ومانيد آنا را استتناط تمود.:يس تأهل كق 


واز مواردى كه در آن مركك ظاهرى متعارف مقصود استء غافل مشو و خداوند. هدايت كننده است. 


مرجان: در قاموس اللغه. مرجان به معناى مرواريدهاى كوحكك آمده است. اين وازه در سوره الرحمن به كار رفته است. در 


شرح وازه بحر و وْلوْ دلايل تأويل مرجان به امام حسين عليه السلام و به برخى از علوم آمده است و خداوند, دانا مى باشد. 


موج: در قاموس اللغه به معناى تلاطم ذونا وبر كشكق ازحق آمده است. در شرح وازه ظلمات» دلايل تأويل موج به عثمان» 


طلحه. زبير» معاويه و همجنين فتنه هاى بنى اميه آمده | ست يس درياب. 


مرح: به معناى تكبر و خودنمايى مى باشد. در شرح وازه فخر و مختال» دلايل اين كه مراد از مرح. اعمال دشمنان ائمه عليهم 


السلام مى باشد» آمده سين يس غافل مباش. 


مسيح: مسيح همان عيسى عليه السلام مى باشد. وجه تسميه عيسى عليه السلام به مسيح به جند دليل است كه از جمله آن اين 
است كه او صاحب خير و بركت مى باشد. در شرح وازه عيسى به طور مفصل در اين باره صحبت شده است و نيازى به ذكر 


مجيد: به معناى شريف و بسيار مهربان و مجد به معناى شرف بسيار مى باشد. شكى نيست كه خداوند عز و جل نسبت به اهل 
ولايت در دنيا و آخرتء كريم و بسيار مهربان است و اين كه قرآن نيز در معناى تفسيرى و تأويلى اش» داراى فضل و فائده؛ به 
ويه در هدايت كردن به سوى حقى كه اهل ولايت به آن تمسكك جستند» مى باشد. يس تأمل كن. 


هدةامل وان جه كذابه:ابق معدا اث يه" معداق 'نسط و كسترئن من باد سشتر الجاديقى آهده'است كه بن اسباط تأويل برخ 


از موارد مد نيز دلالت دارند. يس درياب. 
مارد: و آن جه كه به معناى مارد است,. مانند: مريد» أمرد و نظاير آن. مريد و 
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مارد به معناى سركش مى باشند يعنى كسى كه عارى از خير مى باشد و شرارت او ظاهر و آشكار است. عرب زمانى مى 
"كويلة اشتحرة مرذاء) كدير كم هائ دوعت نريرزه واشاخد هاي أن ذا شؤة, از ابن وو اسث كديه كن كه مويل بر ضورت 
او نروييده استء أمرد مى كويند. ممرد» مملس و الشيطان المارد كسى است كه از زير بار اطاعت خارج شود و قادر بر آن 
باشد. در شرح وازه شيطان. تأويل آن به دشمنان ائمه عليهم السلام و در خصوص برخى از آنان آمده است. همجنين در شرح 
واه هاى عتوٌء طغيان و نظاير آن به دلايل اين كه هر يكك از آن وازه ها بر دشمنان ائمه عليهم السلام صدق مى كندء اشاره 
كرديع: تأوقل ساره ومريند تيز يه هميق شكل ابدث :موينة اين.مطالب» به ا«وَمِنْ أَهْلٍ المويكة مزذوا على لفاوق إو از 
ساكنان مدينه (نيز عده اى) بر نفاق خو كرفته اند] مى باشد. جون ظاهر و آشكار است و در شرح وازه نفاق نيز خواهد آمد كه 


دشمئان ائمه عليهم السلام در زمره آنانئك. يس درياب. 


مهد: و مهاد و تمهيد و آن جه كه به اين معنا استء مانند يمهدون و نظاير آن. در صحاح, مهد به معناى كهواره كودكك و 
مهاد به معناى بستر مده است. مهدت الفراش مهدا يعنى آن را يهن كردم و كسترانيدم. تمهيد الأمور به معناى فيصله دادن به 


امور و اصلاح آن است. 


اين الفاظ در قرآن به اين معانى به كار رفته اند. در شرح وازه فراش» تأويل مهد آمده است كه مى توان آن تأويل را در بيشتر 
موارد» اينجا به كار برد. علاوه براين كه واضح و آشكار است كه فراهم كردن خير و حل و فصل كردن آن و نظايرش تنها در 


مورد ولايت و اهل آن مى باشد و بايد خلاف آن را در مقابل آنها قرار دهيم. يس درياب. 


مصر: در لغت به معناى شهر مى باشد. همجنين به شهر معلوم نيز مصر مى كويند. در شرح وازه بلد. تأويل مصر آمده است و 
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مطر: بدان كه لفظ مطرء أمطر و آن جه كه به اين معنا است مانند ممطر و نظاير آنء تنها در يكك جا از قرآن و آن هم در سوره 
نساء آيه «وَلا جُنَاح عَلَيكُمْ إن كان بكم أَذّى من مَطر أَوْ كتّم مَوْضَى)(1) [و اكر از باران در زحمتيد يا بيماريد» كناهى بر شما 
نيست] به معناى باران و ارسال باران آمده است. و در بقيه موارد به معناى ارسال عذاب مى باشد. از اين رواست كه برخى 
كفته اند: «أمطرهم الله) تنها در مورد عذاب به كار مى رود. بيشتر تأويل عذاب را تبيين نموديم و خدا داناتر است. شايد بتوان 
«مطرا در آيه فوق را به نوعى از آزار واذيت هايى كه به شيعه مى شده و مانند آن تأويل برد. در برخى از روايات كه در شرح 
وازه غيث آمدء از حضرت على عليه السلام نقل شده كه فرمود: امام؛ باران فراوان است. و خدا مى داند. بنا بر اين تأويل مطر 
در آيه؛ امام مى باشد. به اين كه حرف «مِن»» تعليليه باشدء يعنى اكر به شما به خاطر بيروى امامى از ائمه ياكك و مطهر عليهم 
السلام» آزارى از سوى مخالفين مى رسدء» يس درياب و خداوند هدايت كننده است. برخى از مطالب مفيد براى اين بحث در 


شرح وازه غيث مله سيت يس غافل مباش. 


مكر: و ماكرون و آن جه كه به اين معنا است مانند: مكرء يمكرون و نظاير آن. بدان كه مكر در قرآن به خدا و غير خدا نسبت 
داده شده است. از امام صادق عليه السلام روايت شده كه فرمود: مكر از جانب خداوند» همان عذاب است و آن به اين 


صورت مى باشد كه بنده را آرام آرام از جايى كه نمى داند» به سمت شقاوت مى كشاند. 


در شرح وازه سخريه احاديثى آمده است كه به صراحت دلالت مى كند براين كه مكر از جانب خدا به معناى مجازات بر مكر 
است. شايد آن مكر به عذاب و يا حتى به كشاندن تدريجى كناهكاران به سوى شقاوت بركردد. اما مكر از جانب غير خداوند 
به معناى حيله و نيرنكك مى باشد. در تفسير قمى در باره تفسير آيه «بمَا كانُوأ يَمكرُونَ)(1) [به (سزاى) آن كه نيرنكك مى 
كردند] آمده اليك كل "كقيت: عت دن 
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خفا و ينهانى كناه مى كنند(1). بر هيج كسى يوشيده نيست كه مكر و نيرنككى كه دشمنان ائمه عليهم السلام با خداء رسولش 
صلى الله عليه و آله ائمه عليهم السلام و خلايق انجام دادند» به ويه در روز سقيفه» صفين, و امثال آنء از بزركك ترين انواع 
مكر و فاسدترين آنها بوده است. از اين رو است كه در احاديث» مكر به افعال و اقوال دشمنان ائمه عليهم السلام در از بين 
بردن حق آنان و ماكرين به خود آنانء تأويل برده شده است. مؤيد اين تأويل بلكه مبين آن مطالبى است كه در شرح وازه 


خدبعه وكيد افده اسنة: يس غافل مباش. 


مجوس: اين واه در سوره حج آمده است. در تفسير قمى حديثى از ييامبر صلى الله عليه و آله نقل شده كه فرمود: آ كاه باشيد. 
به درستى كه هر امتى» مجوسى دارد و مجوس اين امت كسانى هستند كه قائلند به اين كه تقديرى وجود ندارد وادعا مى 
كنند كه مشيئت و قدرت در دست آنان است و اقوالى در اين رابطه دارند. اين افراد» كروهى از معتزله كه مخالف ما مى 


موسى: موسى عليه السلام همان ييامبر معروف است. در باب جهارم از فصل دوم از كفتار اول مده است كه خداوند متعال 
تنها بيرامون ولايت اهل بيت عليهم السلام با موسى عليه السلام سخن كفته است. در لا به لاى اين كتاب» موارد توسل او به 
اهل بيت عليهم السلام و اين كه او از خدا خواست كه از شيعيان باشد» خواهد آمد. شايد ييامبر ما صلى الله عليه و آله در اين 
امت از جند جنبه شبيه موسى عليه السلام باشد. يكى از آن جنبه ها اين است كه على عليه السلام نسبت به او به مانند هارون 
عليه السلام نسبت به موسى عليه السلام بوده استء جنان كه در شرح وازه هارون خواهد آمد و همين طور در شرح وازه عجل؛ 
تيه و غير آن نيز آمده است. بنا بر اين مى توان يد بيضاى موسى عليه السلام را به على عليه السلام و عصايش را به ذوالفقار 


على عليه السلام تشبيه نمود» جنان كه وجه شبه با تأمل راستين واضح و روشن مى شود. 
در شرح وازه عصاء دلايل احتمال تأويل آن به على عليه السلام نيز به همراه 
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برخى براهين آمده است. يس درياب. شايد غرق شدن فرعونيان امت موسى عليه السلام و ييروان آنهاء عبارت از غرق شدن 
آنها در درياى كمراهى دشمنى با اهل بيت عليهم السلام و هلاكت دينى آنان ويا عبارت از غرق شدن آنان در خون هاى 
ريخته شده توسط شمشير حضرت قائم عليه السلام واصحابش در زمان رجعت باشد. همجنين به هنكام تفسير آيه ثعبان 
خواهد آمد كه على عليه السلام نيز مثل اين معجزه را انجام داده است. در شرح وازه عجل و همجنين در فصل سوم از كفتار 
اول دلايل تشبيه حضرت قائم عليه السلام به موسى عليه السلام و برخى از وجوه تشابه دو امت آمده است. همجنين در 
مواردى» وجوه تشابه ماجراهاى اين امت و ماجراهاى موسى عليه السلام و قومش و فرعون و ييروانش خواهد آمد. از جمله 
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آن» تشبيه روز غدير و روز زينت و روز سقيفه وروز كوساله و حميراء و صفورا است. يس غافل مباش. 


محيص: و تمحيص يعنى آن جه كه مشتمل بر اين كلمه استء مانند: يمتحص و نظاير آن. تمحيص به معناى امتحان و آزمايش 
جيزى به طورى كه خالص و زلال شود. مى باشد. تأويل آن» همان است كه در شرح واه ابتلاء آمد. همجنين از آن مى توان 
استنباط نمود كه محيص به اطاعت خدا يا امام و ولا-يت او تأويل برده مى شود. حضرت فرمود: محيص يعنى محل فرار و 
نجات و آن جه كه رهايى در آن است. يس تأمل كن و غافل مباش. 


مرض: و آن جه كه مشتمل بر آن است مانند: مريضء» مرض و مانند آن. در قاموس اللغه» مرض به معناى در تاريكى فرو رفتن 
طبيعت و تلاءطم آن بعد از آن كه صاف و در اعتدال بوده استء مى باشد. كفته مى شود: مرض مرضاً فهو مريض و مرض. 
جمع مريضء مراض و مرضى مى باشد. برخى كفته اند مرض براى قلب نيز مى باشدء مانند شككء نفاق» سستى» ظلمت و 
نقص. بنا بر اين مراد از مرض در قلب كه در قرآن آمده است؛. شكك و نفاق مى باشد. برخى كفته اند كه مرض هر جيزى 
است كه به وسيله آن, انسان از سلامتى خارج مى شودء جه بيمارى يا نفاق يا كوتاهى در كارى باشد. اجمالاً هر جاى از قرآن 


كه آيه اى به اين معنا آمده است 
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«فى قُلُوبهم مرَض)(١)‏ [در دل هاى آنان» بيمارى است] به معناى عدم سلامتى قلب هاى آنان به خاطر شكك و نفاقشان و سستى 
شان از حق و كوتاهى شان در امر خداوند بوده است. از اين رو آن مرض به دشمنى ائمه عليهم السلام و اين كه كسانى كه در 
قلب آنان مرض استء به دشمنان على عليه السلام تأويل برده شده است. جنان كه در غيبه النعمانى از امام صادق عليه السلام 


در تفسير آيه «فى قُلُوبهم مَرَض» روايت شده كه فرمود: به خدا قسمء منظور از مرض» دشمنى ما مى باشد. 


در تفاسير آمده است كه آبه سوره احزاب «ِلَيِن لم يمه الْمَتَافِقُونَ وَالّذِينَ فى قُلوبهِم مُرَض100) [أكر منافقان و كسانى كه در ذل 
هايشان مرضى هست و شايعه افكنان در مدينه (از كارشان) باز نايستند] در شأن دشمنان على عليه السلام نازل شده است. بنا بر 
اين شايد بتوان مريض يا مرض و سائر وازه هايى كه از اين باب است را نيز در موارد مناسب به دشمنان ائمه عليهم السلام و 
نظاير آنها از كسانى كه در صحت امامت ائمه عليهم السلام و باطل بودن غير آنان شكك مى كنندء تأويل برد. مانند بيشتر 
جاهلان و كسانى كه در عقل ودين ضعيف هستند. بلكه كسانى كه به علوم دينى» اكر جه نسبت به بعضى از آنها جاهلند. 
بلكه شايد بتوان آن را در برخى از موارد به هر كسى كه دجار مشكل دينى شده و فكر او را مشوش و خاطر او را حزين كرده 


استء تأويل برد. در شرح واه شفاء» مؤيد اين مقام است. يس تأمل كن. 


متاع: و آن جه كه بر متاع دلالت دارد واز آن مشتق مى شود مانند: استمتعتم به و يتمتّعون و نظاير آن. بدان كه متاع هر جيزى 
است كه انسان از آن نفعى مى برد. و آن كاهى اوقات مى تواند معنوى و كاهى مى تواند دنيوى باشد» جنان كه ظاهر تفسير 
آياتى كه اين وازه در آنها به كار رفته است بر اين مطلب دلا-لت دارد. همجنين كاهى متاع مى تواند نسبت به دين ودر 


آخرت باشد. از اين رو است كه در شرح وازه ماء دلايل تأويل متاع به حق» در برخى از موارد خواهد آمد. 


5١ ص:7‎ 


.٠١/هرقب‎ -]١[-١ 
.25٠0/بازحا- -[؟]‎ 


بنابراين مى توان متاع و مشتقات آن را در موارد مناسب از آياتى كه در مقام نكوهش و توبيخ نازل شده است به منافع دينى 
كه همان تمسكك به ولايت و شناخت امام و مانند آن مى باشدء تأويل برد. همين طور مى توان تأويل آنها را به منافع ظاهرى 
حلال به همراه ولايت براى اهل آن دانست. اما غير آن مانند متاع الحياه الدنياء متاع الغرور و نظاير آن كه در قرآن زياد به كار 
منافع دنيوى دشمنان ائمه عليهم السلام و يبروانشان و لذت هاى ظاهرى و معنوى آنها تأويل برده شود. از جمله مؤيدات اين 
تأويل» احاديثى است كه در شرح وازه رزق ومانند آن آمده است. همجنين احاديثى كه در شرح واه مالء نفع و ديكر وازه 


فامى ابندر كأييد آن اسث بس غيرت تأمل كن و خداوثذ» هعدايت كشده اسع 


مناع: و آن جه كه به اين معنا است مانند منوع؛ من منع و مانند آن. در تفسير قمى از امام صادق عليه السلام در باره تفسير آيه 
ممع لَلْحَير مُغيَدٍ مُريب:(1) [(هر) بازدارنده از خيرى (هر) متجاوز شكاكى] آمده است كه فرمود: منظور از مناع» دومى و 
متظورو ان عير الألمع قل علعه | لباك وهر 3 المسسب صايه اناا بسك يرن مكتانى كوزل قابنه قد كرا در 
بازكرداندن فدكك به فاطمه عليها السلام نوشتء دومى مانع او شد و آن نامه را ياره كرد. يس منظور از معتد مريب» خود او 


است. بنابراين مى توان نظاير مناع را در موارد مناسب به دومى و امثال او تأويل برد. 


مضغه: در لغت به معناى كوشت قرمزى مى باشد كه در آن ركك هاى سبز درهم بافته مى باشد و در رحم تبديل به علقه 
(خون بسته) مى شود. در شرح وازه فطرت آمد و در شرح وازه نطفه؛ احاديثى مى آيد كه شايد بتوان از آنها نوع تأويل مضغه 
اسقط قوم 


إملاق: به معناى تهيدستى و فقر است. شايد تأويل آن» همان باشد كه در شرح وازه فقر آمده السك بيس تأهل كو 
مسكك: معناى آن مشخص است. در شرح واه ختم به تأويل آن اشاره نموديم. 
ص :1:7 


.1ه/ق-]١[-١‎ 


إساكك: و آن حه كدير آن دلالثك :ىو از أن سشق مى شوى حائئدة من استسكةة الذين سسكوة: بسكه و نظاير آن. أسكت 
ال د انتتسسكت نه و تمشكةابه بعلن به آة جك زكرو باريد ادم ميدن سكتةو اكه يد زرا كاه داش 


ابوالجارود از امام باقر عليه السلام در تفسير آيه «الَذِينَ لتشكون بالْكتاب)(1) [و كسانى كه به كتاب (1سمانى) جنكك درمى 
زنند] آمده است كه فرمود: اين آيه در شأن آل محمد عليهم السلام و ييروان آنان نازل شده است. از اين حديث جنين بر مى 


برحسب تناسب و مقتضاى مقام تأويل نمود. 


هو قامرين اللقده فقا ملك ملك ملكا بداينه وضد لاعن القمار هوق قرار :ذامى ملك عورد كزدايد | عدء اسه ملك رد 
ضم به معناى يادشاهى و بزركى است. ملكك بر وزن كتف به معناى يادشاه و صاحب ملكك مى باشد. جمع آن ملوك, أملاكك 
و ملاك است. ملكوت. بالاتراز يادشاهى است و برخى نيز كفته اند كه جبروت. بالاتر از ملكوت است. شكى در اين نيست 
كه امامت. يادشاهى و حكومتى بزركك در دين و دنيا مى باشد. با اين وجود جاى هيج سخنى نيست در اين كه خداوند عزو 
جل به بيامبر صلى الله عليه و آله و همين طور تمام ائمه عليهم السلام آن جه را كه به انبياء و ديكران داده است را عطا كرد 
جرا كه او آنها را بر تمام جهانيان برترى داده است. جنان كه در متون زيارتى مى خوانيم: «1تاكم الله ما لم يت أحداً من 
العالمين» [خداوند آن جه را كه به هيج يكك از جهانيان نداده است به شما عطا كرد]. يس آنهاء يادشاهان حقيقى دنيا ودين 
هستند و در آن دوء يادشاهى برتر و قدرتمندتر از آنها نيست و نخواهد بود. اكر جه اين امر تا زمان قيام حضرت قائم عليه 
السلام ظاهر و آشكار نشود. حتى آنان مالكان و صاحبان علم و آن جه 


1١5: ص‎ 


.17١/فارعا‎ - ]1[-١ 


در زمين استء نيز هستند. جنان كه در شرح وازه ملائكه مى آيد و جنان كه در صحاح الأخبار آمده است كه زمين و آن جه 
كه در آن استء براى امام مى باشد. مؤيد اين مطلبء. آيه إن باعل فى لض خَلِيفَه»١1١)‏ [من در زمين جانشينى خواهم 
كماقيت اهن ماشك: 


همجنين به برخى از احاديث در اين رابطه» در شرح وازه فىء» اشاره كرديم. همين طور اين حالت در روز قيامت و در بهشت 
نيز براق آ نان اسث: حقى در آنجا مالكيت بيشترو يز ركك ترق ذارقد» عرزا كه ختداوثك متعال آنها زا مالكك امر روز قياهت:و 
يادشاه و حاكم آن روزء قرار داده است و بهشت و جهنم به دست آنان است. جنان كه احاديث متواترى بر آن دلالت دارد. از 
اين رو است كه در احاديث من جعلهم الله ملوكاء من أعطاهم الملكك العظيم و امثال آن كه دلالت بر تسلط داشتن و يادشاهى 
در دين» دنيا و آخرت مى كندء به واجب كردن دوست داشتن آنها واطاعت آنها بر تمام موجودات و برترى آنها از تمامى 


جهانيان و مانند آن تأويل برده شكة"اسيت: 
البته بايد مسلط و جيره شدن هاى ظاهرى و دنيوى را به آن جه كه در زمان قيام حضرت قائم عليه السلام و دولت آل محمد 


به همين شكل تأويل برد. البته بايد در تأويل هر مقام» تناسب بيشتر و شايسته تر بودن را در نظر كرفت. 

در اينجا مختصرى از احاديثى كه شاهد و كواه تأويل هايى كه ذكر كرديم» به ويزه در خصوص ملكك مى باشند را مى آوريم. 
جرا كه مى توان ادعا كرد, بيشتر آن جه كه ذكر كرديم از ضروريات مذهب شيعه اماميه مى باشد. 

كروهى ازراويان معاصر از جمله كلينى و صدوق از امام باقر و امام صادق عليه السلام در تفسير آيه «فقَد آتينآ 
الكتات)() [در حقيقت ما به خائدان 


1١0: ص‎ 


]حدق وريم 
؟9- [7] - نساء /06. 


زرافم كام و تكست داخم ] اورجه اند ك ترموة منظور نبوت است. كسى يرسيد: حكمت جيست؟ حضرت فرمود: : فهم و 
قضاوت. كسى. يرسيد: منظور از «وَآَيَاحُم ملكا عَظِيماه(1) [ وبه آنان ملكى بزركك بخشيديم ]جه مى باشد؟ حضرت فرمود: 
منظورة همان اطاعتى اسيثك كه والجب شده اسنت3 48 دن روابث ديكرق منظور ان آن خلافت و جانشيتى بعد أن يباميرئ آمده 
است. همجنين در حديث ديكرى آمده كه خداوند؛ ملكك عظيم (يادشاهى بزركك) را براى ائمه عليهم السلام قرار داده است. 
هر كسى أذ آنها اطاغت كند» عهدا رااطاعت كرد وهر كسى ال آنها تاقرماتى كتده ال نهدا نافزرمالى كرده اسث: ذو حديث 
ديكرى نيز آمده كه از جمله آن اطاعت هاء اطاعت جهنم از آنها در روز قيامت است. 


در تفسير عياشى از امام باقر عليه السلام در باره تفسير آيه «أَمْ لَهُمْ نَصدِيبٌ مِّنَ الْمُلَكك)( 2 [آيا آنان نصيبى از حكومت 
دارند]|آ مده است كه فرمود: منظور.» امامت و خلافت اسنتث: (ادامه روايت).260) در بصائر از امام صادق عليه السلام در تفسير 


ابه اوَ جَعَلَكمْ مُلوكاً(0) (و آنان را يادشاه» قرار داد) مده است كه فرمود: منظور از ملوكك. ائمه عليهم السلام مى باشند» جرا 
كه وادقاهى تفقوو اشاس كددية انا عظاشدة اسك 


كر من مزاة ال كوم روخم من باد نين نظو وع قو قبدك شدخ ظاهري ناف سف حرا كه كخداوكك بادفاعى را فواشداق 
امر نيز به آنان عطا كرد ولى ستمكران؛ امروز آن واغصب كردند. جنان كه در روضه الكافى از عبد الأعلى ثقل شده كه 
كفت: نزد امام صادق عليه السلام آيه «قلٍ اللْهُمَ مَاإِتك الْمْلك تُوْتَى الْملك مَن نَشَاء وَتَنزِعٌ الفلكه من ققا 121 بكر باز 


ص :1:2 





كس را كه خواهى فرمانروايى بخشى و از هر كه خواهى فرمانروايى را باز ستانى] را قرائت نموده و عرض كردم: آيا خداوندء 
يادشاهى را به بنى اميه عطا نكرده است؟ حضرت فرمود: اين طور كه كفتى نيست. بدرستى كه خداوند متعال يادشاهى را به 
ما ارؤائئ داشته است و ينى اميه آن واغصب كرده اند؛ به مانند مردى كه يبرافتى دارد و ديكرى آن :زا ازاو مى كيردء يس 
آذ نيراف رراى كشن البنك كد أن | كرف انث 11 يمن دوياته: 


ملائكه: مفرد آن ملكك است. جمع آن در اصل ملائكك مى باشد و تاء براى مبالغه يا تأنيث به آن افزوده شده است. برخى 
كفته اند كه ملكك در اصل مثلكك بر وزن مَفْعل و مشتق از ألوكه به معناى بيام بوده است. يس لام» مقدم شد و همزه به خاطر 


كثرت استعمال» متحركك كشت و از اين رو است كه همزه در جمع؛ به اصل خود بر مى كردد. 


در شرح وازه عرشء حَمَلُ العرش و من حول العرش و مسبّحين و صافين و وازه هاى ديكرء احاديثى آمده است كه دلالت مى 
كند براين كه معناى باطنى ملائكه در قرآنء ائمه عليهم السلام مى باشند» جه لفظ ملائكه ذكر شده باشد يا آن جه كه به 


معناى آن است آمده باشدء مانند: الذين يحملون العرش و مانند آن. 


در شرح وازه نار» دلايل تأويل ملائكه به كسانى كه مالك علم آل محمد عليهم السلام هستند خواهد آمد. همجنين مانند اين 
تأويل در شرح وازه ليل آمده است و آنجا تبيين نموديم كه مراد از كسانى كه مالك علم آل محمد صلى الله عليه و آله 


خلاف آن جه مى باشد كه لغت دانان ذكر كرده اند جنان كه به آن اشاره كرده ايم. 


در حديث طارق بن شهاب از على عليه السلام روايت شده كه فرمود: امام انسانى فرشته وار است. اين حديث در شرح وازه 


روح نيز آمده اس بنا بر اين 
ص :1017 


١-[١]-روضه‏ الكافى» ج لل ص 7ك ح 584. 


مى توان آيه هايى را كه در آن الفاظى است كه برحسب تفسير ملائكه از آن قصد شده را در موارد مناسب به ائمه عليهم 


السلام تأويل برد. و خدا مى داند. 


مثل: به صورت مفرد و جمع. مثلء به حركت ثاءء عبارت از اين است كه كفتار ييرامون جيزى را به كفتار ييرامون جيز ديكر 
كه بين آن دو تناسب وجود داردء تشبيه كنيم نا يكى از آن دو ديكرى را تييين كند و به تصوير بكشد و آن جه را كه مبهم 
است به ذهن نزديكك كند. به عبارت ديكرء مثل عبارت است از تشبيه كردن جيزى به جيزى ديكر در معنايى از معانى به 
منظور نزديكك كردن مبهمات آن به ذهن. صفت و داستان شككفت آميز نيز به خاطر جالب بودن و تعجب آميز بودنشء مَكّل 
ناميده مى شود؛ جرا كه به برخى از مثل ها شباهت بيدا مى كند. مثل در قرآن در آيه هاى بسيارى به معناى صفت مده است. 
حداونك عن قر عاره قزل الكل الأفلم ركه زو وتريج وصف 31 1ض عذاست] برس كنم ادكه خنطرواو أده تيده اتريكن 
ومشكروة وو نكاد غير افامك وعيارت ورك سين عله لاله اشاس باق رض عن كن ادن كه مظر وفك 


در توحيد صدوق از امام صادق عليه السلام روايت شده كه فرمود: منظور از وَلِله الْمَكلَ الأغلّى)(0) اين است كه او شبيهى 
ندارد و توصيف نمى شود و در وهم نمى كنجدء يس او مثل أعلى است. علاوه بر متون زيارتى» در احاديث مستفيض زيادى؛ 
آمده است كه منظور از المثل الأعلى؛ ائمه عليهم السلام مى باشند. از جمله اين احاديث» روايت فرات بن ابراهيم و ديكران از 
كروهى مانند امام صادق عليه السلام؛ ابن عباس و ديكران است كه على عليه السلام در برخى از خطبه هايش فرمود و جابر 
آن رااز يبامبر صلى الله عليه و آله نقل كرد كه فرمود: ما مثل اعلى و سبيل الهدى (راه هدايت) و كلمه تقوى و حيجت عظمى 
هستيم. شايد منظور اين باشد كه آنها معناى آن بر طبق اين تأويل مى باشند. 


ص :10/8 


]نافد ربدم 


لك ]سفوا 


استاد ما علامه مجلسى در شرح اين حديث فرمود: مثل» به حركت ثاءء. به معناى حجت» سخن و صفت مى باشد. يس شايد 
مراف از اين حديثة ايق باشد كه آثان حت برثر با ضصفت يرترئد يا اين كه متظور اين امنث كه خداونك متعال دن آيه نووو 
ديكر آيه ها آنان را مثال زده است. علامه سيس فرمود: معناى دوم ظاهرتر است. مؤلف مى كويد: حديث حضرت على عليه 
السلام كه در كتاب ابانه آمده استء در تأييد معناى دوم مى باشد. حضرت در اين حديثء فرمود: در مورد ماء مثل ها زده 
شد. خدا مى داند» شايد مراد از حديث اين باشد كه تمام مثل هاى خوب و جليلى كه در خداوند در قرآن آورده استء در 


مورد آنان و براى آنان بوده است. 


نا يباين مى 'تواث آية «ولله المثل الأعلى؛ واايخ كونه ثبيين تمود كه يعنى عداوفد ايخ بز ركواران را مكل قران داده اسث يا اي 
مى باشد يا اين كه (وَلله المَكلْ الأعلّى) بر كمال عظمت شأن خداوند و رفيع بودن جايكاهش دلالت دارد جرا كه او ائمه عليهم 
السلام را با اين سلسله والا آفريد يا اين كه اينان كه خداوند به خاطر كمال و برترى شأن و عظمت مقامشان و قرب متزلشان 
نزد او» در مورد آنها و براى آنها مثل آورده استء متعلق به او مى باشند. بنا بر اين مثل هايى كه مقابل اين مثل ها مى باشند و 
تركك ولايت. يس تأمل كن و خداوند هدايت كننده است. 


ملنوية معقاف دين و طريقت مى باشد و در قرآن آيه امل إيرَاهِيم)(1١2[آيين‏ ابراهيم] و مانند آن فراوان به كار رفته است. 
رواياتى از ائمه عليهم السلام نقل شده كه دلالت دارد بر اين كه منظور از مله ابراهيم و مانند آن» ولايت ييامبر صلى الله عليه و 
آله وائمه عليهم السلام واذعان به حق آنان مى باشد. جنان كه خداوند سبحان فرمود: «وَِنَّ مِن شَيعتهِ لَإبرَاهِيم)(70) أو بى 


كمان ابراهيم از بيروان اوست|. 
ص :1:94 


-]١[-١‏ بقره/130. 
؟-[١]‏ - صافات/7/. 


تبيين اين آيه در شرح وازه شيعه آمده است. در روايت صفوان از امام صادق عليه السلام در تفسير آيه «وَمَن يَوْخَبُ عَن مُلَه 
إِبرَاهِيم(1) [و جه كسى جز آن كه به سبكك مغزى كرايد از آيين ابراهيم روى برمى تابد] آمده است كه فرمود: منظور از مله 
امامت ائمه عليهم السلام مى باشد. از اين رو است كه در احاديث آمده است كه تنها شيعيان بر آيين ابراهيم مى باشند. جنان 
كه در تفسير عياشى از امام حسين عليه السلام نقل شده كه فرمود: هيج كسى را بر آيين ابراهيم جز ما و شيعيان مان» نمى 
شناسم. در نامه نككارى امام هادى عليه السلام با برخى از يارانش آمده است كه فرمود: نام و نام يدر شيعيان ما نزد ما نوشته 
شده است. تنها ما بر آيين ابراهيم هستيم. (ادامه روايت). بنابراين تأويل مقابل آن يعنى كسانى كه به آن ايمان نمى آورند و 
مانند آن دشمنى ائمه عليهم السلام و ولايت خلفاى جور و ستم. به ويه آن سه مى باشند. يس درياب و غافل مباش و خدا 


توفيق دهنده است. 


مال: به صورت مفرد و به صورت جمع. معناى آن معروف است يعنى هر جيزى كه به دست مى آيد و تحت تملكك قرار مى 
كيرد. در برخى از احاديث» تأويل مال به علم آمده است. جنان كه در روايت محمد بن قسم بن عبيد از امام صادق عليه 
السلام در تفسير آيه «و ما يغنى عنه ماله إذا تردى» آمده است كه فرمود: يعنى زمانى كه بميرد علم او برايش فايده اى ندارد. 
همجنين حضرت در تفسير آيه «وَسَيْجَنيهَا النْقَى ؛ الى يُؤْتَى مَالَه يترَكى)(1؟) [همان كه تكذيب كرد و رخ برتافت* و اياكك 
رفتارتر(ين مردم) از آن دور داشته خواهد شد.] فرمود: منظورء مؤمنى است كه علم را به اهلش مى دهد. (ادامه روايت). از اين 
روايت استنباط مى شود كه تأويل آيه هايى كه در آن هزينه كردن اموال و دادن زكات و اطعام فقيران و مانند آن در مقام 
مدح آمده استء بذل علم در ميان اهلش و در محلش كه همان ترويج ولا-يت ائمه عليهم السلام و آثار آن براى مؤمنان 


خواهان آن مى باشد» است. جنان كه اين مطلب در شرح وازه زكاه و مانند آن آمده است و در شرح وازه نفع و مانند آن نيز 
ص: 1٠١‏ 


1 11ت يقر وار 
23 ليل او 


برخى از مؤيدهاى آن خواهد آمد. همجنين در آنجا خواهيم كفت كه تأويل آيه هايى كه در آنء هزينه كردن اموال و مانند 
آن در مقام ذمٌ و نكوهش آمده استء بذل و ترويج علم در غير مواضعى كه ذكر نموديم مانند علماى مخالفان و علوم آنان 
مى باشد. بدان كه در شرح وازه شركء دلايل تأويل خوردن اموال يتيم به غصب كردن اموال ائمه عليهم السلام و فَئْء 
(غنيمتى كه بدون جنكك به دست آيد) و غير آن كه براى ائمه عليهم السلام مى باشد و دادن آنها به غير آنان» آمده است. 
شايد مبناى اين تأويل» اين باشد كه خود يتيم به ائمه عليهم السلام تأويل برده شود نه اين كه مال را به اموال آنان تأويل ببريم. 
ولى از آن مى توان امكان تأويل برخى از آيات به اين نوع از تأويل را نيز استنباط نمود. يس غافل مباش و بدان كه از برخى 
از احاديث جنين برمى آيد كه مى توان در موارد مناسب. مال را به أجل و مهلت نيز تأويل برد. جنان كه در تفسير قمى از امام 
صادق عليه السلام دو كقمير ايد وفغفات له كال مهدر خاو دارايى بسيار به او بخشيدم] آمده است كه فرمود: منظور مهات 


دادن تا مدتى اسة: يس درياب. 


مهل: به ضم ميم است. كفته اند كه مهل» مذاب مسء» سرب و مانند آن مى باشد. برخى نيز كفته اند كه معناى آنء ته نشين و 
مى باشد و شكى در اين نيست كه آن براى غير از اهل ولايت مى باشد و شايد بتوان آن را نيز به مانند زقوم» غساق و مانند 


آن به دشمنى با ائمه عليهم السلام و علوم باطل و مانند آنء تأويل برد. يس درياب. 


نيرداختن به كار مى باشد. و خداوند آن را در دنيا نسبت به كناهكاران انجام داده و مى دهد تا آنها را به تدريج به سوى 
شقاوت ببرد يا اميد دارد كه آنها به سويش بازكردند. بر هيج كس يوشيده نيست كه بزركك ترين كناهان؛ تركك ولايت است. 


يس منظور از اهل الاستدراج و الإمهال و 
ص:١١01‏ 


1[ عبد 


كن. 


ميل: در شرح وازه سوء و ديكر وازه ها احاديثى آمده است كه از آن امكان تأويل ميل در موارد مناسب به بركشتن از حق و 


امعان تود شص كد ين امسا جين لالظ داجو عالقا سور حتهر اف ا ذا الّذِينَ امتَحَن الله فلُوبَهُْ للتّقوى»(1) [همان 
كسائتد كه هذا دل هايشاث را براف يرهيز كارى امتحان كرده اسث] واسوره ممفحدهه آي دفامكحتوهن)190 [آثان را ببازماييد]. 
امتحان به معناى آزمايش مى باشد. در شرح واره بلاء» فتنه و غير آن» آمده است كه آزمايش اين امت به ولايت مى باشد. در 
امالى شيخ صدوق از حضرت على عليه السلام روايت شده است كه فرمود: اين طور نيست كه هر كسى عبادت كند. خداوند 


قلبش رابا ايمان بيازمايد» جز اين كه در قلب او مودّت و دوستى ما را بيابد. (ادامه روايت). يس انديشه كن تا دريابى. 


مدينه: به صورت مفرد و به صورت جمع. زمانى كفته مى شود: مدن الرجل بالمكان كه شخص در آنجا اقامت كند. وجه 
تسميه مدينه نيز به همين خاطر مى باشد. جمع مدينه» مدائن و مدن است. اطلاق مدينه بر مدينه النبى صلى الله عليه و آله و هر 
شهر ورك استعارق و مشهيون اميق وادة عسدينه«قراواث دو قرآن يه كاز رفت اسّتث و شايد كران برعي :ان اتها زابه فائيد بلدة 


تأويل برد. حديث أنا مدينه العلم (من شهر علم هستم)» مشهور مى باشد. 


مزن: اين وازه در سوره واقعه آمده و به معناى ابرسفيد مى باشد. يس تأويل آنء همان تأويل سحاب است. در كافى از امام 
صادق عليه السلام روايت شده كه فرمود: درختى در بهشت مى باشد كه مزن نام دارد. يس ه ركاه خداوند اراده كند كه 


مؤمنى را بيافريند» قطره اى از آن را مى كيرد كه اكر كياه يا ميوه اى از آن قطره 
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]١[-١‏ - حجرات/"7. 
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بهره مند شود و مؤمن يا كافرى از آن كياه يا ميوه بخوردء خداوند متعال حتماً مؤمنى را از نسل او خلق خواهد كرد. بر هيج 
كببى بوشنيده لسك كه تأويل + ديكرى نيز براى أد ين مقام مى باشدء به ويزه يبس از در نظر كرفتن آن جه كه در شرح وازه طينه 
آعله اسفايس تأمل كن 


معين: اين وازه و تأويل آن را در شرح وازه عين آورديم و همين طور در شرح وازه ماء نيز خواهد آمد. يس غافل مباش. 


مكان: و تمكين يعنى آن جه كه به معناى تمكين است,ء مانند: مكن و نظاير آن. در شرح وازه بيت» بقعه» دار و امثال آن» به 
ويزه در شرح وازه بلدء احاديثى آمده است كه مى توان امكان تأويل مكان هايى كه در مقام مدح آمده است را در موارد 
مناسب به آن جه كه به ائمه عليهم السلام و ولايت آنان بر مى كردد. استنباط نمود. مانند: ايه «مكانا عَلِاً»(1١)‏ [مقامى بلند] و 
آيه «مكاناً قصباً:(؟) [مكان دورافتاده اى] و آيه «مكاناً شَوْقِبَاً(8) [مكانى شرقى] و امثال آن. همجنين مى توان استنباط نمود كه 
تأويل مكان هايى كه در مقام ذم و نكوهش آمده. مقابل اين ن كأويل مى باش مائتك؛ «مكانٍ سَحِيقٍ)(5) [جايى دور] و مانند آن. 
برخى از احاديثى كه در خصوص تأويل بعضى از مكان هايى كه ذكر نموديم» آمده است» در سوره مريم نيز خواهد آمد. 
احاديث ديكرى تير آبد. بس غافل مشو. اما آن جه كه به معنائ تمكين اسث بر تسلط و جيره شدن دلالت دارفدو أن دو 
وواناك در رظي اموا رمه سيد السك بو فسوريت واقري انمد اطلرهي التاام ار علو رو ااعاريكه وا تافل رافق عرق وان وجوت 
وطبير»ه حالم ايت جنان كه حديث الاو شير سوروكرر فتن اه وَتَجْعَلعمُ الْدَارئِينَ « وَتمَكنَ لَهُْ فى 


الأض نلق [وخواسيم بر كسانى كه در آن سرزمين فرودست شده بودند منت نهيم و آنان را ييشوايان (مردم) كردانيم 


ص :117 





وايشان راوارث (زمين) كنيم* و در زمين قدرتشان دهيم] آمده است. بنابراين شايد بتوان ساير موارد مناسب با اين معنا را نيز 


به مقابل آن يعنى تسلط يافتن ستمكران با در نظر كرفتن تناسبء تأويل برد. يس درياب و خدا داناتر است. 


منّ: و امتنان يعنى آن جه كه مشتمل بر آن است,ء مانند: فامئن» من الله و نظاير آن. منّء در اصل به معناى عطاء و بخشش و 
كاهى به معناى آن جه كه بخشيده مى شودء مى آيد. امتنان به معناى عطا كردن. بخشيدن و احسان است. ساير مشتقات آن 
نيز به همين منوال مى باشد. منّ كه بر قوم بنى اسرائيل نازل شد نيز از همين قبيل مى باشد. جنان كه در سوره بقره و غير آن» 
من و سلوى و وازه هاى ديكر خواهد آمد. بر هيج كس يوشيده نيست كه يكى از بزركك ترين منّ و بخشش هاء ولايت و 
دوستى اهل بيت واطاعت آنان مى باشد. يس شايد بتوان برخى از آياتى كه در آن اين وازه به كار رفته است را در موارد 
مناسب به آن جه كه به ولايت مربوط مى شودء تأويل برد. جنان كه به مؤيد اين مطلب در شرح وازه احسان و عطاء اشاره شد. 


من در بيشتر موارد به معناى ضعيف و حقير آمده است. يس درياب و خداوند» هدايت كننده است. 


مهين: صفت براى آب نطفه آمده است. شايد مراد از آن» نطفه مخالفين اهل بيت عليهم السلام باشدء جنان كه از احاديثى كه 


در شرح وازه هاى ماء و نطفه آمده استء بر مى آيد يا اين كه مراد از آن حالت جهل به حق باشد. يس تأمل كن. 


ماء: بدان كه در احاديثء ماء در مقام غير نكوهشء به علم امام عليه السلام تأويل برده شده است و شايد دليل آن اين باشد كه 
آب» سبب حيات روح استء جنان كه سبب حيات جسم نيز مى باشد. تأويل ماء در بسيارى از روايت ها به امام و در برخى از 
آنها در خصوص حضرت قائم عليه السلام ذكر شده است. همجنين در برخى از احاديث؛ ماء به حضرت على عليه السلام 
تأويل برده شده است. و همه آنها به يكك جيز برمى كردند. البته مى توان تأويل ماء به آنها را اين طور تفسير نمود كه به خاطر 
علم آنان بوده است. در برخى از روايت ها نيز ماء به ولايتء ايمان و حق تأويل برده شده است كه اين تأويل نيز از دايره تأويل 


سابق خارج نيست. البته بايد در هر مقام كه نص خاصى وجود ندارد» مناسب ترين و شايسته ترين تأويل هايى 
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را كه ذكر نموديم» در نظر كرفت. از آن جه در شرح وازه بشر به آن اشاره كرديم و در شرح وازه نطفه نيز مى آيدء جنين 
استنباط مى شود كه مى توان ماء را در برخى از موارد به آب نطفه ييامبر صلى الله عليه و آله و ائمه عليهم السلام كه خداوند 
آن رادر تحت عرض خود خلق نمود و آن را با نور عظمتش درا ميخت و به صلب هاى انسان هاى ياك و مطهر به وديعه 
كذاشت و حتى به آب نطفه شيعيانشان نيز تأويل برد. جنان كه اين مطلب از مطالبى كه در شرح وازه مزن و غير آن آمده 
استء برمى آيد واز آن جنين استنباط مى شود كه ماء در مقام ذم و نكوهش را مى توان به آب نطفه دشمنان ائمه عليهم 
السلام تأويل برد. جنان كه در موارد مناسبء تأويلى كه در مورد ائمه عليهم السلام به كار مى رودء عكس تأويلى است كه 


براى دشمنان آنان به كار مى رود. 


از جمله احاديثى كه مؤيد تأويل اخير مى باشدء. روايتى است كه در كافى از امام صادق عليه السلام آمده است كه فرمود: 
سيس خداوند جهل را از درياى شور و تلخ» در حالى كه ظلمانى و تاريكك بوده؛ آفريد. برخى از علماء كفته اند: شايد مراد از 
ماء» ماده جسمانى است كه جهل و لشكريان آن و آتش از آن خلق شد و صفت آن اين است كه شور و تلخ مى باشد. جنان 


باكة ودين كز يدها نهشت ان ان خلق شده اسست كه يه شيرين و كوارا توصيف من شود: 


در كافى در باب احاديث طينت آمده است كه خداوند متعال در ابتدا آب شيرين و كوارا و آب شور و تلخ را آفريد» سيس از 
اولى؛ بهشت و اهل طاعت واز دومى» آ تش و اهل معصيت را خلق نمود. يس از آنء زمانى كه خواست حضرت آدم عليه 
السلام را بيافريند» مشتى از خاكك را برداشته و آب شيرين و كوارا را روى آن ريخت» سيس جهل صبح آن را كنار كذاشت و 


يس از آن آب شور و تلخ بر آن ريخت. (ادامه روايت). يس تأمل كن و از مطالبى كه در شرح أجاج آمده استء غافل مباش. 
در اينجا به برخى از احاديثى كه بر اين تأويل ها دلالت دارد» اشاره مى كنيم. 


11١6:صص‎ 


همجنين در باب سوم از فصل اول از كفتار اول احاديثئى آمده است كه مى توان از آن» تأويل ماء مسكوب (آب ريخته شده) 


در تفسير قمى از امام رضا عليه السلام بيرامون تفسير آيه هق أَرَأَُم إن أُصبح مَاوْكُمْ غَورًا فمن يَأتيكم بماء مُعين10) [بكو به 
بن كت هيه كر أن | اناس )نما له وسو قرو روك ند قيس ابد رواق ير كان كراسه ارود | امد اسك رو 
آل هوه يعر كنا نا اكنتطايوم القباذة دوعا وى حنذ] و ضاف بن ابد مسي ترك لو اتقمبين لين بتكي رغاد 
مّعِينَ) فرمود: يعنى كسى كه علم امام را برايتان مى آورد(75). 

در كافى از امام كاظم عليه السلام در تفسير آيه فوق آ مده است كه فرمود: زمانى كه امامتان از شما غائب شود جه كسى 
براى شما امام جديدى مى آورد؟() در همين كتاب از امام باقر عليه السلام ييرامون تفسير آيه فوق آمده است كه فرمود: اين 
آيه در شأن حضرت قائم عليه السلام نازل شده است. خداوند مى فرمايد: زمانى كه آبتان از شما غائب شود شما نخواهيد 
دانست كه او كجا است. يس جه كسى برايتان امام ظاهرى را مى آورد تا اخبار آسمان ها و زمين و حلال و حرام خدا را 


برايتان بازكو كند؟ (ادامه روايت) 


دلالت اين حديث و حديث قبل بر تأويل وازه «معين» نيز ظاهر و آشكار است. همجنين دلالت آن بر تأويل غور الماء به غيبت 


امام نيز واضع و آشكار مى باشد. جنان كه در شرح واه غور بيان نموديم» يس غافل مباش. 


در روايت طارق بن شهاب از حضرت على عليه السلام آمده است كه فرمود: منظور از ماء عذب (آبٍ شيرين و كوارا) كه 


موجب رفع تشنكى مى شود و همجنين منظور از ماء تيججاج (آب تند و بى دريى»» امم مى باشد. (ادامه روايت). 
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در كنزالفوائد و كتاب هاى ديكر از امام صادق عليه السلام در تفسير آيه اوَأَلُو اسْتَقَامُوا عَلَى الطرِيقَه َأَسْمَيَاهُم مّاء عَدَقَاهاا [و 
اكر (مردم) در راه درست يايدارى ورزند قطعاً آب كوارايى بديشان نوشانيم] آمده است كه فرمود: يعنى اككر آنها بر ولايت» 
استقامت كنندء به آنها دانش زيادى كه از ائمه عليهم السلام مى آموزند را مى جشانيم. (ادامه ووافة )هو ووانت كرف اذ 
امام باقر عليه السلام در تفسير آيه فوق آمده است كه فرمود: يعنى ايمان را به قلب هايشان مى نوشانيم. (ادامه روايت). دلالت 


اين سه روايت بر تأويل غدق نيز ظاهر و آشكار استء جنان كه به آن در شرح وازه غدق اشاره كرديم. 


در تفسير فرات از امام باقر عليه السلام بيرامون تفسير آيه اورل عق الشقاء مَاء)(7) [و از آسمان به تدريج آبى فرو مى فرستد] 
آمده است كه فرمود: واه سماء در معناى باطنى قرآن, رسوله الله صلى الله عليه و آله و واه ماءء على عليه السلام كه او نيز از 
رسول استء مى باشد. (ادامه روايت). در شرح وازه تطهير آمده است و در شرح وازه انهار نيز احاديثى مى آيد كه بر تأويل 
ماء غير سن (آب تغيير نايذير) به على عليه السلام دلالت دارند. 


در تفسير قمى بزاموة ايدد اول و العفاء قاد كنات 151 بَدَرهَا فَاحْتَمَلَ الكل رَبَدَا دايا وَمِمَا يُوقِدُونَ عَلَيِهِ فى الثّار ايا 
ليه أَوْ متَاع رَيَدَ 3ل | اهمو كه ان اأسمان أ قرو فرستعات س :روؤخاته هابى به اندازه كنجايش خودشان روان شدند و 
مدل كنى اتيك وو كوه برد اعت و او اناه براق :د آؤرذة وبقن با #الانى در الس عى كداز شد هو تكير ه كين 
برمى آيد] آمده است كه كفت: خداوند سبحان مى فرمايد» حق رااز آسمان نازل كرد» يس دل ها براساس رويكرد وجهت 
كبرق هائ خودء و انسان صاحب يقين به اندازه يقين غود و انسان صاحب شكك به اندازه شكك خودء آن را دريافت كرد. يس 


وى حجم زيادى از باطل و جفا 
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وظلم را دريافت نمود. يس منظور از ماء» حق و منظور از أوديه» همان دل ها و منظور از سيل» خواسته ها و اميال و منظور از 


زبد امر باطل و زيور و منظور از متاع» همان حق مى باشد.(١)‏ 


در تأويل اين آيه كه در سوره رعد خواهد آمدء به طور مفصل از آن بحث مى كنيم. دلالت اين حديث بر تأويل ماء به حق نيز 
ظاهر و آشكار استء جز اين كه مراد از حق» اكر امام يا علم يا ولا-يت او كه همان ايمان استء باشدء يس به يكى از آن 
معانى سابق برمى كردد. جنان كه به آن اشاره نموديم و اكر مراد» مطلق حق باشد» شامل آن معانى نيز مى شود. يس تأمل كن 
وازدلالمت احاديثى كه ذكر نموديم بر امكان تأويل ماء در مقام ذم مانند: ماء حميم, ماء أجاج و مانند آن به دشمنان ائمه 
عليهم السلام و دوستى با آنان و علوم سخيفشان و احكام باطلشان و نظاير آن غافل مباش. جنان كه شأن قرار دادن تأويل هايى 
كه در مورد ائمه عليهم السلام مى باشد در مقابل تأويل هايى كه بيرامون دشمنان آنان استء همين مى باشد. به اين مطلب در 


شرح اجاج و تأويل رزقء طعام, متاع» مال و امثال آنء اشاره نموديم. همه آنها به يكديكر شبيهند. يس درياب. 


محو: يعنى آن جه كه دلالت بر محو مى كند. در شرح واه حبط و ثبوت و مانند آن مطالبى آمده است كه شايدء تأويل محو 


مراء: و مريه و آن جه بر مماراه دلالت دارد و همين طور ساير واره هايى كه مشتمل بر مريه مى باشدء مانند: ممترين و نظاير 


آن. بدان كه مريه به معناى ريب و شكك مى باشد و تأويل ريب در شرح وازه آن آمده است. همجنين وازه هايى كه به اين 


مَراء و آن جه كه به معناى آن است و بر معناى مماراه دلاللت دارد؛ به معناى مجادله كردن با سخن باطل و نزاع در آن مى 
باشد. در شرح وازه جدال امده است كه منظور از كسانى كه به باطل مجادله مى كنند» دشمئان ائمه عليهم السلام مى باشند. 


يس منظور از مراء و مماراه نيز به همين شكل است. همجنين در شرح وازه الحاد 


ص :11/8 
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برخى از مؤيدات اين مطلب آمده است. يس درياب و خدا مى داند. 


مشى: و آن جه كه مشتمل بر آن است مانند: يمشى و نظاير آن. مشى در اصل به معناى حركت كردن و عبور است. مى توان 
مشى را در موارد مناسب به مانند وازه سيره تأويل برد. در شرح وازه نور دلايل تأويل مشى به يبيروى كردن خواهد آمد. 
همجنين مى تواند مراد از مشى در برخى از موارد. رفتار و معاشرت باشد. بنا بر اين بر هيج كس يوشيده نيست كه تأويل مشى 
در مقام مدح» رفتار و معاشرت با ولايت و در آن و براى آن مى باشد و تأويل آن در مقام ذم و نكوهشء خلاف اين مورد مى 
باشد. جنان كه مؤيد اين مطلب در شرح وازه مكب آمده است. يس تأمل كن. 


إملا-ء: يعنى آن جه كه مشتمل بر آن است مانند آيه: «وَأْملِى لَهُغْ)(1) [و به آنان مهلت مى دهم] و نظاير آن. در شرح وازه 
إمهال» معناى لغوى إملاء و مصداق و تأويل آن آمده است. همجنين در شرح وازه استدراج به برخى از مؤيدات آن تأويل» 


مثلاً در سوره أعراف و سوره هاى ديكرء اشاره كرديم. 


أمتية: و آناعصه كه مقسل بن تن فى شنوف أيه عراست كه السان» ازروف اناا دارة و وسيدن يه ان ممكىاسث: 
جمع أمنيه» أمانى مى باشد. همجنين تمّيتٌ به معناى خواندم نيز آمده است. همان طور كه در صحاح و كتاب هاى ديكرء اين 
طور ذكر شده است. در روايت زنديق كه در فصل سوم از كفتار دوم ذكر شدء دلايلى آمد كه نشان مى دهد مى توان وازه 
هاي تمق و أمطية .زاون أب آليةة ونا أو تين بلك من فول ولأقيق ,أ اك القى القيطاة فى نم81 زو يش اذتر 
(نيز) هيج رسول و ييامبرى را نفرستاديم جز اين كه هر كاه جيزى تلاوت مى نمود شيطان در تلاوتش القاى (شبهه) مى كرد] 
اين كونه تأويل كرد و كفت: مقصود اين است كه هر ييامبرى كه آرزو مى كرد از رنج حاصل از نفاق و نافرمانى قوم خود 
آسوده شود و به جهان آخرت منتقل كردد. شيطان عصيانكر در نبودن آن ييامبر» دشمنى و خصومت خود را در كتابى كه ذم 


ونكوهش وى در آن نازل شده 


11١94:ص‎ 


استء القاء مى كرد. (ادامه روايت). اما اين كه آرزوى دشمنان يبامبر صلى الله عليه و آله و ائمه عليهم السلام» نابود كردن آل 
محمد عليهم السلام و دين او و روى آوردن دنيا به آنان و نظاير آن بوده استء ظاهر و آشكار مى باشد و از آن مى توان 
تأويل برخى از موارد مناسبى كه در آن اين وازه آمده است را جه در مقام مدح و جه در مقام ذم و نكوهشء استنباط نمود. 


يس غافل مباش. 
مَنى: آب معروفى است كه بجه از آن به وجود مى آيد. تأويل منى در شرح وازه نطفه خواهد آمد. 


17١ ص:‎ 


باب نون 


نبأ: و نبى» جه به صورت جمع و جه به صورت مفرد. نبى و انبياء يعنى كسانى كه از خداوند خبر مى آورند. در شرح وازه 
رسولء دلايل صحيح بون تأويل نبى به امام و انبياء به ائمه عليهم السلام آمده است, جرا كه اين مجاز شايع و رايج مى باشدء 
ازاين نظر كه ائمه عليهم السلام از دين خدا خبر مى دهند. يس اشكالى ندارد كه در برخى از آيات مناسبء انبياء به ائمه 
تأويل برده شود. جد كه ابو طب در سو وازه رسك زر يطو متسل اعد ابوه حديدين دز اي سور رفسل وبواز 
كفتار اول حديثى از تفسير عياشى از امام باقر عليه السلام امون تشهير زناه أطيقوا الله وأطيكوا الوشرك :و أؤلى الأخر وك :110 
[خدا را اطاعت كنيد و ييامبر و اولياى امر خود را (نيز) اطاعت كنيد] نقل شده كه فرمود: اين آيه در شأن على و ائمه عليهم 
السلام نال شندهءو غسدا آ نواد شابكاة انباء قراو داده اشة جز ا ين كه آنان جيزى را حلال يا حرام نمى كنند.(1) (ادامه 
روايت). يس زمانى كه فرق آنان و انبياء فقط در همين مورد باشدء نمى توان اطلاق نام نبى بر آنان را از باب مجاز و بر طبق 
تأويل» بعيد شمرد. يس جايز است كه بيشتر آياتى كه در ظاهر مربوط به انبياء مى شود را در باطن به ائمه عليهم السلام نسبت 
داد و از مطلبى كه بلافاصله بعد از آن مى آوريم كه همان امكان حمل لفظ نبى بر ظاهرش نيز هستء غافل مشو. البته در اين 


صورت نيز آن را به خبر دادن نبى از ولايت و آن جه كه به ولايت مربوط 
ص:١17‏ 
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مى شود تأويل مى كنيم. 


نبأ به معناى خبر و جمع آن أنباء مى باشد. در احاديث زيادىء تأويل نبأ و نبأ عظيم به على عليه السلام آمده است. همجنين در 
برخى از احاديثء به امامت و ولايت» تأويل شده است و همه آنها به يكك جيز برمى كردد. در شرح وازه لسان دلايل تأويل 
نبأ عظيم به على عليه السلام آمده است. احاديثى كه دلالت بر اين تأويل مى كند فراوان است و در سوره نبأ خواهد آمد. 


در بصائر الدرجات از امام باقر عليه السلام در تفسير آيه اقل هُوَ يبَأ عَظيٌ * أكُ عَنْه مُعْرضُونَ(1) [بكو اين خبرى بزركك 
است (كه) شما از آن روى برمى تابيد] آمده است كه فرمود: به خدا قسم كه منظور از نبأ عظيم» على عليه السلام است و 
خود آن حضرت مى فرمود: براى خداوند» آيه و نشان هاى بزركك تراز من و خبرى عظيم تراز من نيست. در روايتى از امام 
صادق عليه السلام در تفسير آيه فوق آمده است: منظور از نبأء امامت مى باشد. در روايت ديكرى نيز آمده استث كه منظور از 
نبأ عظيم» ولايت مى باشد. يس تأمل كن تا امكان تأويل نبأ و آن جه كه مشتمل بر آن است و حتى نبى و انبياء به خبر دادن از 
ولايت و آن جه كه به آن مربوط مى شود را دريابى. جرا كه بيشتر خبر دادن آنان يس از توحيدء در مورد ولايت بوده است. 
جنان كه بارها به اين مطلب اشاره كرديم. و غافل مشو از اين كه مى توان تأويل نبى صلى الله عليه و آله به امام را اين كونه 
توجيه كرد كه مورد آن خبر كه همان امامت و ولايت بوده و صاحب آن خبر امام» و خبر در باره او بوده است. همجنين غافل 
مشو از اين كه تأويل نبأ كه به معناى خبر است به امام را بايد اين كونه توجيه كرد كه اطلاق وازه نبأ بر امام از باب مبالغه و 


إنشاء: و نشأه و آن جه كه مشتمل بر آن استء. مانند: أنشأ و نظاير آن. در نهايه؛ أنشأ الله الخلق به معناى اين كه خداوند 


آفرينش موجودات را آغاز كرده آمده اسةهة 
أنشأ يقول يعنى شروع به صحبت كرد. در شرح وازه فطره و آن جه كه به 
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معناى فطره مى باشد» آمده است كه خداوند» موجودات را بر ولايت و به خاطر آن آفريده است. يس شايد بتوان آن رادر 


موارد مناسب كه واره إنشاء در آن آمده استء. نيز به كار برد. 


نشأاد نه مشاسن خلقت ابسف كوك الغا اللخ و عستي التهاء الأخرى سدم اتقو شابة كراة تراه ونان ريتك 
تأويل بردء جنان كه اين مطلب از احاديثى كه در شرح واره هاى آخرت,. قيامت و امثال آن آمده. ظاهر و آشكار مى شود. 
حتى مى توان آن را به ولا-يت كه تأويل ديكرى براى آخرت بود نيز تأويل برد. در هر صورت. در مقابل اين تأويل؛ تأويل 
التغآء الآولى اسك يس تأمل كن 


نسب: به صورت مفرد و جمع. در قاموس اللغه» نسب با حركت سين و نسبه به كسر و به ضم به معناى خويشاوندى يا در 
خصوص نسب يدرى آمده است. در سوره فرقان دلايل تأويل نسب در آيه «نسباً و صهراه (روابط نسبى و سببى) به رسول الله 
صلى الله عليه و آله خواهد آمد. جنان كه در شرح وازه صهر به دلايل تأويل صهر به على عليه السلام آمده است. در مجمع 
البيان از ييامبر صلى الله عليه و آله روايت شده كه فرمود: به شما امر نمودم» يس آن جه را كه با شما در آن عهد نمودمء تباه 
كرديد و به نسب هايتان افتخار نموديد. يس امروز من به نسبم افتخار مى كنم و نسب شما را يست و بى ارزش مى شمارم. 
متقين كجايند إن أَكرَمَكُمْ عند الل أَنْقاكم؛(1) [همانا ككرامى ترين شما در نزد خداوندء باتقواترين شماست.] حديث نفى 


خويشاوند و نسب در روز قيامت به جز خويشاوندان و نسب ييامبر» مشهور است. يس تأمل كن. 


ناصبه: در صحاح نصبت الشىء به معناى آن جيز را برافراشتم آمده است. نصب لفلان يعنى با او دشمنى ورزيد. اين وازه در 
سوره غاشيه آيه «عامله ناصبه) آمده است. ان شاء الله در آن سوره. دلايل تأويل ناصبه به دشمنان على عليه السلام و همجنين به 
كسى كه با او دشمنى ورزيد و غير او را به عنوان خليفه منصوب كردء خواهد آمد. بنابراين هر يكك از دشمنان ائمه عليهم 
السلام به دو معناء ناصبه 


ص :177 


]١[-١‏ - حجرات/17. 


مى باشند و آن ظاهر و آشكار است. همجنين واقعيت اين است كه هر كسى غير از ائمه عليهم السلام را به امامت منصوب 
كند» در حقيقت از جمله كسانى است كه با آنها دشمنى كرده است و نيز به هر دو معنا ناصبه مى باشد. اككر جه محبت و 
دوستى با ائمه عليهم السلام را ادعا كند جون هر انسان منصفى مى داند كه دوستى با ائمه عليهم السلام؛ با دوستى دشمنان 
آنان كه غاصب حقشان مى باشنئذ» در يكك دل جاى نمى كيرد. جكونه غير اين مى تواند باشد وقتى كسى به ضربه هايى كه 
ائمه عليهم السلام از آنان و از بيروانشان و يا به خاطر آنان خوردند» فكر كند؛ حتى اككر تنها سلب خلافت آنان از ائمه عليهم 
السلام را يكك روز در نظر بككيرد و به آن فكر كندء كينه و دشمنى آنان را در دل خود مى يابدء البته اكر او در دوستى با ائمه 
عليهم السلام» صادق و راستكو باشد. جرا كه محبت به ائمه عليهم السلام با راضى شدن به آزار آنان جمع نمى شود. از اين رو 
فيك كه عوك و دري واس شيل» اشت بطاخ كه شاد كه راجا رو ورب 107و ذلالت دا وكاو شاعو ينه حو سارو ده 


اسن 
إذا لم تبر من أعداء على فما لكك من محبته نصيب 
اكر از دشمنان على عليه السلام تبرى و بيزارى نجويى» هيج بهره و نصيبى از محبت و دوستى با او نخواهى برد. 


شيخ صدوق در أمالى با سند صحيحى از صالح بن ميثم تمار از يدرش (رضى الله عنه) روايت كرده كه اميرالمؤمنين عليه 
السلام در آخر حديثى طولانى فرمود: هر كسى كه دشمن ما را دوست بدارد» ما را دوست نمى دارد. محبت ما و آنان در يكك 
ذل جائ نمى كيرة. خخداوتك دو قلت زا برائ'اتسان قراز نداذهةاست ثانا يكى» كرؤهى زا ونا آن دبك دشمن آن كرؤه را 
دوست بدارند. نااين كه حضرت فرمود: يس انسان بايد خود را بيازمايد. يس اككر در قلب خودء دوستى دشمن ما را يافت 


يس بداند كه خداوند» جبرئيل و ميكائيل» دشمن او مى باشند و خدا دشمن كافران است. 


در فقيه با سندى كه مرتبه اش كمتر از صحيح نمى باشد؛ روايت شده كه اسماعيل بن جابر به امام باقر عليه السلام عرض كرد 


كه مردى اميرالمؤمنين عليه السلام را دوست مى دارد ولى از دشمنش تبرى و بيزارى نمى جويد و مى كويد 
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مى باشد. 


در علل و معانى الأخبار از معلى بن خنيس از امام صادق عليه السلام روايت شده كه فرمود: ناصب» كسى نيست كه با ما اهل 
بيت عليهم السلام دشمنى كندء زيرا توه هيج مردى را نخواهى يافت كه بككويد: من با محمد صلى الله عليه و آله و آل او عليهم 
السلام دشمن هستم» ولى او ناصب و دشمن شما استء زيرا او مى داند كه شما دوستدار ما و از شيعيان ما مى باشيد.(١)‏ مؤيد 
اين حديث؛» حديث امام باقر عليه السلام است كه فرمود: كسى كه با تو دشمنى مى كند» دشمنى اش نه به خاطر تو بلكه تنها 
به خاطر اين دين و آيينى كه تو بر آن هستى مى باشدء جنان كه دشمنى با ييامبر صلى الله عليه و آله نيز به همين دليل بود. و 


حديث آن در باب دوم از فصل دوم از كفتار اول آمده اسث. 


در مستطرفات السرائر از نامه نكارى هاى محمد بن عليبن عيسى با امام هادى عليه السلام آمده است كه كفت: به حضرت نامه 
اى نوشته وو ازاو ييرامون معناى ناصب يرسيدم كه آيا در امتحان و تشخيصء به بيشتر از ترجيح دادن بت و طاغوت و اعتقاد به 
امامت آن دو نياز است؟ حضرت در جواب نوشت: كسى كه بر اين باور باشد» ناصب است. مؤيد قوى ترى نيز در شرح وازه 
عقود آمده است. به همين خاطر در بسيارى از موارد به فرق بين اين دو كروه نيرداختيم» اككر جه در برخى از موارد به صراحت 
و همجنين در شرح واه عداوه و مانند آن به آن اشاره كرديم. يس تأمل كن و از احاديثى كه در باب سوم از فصل دوم از 
كفتار اول آمده. مبنى بر اين كه هر كسى دشمن و ناصب ائمه عليهم السلام باشد» دشمن خدا و رسولش و محارب لله (كسى 
كه با خدا مى جتككد) است. يس درياب. همجنين بدان كه در سوره ألم نشرحء دلايل تأويل ايه هذا فَرَعْتٌ قَانضَت)(7) [يس 
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1[1] جبعاق الأخارة صن نع 


؟-[1] - انشراح//1: 


تجاتشيق انق يفون كو شا بدانيتوان مواود متاسث ديكو وا توه تميق شكل تأويل برد وعدا دانا ات 


أنصاب: و نصب. در قاموس اللغه و كتاب هاى ديكر. نصب به دو ضمه به معناى هر جيزى كه عَلّم و نشان قرار داده شود و 
همجنين به معناى هر آن جه غير خدا را كه يرستش نمايند» آمده است. نصب به ضم نيز به همين معنا مى باشد. أنصاب» سنكك 


هايى بودند كه بيرامون كعبه برافراشته شده بودند و در بيشكاه آنان قربانى مى كردند و آن را به دروغ يرستش مى كردند. 


در شرح وازه فحشاءء دلايل اين كه مراد از انصاب در باطن قرآن» دشمنان ائمه عليهم السلام مى باشند» آمده است. همين طور 
منظور از نصب نيز در باطن قرآن» رؤساى مخالفين و امامان آنها مى باشند. زيرا اينان» مانند آن سه و امثال آنان» نزد ييروانشان 
به مانند جيزى غير خدا هستند كه مورد يرستش قرار مى كيرد» بلكه خود آن جيز هستند» جنان كه اين مطلب ظاهر و آشكار 
است. بلكه در عيون از امام رضا عليه السلام نقل شده كه در ضمن نامه اى به مأمون فرمود: و برائت از تمام انصاب و أزلام 
(جوب هاى قمار) كه همان امامان كمراهى و رهبران جور و ستم مى باشدء از اولى تا آخرى شان واجب است. نظير اين 
حديث در خصال از امام صادق عليه السلام روايت شده است. بر هيج كسى يوشيده نيست كه اين دو حديث» نص و تصريحى 
بر آن جه كه ذكر كرديم؛ مى باشد. بس تأمل كن. 


منيب: و آن جه كه به اين معنا است. مانند: من أناب و نظاير آن. جنان كه در شرح وازه سبيل و وازه هاى ديكر اشاره كرديم» 
احاديثى وجود دارد كه دلاللت دارد براين كه تأويل منيب» ييامبر صلى الله عليه و آله على عليه السلام وهر كسى كه به 
ولايت على عليه السلام لبيك بكويد» مى باشد. 


در تفسير قمى از امام صادق عليه السلام ييرامون تفسير آيه «من ينيب» آمده است كه فرمود: منظور» كسى است كه به ولايت 
على عليه السلام جواب دهد. مؤيد اين حديثء روايتى است كه بيشتر آمده و بر تأويل أوَاب به شيعه به خاطر نزديكك بودن 
معناى آن دو به يكديكر نيز دلا-لت دارد. زيرا إنابه در لغت به معناى رجوع و بازكشت است و شيعيان ائمه عليهم السلام 


كسانى هستند كه به امر و فرمان خدا در 
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جواب دادن به ولا.يت و اطاعت از ائمه عليهم السلام و تركك مخالفت با آنان و تمسكك جستن به توبه» رجوع و بازكشت مى 
كنند. اين تأويل در صورتى است كه منيب و إنابه در مقام مدح به كار رفته باشد ولى تأويل مواردى كه در مقام ذم و 
نكوهش مى باشدء رجوع مخالفين بر مخالفت خود در امر ولاءيت در برخى از حالاتشان است. يس تأمل كن تا دريابى و 


خداوند. هدايت كننده است. 


نبات: و آن جه بر نبات دلا-لت دارد» مانند: ما نبت و نظاير آن. نبات» جيزى است كه از زمين مى رويد. در شرح وازه بلد 
دلايل تأويل علم در برخى از موارد به علم آمده است. همجنين مواردى را كه در آن نبات در مقام مدح آمده به علم ائمه 
عليهم السلام و آن جه كه از آنها كرفته مى شود و نبات در مقام ذم و نكوهش به علم امامان كذب و باطل» تأويل برده مى 
شود. همجنين در شرح وازه زرع احاديثى آمده كه دلالت دارد براين كه مى توان نبات را به اولاد و أنبت را به صاحب فرزند 
كردن تأويل برد. بنا براين مى توان بين آنهايى كه در مقام مدح و آنهايى كه در مقام ذم و نكوهش آمده اند به خوب و 
يكو بوذة: وخدع آن فرق كذااقنت همان طور كه بخداوثة سيحان دوعق ريم علبها اسلف فرموى وأجها كان عسثااركة ورا 


نيكو بار آورد] يعنى او را صاحب فرزند كرد و او را به وجود ورد و يرورش داد. 


در شرح وازه شجرء دلايل تأويل إنبات در برخى از موارد به انتصابء تعبين و قرار دادن امام و مانند آن آمده اسكه بش تأهل 


كن. 


إنضات: يعتى آن جه كه مشتمل بر إنصات اسثء مانشد: أنصتواء نضت و أنضصت يعنى كوش ذاد. اين وازه در سوره أغراف و 
احقاف آمده است و مراد از آن»؛ سكوت كردن به هنكام قرائت و ترك لغوكويى در آن مى باشد. بر خلاف كفتار كافران كه 
از كوش دادن به قرآن و تركك لغوكويى نهى مى كردند. و خداوند متعال» كفتار آنان را در سوره سجده جنين حكايت مى 
كندة وَوَكَال اديت كُنَدوا ذا تشمقوا لَهَذَا الْقوآنِ وَالْعََا فيه لعلّكمْ تَغْبُونَ؛(1) [و كسانى كه كافر شدند فتندء به اين قرآن كوش 


مدهيد 


ص :1717 


-]1[--١‏ آل عمران//ا". 
؟-[؟] - فصلت/528. 


و سخن لغو در آن اندازيد شايد شما يبروز شويد]. در شرح وازه قرآن و همجنين در شرح وازه لغوء احاديثى مده كه شايد 
بتوان از آنها استنباط نمود كه مراد در اينجا برحسب تأويل» سكوت كردن براى تأمل در تنزيل و تأويل آن مى باشد و ظاهر 


كن. 


نكث: وناكث يعنى آن جه كه بر نكث دلاللت دارد مانند: نكث و نظاير آن. نكث در لغت به معناى شكستن و نقض آمده 
است. نكث العهد يعنى بيمان را شكست و به آن وفا نكرد. جنان كه در شرح وازه بيعه كذشت,ء احاديثى آمده است كه دلالت 
دارد بر اين كه معناى باطنى آياتى از قرآن كه وازه نكث در آنها آمده استء شكستن يمان ولايت على عليه السلام كه در 
وو غدين و غير أن كرف هده لسعو اشن بدتهمين .دلبل ال امام ادق عليه السلام دن تفسنيز أله :آله ككايلوة قؤما تكو 
لاتق لل إجرايا > وه كدير تساي عرد را شكمعه من سكيد ] وزايع شده كه ترمودة كا عردم عبر فى لدان 
احاديث ديكرى نيز به همين معنا آمده است. بنا بر اين معناى باطنى و تأويل كسانى كه خداوند متعال شكستن بيعت و قسم و 
مانند آن را به آنان نسبت مى دهدء دشمنان ائمه عليهم السلام و مخالفين مى باشند. جنان كه دلايل اين تأويل در حديث 
مفضل كه در نكته آخر از خاتمه بيش رو ذكر شده؛ مى آيد. يس غافل مباش. 

نصح: و ناصحون و آن جه كه به معناى نصح است. نصح در مقابل تقلب مى باشد. نصيحه در اصل به معناى خلوص است. 
يس نصيحت براى خداوند» رسول صلى الله عليه و آله او و ائمه عليهم السلام؛ عبارت از خلوص داشتن در اعتقاد به آنان و 
ييروى از اوامرشان و يرهيز از آن جه كه نهى كردند و يارى كردن حق و نظاير آن و نصيحت خلقء راهنمايى آنان به آن جه 
كه خيرشان در آن استء مى باشد. در كافى از امام رضا عليه السلام روايت شده كه فرمود: امام» نصيحت كننده بندكان خدا 


سيت (ادامه روايت). 


17/١: ص‎ 


أغ[؟ | حنينة ا . 


در برخى از متون زيارتى مى خوانيم: أشهد أنكك نصحت لله و لرسوله و أنكك الإمام الناصح (كواهى مى دهم كه تو براى خدا 
و رسولش نصيحت كردى و توامام و يند دهنده هستى). بنا براين مى توان ناصحين را به ييامبر صلى الله عليه و آله و ائمه 
عليهم السلام و نصح را به راهنمايى به سوى ولايت و ترك دشمنان و شبيه قرار ندادن افراد ديكر به ائمه عليهم السلام است. 
شايد بتوان نصح الأنبياء را نيز به همين شكل تأويل برد. زيرا بيشتر كفتيم كه علل عمده بعثت انبياء» ولايت بوده است. يس 
تأمل كن: 

نكاح: و آن جه كه مشتمل بر نكاح است كه همان تزويج مى باشد. كاهى نكاح و تزويج به يكك معنا استعمال مى شوندء 
جنان كه ظاهر اين است و ما نص صريحى را در خصوص تأويل نكاح در دست نداريم. در شرح واه تزويج» برخى از تأويل 
هاى آن آمده است ولى ظاهر اين است كه در برخى از موارد به معناى لغوى خود مى باشد. جنان كه در آنء تأويل زوج نيز 
آمده است و شايد بتوان با ملاحظه و در نظر كرفتن آن دوء نكاح را نيز به آن جه كه متناسب با حشر و نشر داشتن» معاشرت و 


امثال آن مى باشدء تأويل برد. 


در شرح وازه إهلال» كفتار امام عليه السلام خواهد آمد كه فرمود: حرام بودن آن جه كه با غير نام خدا ذبح مى شود, بر شما 
زد خداونذ كر اسك" زابخ كهابة نكاح :يا تمان تجماغتى كه انام دشنشدان ها هعاضب نحق ما مسعدة بسعه شدهه باوز داشته 
باشيد. (ادامه روايت). همجنين از اين حديث» نوع تأويل نكاح حرام و حلالل نيز استنباط مى شود. به احاديثى كه در واه 


طلاق آمده نيز نككاه كن. يس غافل مشو. 


نوح: يكى از ييامبران اولواالعزم مى باشد كه عزم و اراده يذيرش ولا-يت كرد به طورى كه نوح عليه السلام» قبر على عليه 
السلام را در كنار قبر خودء حفر كرد. ماجراى نوح و كشتى اش و توسل او به اهل بيت عليهم السلام در لا به لآى اين كتاب 


خواهد آمد. از اين روء اينجا سخن را طولانى نمى كنيم. 


نسخ: يعنى آن جه كه مشتمل بر آن است. نسخ به معناى از ميان برداشتنء تغيير دادن» باطل كردن جيزى و جايكزين كردن 
جيزى ديكر در جاى آن و همجنين به معناى انتقال دادن و استوار كردن جيزى است اكر جه از يكك مكان به مكان ديكر 


صص :1794 


مانند نسخه بردارى از كتاب ها باشد. 


مشتقات نسخ به دو معنا در ؟ آيه آمده است كه عبارت از سوره جائيه» آيه نا كنا نَمِمَسِحٌ مَا كم تَعْمَُونَ»(1) [ما از آن جه 
مى كرديد نسخه برمى داشتيم] و سوره اعراف به هنكام ذكر اب ذو كدمويسى ادوج هارا برداشتء آيه «وَ فى نس حْيهَا 
هُدّى)(5) [و در رونويس آن هدايت و رحمتى بود] ووسوره حج. آبه افينترح الله يا َقَى المطَان(0 [يس خحدا آن جه را 
شيطان القا مى كرد محو مى كردانيد] و سوره بقره» آيه به ما تنح مِنْ آبه أَؤ نيا َأتِ بير مُنّْهَا أو مثْلِهَا(؟) [هر حكمى را 
نسخ كنيم يا آن را به (دست) فراموشى بسياريم» بهتر از آن يا مانندش را مى آوريم] مى باشد. آمدن دو آيه اول به همين معنا 
و دو آيه آخر به عكس آن, ظاهر و آشكار است. در حديث زنديق كه در فصل سوم از كفتار دوم آمده؛ دلايل اين كه مراد 
از آيه سوم اين است كه خداوندء منافقين و دروغ هايشان رااز قلوب مؤمنين دور كرد؛ آمده است. حديث ديكرى نيز در 
سوره حج خواهد آمد. در سوره بقره دلايل تأويل آيه آخر به انتقال ائمه عليهم السلام خواهد آمد. يعنى زمانى كه امامى از 


اين دنيا مى رود امامى از صلب اوء يس از او مى آيد. 


در كافى از امام صادق عليه السلام روايت شده كه در حديث خود به عيسى بن عبدالله فرمود: اى عيسىء تا زمانى كه ناسخ و 
منسوخ را نشناسىء مؤمن نخواهى بود. عيسى بن عبدالله مى كويد: عرض كردم: شناخت ناسخ و منسوخ جيست؟ حضرت 
فرمود: مككر امام در دل تو جا باز نمى كندء به طورى كه با يذيرش كامل از او بيروى مى كنى. سيس آن امام مى رود و امام 
ديكرى مى آيد و دوباره آن امام در دل تو جاى باز مى كند و تو خود را مقيد به اطاعت از او مى دانى. يس اين» شناخت 


ناسخ از منسوخ مى باشد. 


ص 47١:‏ 
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نفخ: و آن جه كه به اين معنا است. در شرح وازه صور و صيحه مطالبى آمده است كه مى توان مراد از نفخ صور «دميدن در 


شييور) زابه آن تأويل برف يس تأمل كن 


نجدين: بنا بر آن جه كه برخى ها كفته اند» نجدين به معناى دو راه خير و شر مى باشد اما در سوره بلد» دلايل اين كه مراد از 
اد يا النَجِدّين؛(1) (و دو راه خير و شر را به او نشان داديم)؛ هدايت كردن به سوى ولايت تمامى ائمه عليهم السلام و 
برائت از تمامى دشمنانشان مى باشدء خواهد آمد. بر هيج كسى يوشيده نيست كه اين دو نيز از راه هاى خير مى باشند. اين 
وازه اكر جه در خصوص آن سوره آمده است ولى مى توان از تأويل آنء تأويل غير آن كه شامل تبيين هدايت به سوى دو راه 


أنداد: جمع ند به كسر مى باشد و به معناى مانند و نظير است. در باب هفتم از فصل دوم از همين كفتار» دلايل تأويل أنداد به 
اولى و دومى آمده است. از امام باقر عليه السلام روايت شده كه فرمود: به خدا قسم, منظور از أنداد و كسانى كه آنها را نظير 
قرار مى دادند و آنها را غير از خدا دوست مى داشتنده آنها يعنى امامان ظلم و ستم و ييروان آنها مى باشند. در تفسير امام 
ضادق عليه السلام ببراموت تفسير آبه د كبعَلٌ ين دون الله أنداد/1830 [در برابر خندا عمانتدهاى (براى او) برعى كزيشتد] آمده 
است كه فرمود: يعنى كافران و تباهكاران را نظير و مثل محمد صلى الله عليه و آله و على عليه السلام قرار مى دهند. همجنين 
حضرت فرمود: خداوند سبحان به خاطر اين كه مؤمنين به يذيرش ولا-يت محمد و على (صلوات الله عليهما و على آلهما 
الطيبين) ايمان آوردند ولى دشمنان از آن روى كرداندند» فرمود: (وَمِنّ الاين تق كك بو ذدة الله أنداداً(*) [و برخى از 


مردم در برابر خدا همانندهايى (براى او) برمى كزينند.] (ادامه روايت). در باب هفتم و غير آن. به اين مطلب كه جيزى را كه 
ص : الاو 
أت ]تارم3 


؟-[1] - بقره/1288. 
من همات 


نظير ائمه عليهم السلام قرار مى دهندء به مانند شريكك و نظير قائل شدن براى خداوند استء اشاره كرديم. 


نفاد: و آن جه كه مشتمل بر آن اسيية مانند: نفد و نظايرآن. نفاد در اصل به معناى قطع شدن و نابودى اسنت: در شرح وازه 
كلمات. دلايل تأويل آيه «مَا تَفَدَتْ كلعات الله»(1) [سخنان خدا يايان نيذيرد] به اين كه امكان ندارد كه به كنه فضائل ائمه 
عليهم السلام يى برد» مده است. شايد بتوان آن تأويل رادر برخى از موارد مناسب كه اين وازه در آن به كار رفته است» 
تظبيق :دا يسن تأمل كن و خداوتك هدايت كتتده:است. 


نبذ: يعنى آن جه كه بر نبذ دلالت داردء مانند: نبذ و نظاير آن. نبذ به معناى دور افكندن است و كاهى در كنايه» از تركك روى 
آوردن وعدم تمايل به جيزى مى آيد. منابذه به معناى يرده بردارى از جيزى و نيوشانيدن آن و نقاب بركشيدن از آن است. 
حكايت كسانى كه كتاب خدا را يشت سرشان انداختندء در آياتى از سوره بقره آمده است. در حديث زنديق كه در فصل 
سوم از كفتار دوم آمده به دلايل تأويل آنها به دشمنان ائمه عليهم السلام اشاره نموديم. زيرا آنان» كتاب خدا را يشت سر 
خود افكندند. ازاين نظر كه به قرآنى كه اميرالمؤمنين عليه السلام آن را به كتابت در آورد» روى نياوردند. به نظر من» دليل 


ديكر اين تأويل اين است كه آنان به آن جه در اين قرآن موجود. مى باشدء بى نبردند» جنان كه آن ظاهر و آشكار است. 


در احتجاج از عبدالله بن حسن از اجدادش عليه السلام روايت شده كه فرمود: زمانى كه اولى خواست فاطمه عليها السلام رااز 
فدك منع كندء فاطمه عليها السلام بيش او رفت و با او سخن كفت. در يكى از جمله هاى كلامش فرمود: آيا عمداً كتاب 
خدارا يشت سرتان افكنديدء زيرا خداوند مى فرمايد: وَأَولُوا الأرضاء شي رن يبغض ...101 [و خويشاوندان نسبت به 
يكديكر (از ديكران) سزاوارترند.] ادامه ْ ْ 


ص : 4377 


1ت دالقياة ا 


؟- [8] - انفال/0/. 


روايت10). يس درياب. 


نذر: در لغت به معناى وعده دادن و در شرع به معناى يايبند شدن به انجام يا تركك عملى با قصد تقرب إلى الله و با شروط 
مشخص است. در كافى و كتاب هاى ديكر از امام كاظم عليه السلام بيرامون تفسير آيه ١يُوفُونَ‏ بالنذْرِ»1) [(همان بندكانى 
كه) به نذر خود وفا مى كردند] مده است كه فرمود: منظور از نذرء ييمان ولايت ما است كه از آنها كرفته شد. به نظر من» 
دلالمت اين حديث بر تأويل نذر به ييمان ولايت كه شخص.ء آن را بر خود واجب كرده و تأويل وفاى به آن نذرء به وفاى به 
ولايت و يايبندى به آن در اين دنياء ظاهر و آشكار است. مؤيد آنء احاديثى است كه در شرح وازه عهد آمده است. بنا بر اين 


مى توان اين تأويل را در ساير آيات مناسب ديككر كه لفظ نذر در آن آمده استء تطبيق داد. يس غافل مباش. 


نذير: و منذر و آن جه كه به اين معنا استء مانند: نذر و امثال آن. نذير و منذر به معناى كسى است كه برحذر مى دارد. انذار 
به معناى ابلاغ و رساندن خبر است و برخلاف بشارت»ء تنها در بيم دادن به كار مى رود. اسم مصدر آن نذر مى باشد كه جمع 
نيز هست. از احاديث جنين برمى آيد كه امام انذار دهنده و برحذر دارنده اين امت است. جنان كه ييامبر صلى الله عليه و آله 
اين كونه بود واين كه هر امامى» برحذر دارنده مردم زمان خود مى باشد و تأويل يا تفسير وازه نذير كه در قرآن آمده است» 
امام مى باشد. همجنين تأويل ساير آياتى كه در وازه انذار آمده نيز به همين شكل مى باشد. همين طور مراد از انذار» علاوه بر 
هشدار دادن نسبت به تركك توحيد و نبوت» برحذر داشتن از تركك ولايت است. از ييامبر صلى الله عليه و آله روايت شده كه 


فرمود: اى على. تو انذار دهنده امت من و ناخدا و ذوالقرنين آن هستى. (ادامه روايت). 


2. 


ص :4377 
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أفتى اتبوده مكزايق كة در آن هشذاردهنده ان كذشيه است] آهذه امت كه كفت: براى هر ؤهاتن: امامى هست :21 


دو كوزايظ: سو أن الام :الاق عليه لضام ببرافون تفسير ]يه وو أو لقكاة دكا ليوأناء جل ولبم عدي كا بارفرة 1ن ار 
اككر او را فرشته اى قرار مى داديم حتماً وى را (به صورت) مردى درمى آورديم وامر را همجنان بر آنان مشتبه مى ساختيم] 
آمده است كه فرمود: هر كسى را كه ابلاغ شود كه او امامى از آل محمد عليهم السلام استء با قرآن انذار مى كند و هشدار 
مى دهدء جنان كه رسول الله صلى الله عليه و آله به وسيله آن هشدار مى داد. (ادامه روايت). حديث ديكرى در شرح وازه لدّ 
آمده است. در شرح وازه هادى خواهد آمد كه منظور از منذرء ييامبر صلى الله عليه و آله است. و در شرح واه قيامه. احاديثى 
آمده كه دلالت دارد براين كه برخى از آيات مانند: «قم فأنذر» كه در آنها به انذار و هشدار دادن ييامبر صلى الله عليه و آله 
امر شده. به هشدار دادن او در زمان رجعت براى امر ولا-يت» تأويل برده مى شود. جنان كه در سوره مدثر نيز ان شاء الله 


خواهد آمد. به مؤيد اين مطلب نيز در شرح وازه بشرى اشاره كرديم. 


نسر: نام بتى مى باشد و تنها در سوره نوح آمده است. در شرح واه اصنام دلايل امكان تأويل نسر و امثال آن به دشمنان ائمه 


عليهم السلام يا در خصوص برخى از آنهاء آمده است. 


نشور: و آن جه كه به اين معنا است و مشتمل بر نشر و انتشار مى شود. مانند: انتشرء ينشرون و نظاير آن. انتشار به معناى 


يراكنده شذَن اسية: 


در شرح وازه أرض به طور مفصل و در باب جهارم از فصل دوم از كفتار اول به طور اجمالء احاديثى آمده است كه دلالت 
دارد بر اين كه انتشار فى الأرض به اطاعت از امام و تمسكك به او و نظاير اين؛ مانند: يراكنده شدن براى امر ولايتء تأويل برده 


فى اوت 


ص :91 


.187 تفسير قمى» ج ” ص‎ - ]١[-١ 
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نشور و آن جه كه به معناى آن استء به معناى زندكى يس از مركك مى باشد. در شرح وازه بعث» حشر و نظاير آن مانند 
آخره وامثال آن؛ احاديثى آمده است كه دلللت مى كند بر اين كه تأويل هر آن جه كه در ظاهر قرآن از روز قيامت تعبير 
شده است» رجعت مى باشد. بر هيج كسى يوشيده نيست كه يكى از آن الفاظى كه به وسيله آن از روز قيامت تعبير شده است» 
نشور مى باشد. علاوه براين» قمى در تفسير خود از امام صادق عليه السلام يبرامون تفسير آيه «ثّم إذَا شَاء أنشَّرَةُ)(1) [سيس 


جون بخواهد او را برانكيزد] روايت كرده كه فرمود: منظورء در روز رجعت است. يس تأمل كن. 


نصر: و منصورء ناصرء نصير» انصار و آن جه به اين معنا استء مانند: نصر» نصرنا و نظاير آن و من انتصر و مانند آن كه معناى 


الفضار .و نضرت زا من رساتد. 


در قاموس اللغه. نصر المظلوم نصراً و نصوراً به معناى او را كمكك و يارى كرد و او را از آن جيز نجات و رهايى بخشيدء آمده 
است. همجنين انتصر منه يعنى از او انتقام كرفت. استنصره عليه يعنى از او خواست تا به او يارى رساند. به نيكو يارى رساندنء 
نصرت مى كويند. «تناصروا» يعنى يكديكر را يارى رساندند. تنصر به معناى يرداختن به بيروزى است. اسم فاعل آن «ناصرا و 


«نصير) و جمع آن دو «أنصار) است. اسم مفعول آن نيز «منصور) مى باشد. 


اطلاق وازه أنصار بر افرادى از مردم مدينه كه به رسول الله صلى الله عليه و آله دلدارى داده و با او دوستى نموده واو را يارى 
كردند» مشهور است. در احاديث» تأويل نصره الله وامثال آن به على عليه السلام و به حضرت قائم عليه السلام و قيام او واين 
كه منظور از آيه «وَلَمَن انمَصِرَ بَعْدَ ظلّمه)(1) [و هر كه يس از ستم (ديدن) خود يارى جويد] و منظور از منصورء او مى باشد 


آمده است. 


در روايتى آمده است كه منظور از منتصرء امام حسين عليه السلام مى باشد و آن در زمان رجعت ست. همجنين روايت شده 


كه نصرت و يارى خداوند و رسولش 


ص :170 


06 نا 


صلى الله عليه و آله براى ائمه عليهم السلام و دوستداران و ييروان آنان مى باشد و اين كه خداوند متعال در زمان رجعتء آنها 
رايارى مى كند. همين طور مراد از نصرت و يارى خدا براى رسولش و نصرت و يارى انبياء و ديكران براى ييامبرش كه 


خداوند واجب كرده بود نيز به همين شكل است و مصداق» حصول آن يارى در زمان رجعتء مى باشد. 


در روايتى» نصرالله به يارى رساندن فاطمه عليها السلام به دوستدارانش در روز قيامت تأويل برده شده است. بنا بر اين صحيح 
است كه آياتى را كه ييرامون نصرت و يارى آمده است را در موارد مناسب به يكى از تأويل هايى كه ذكر نموديم و نظاير آن 
كه به آن تأويل ها برمى كردندء تأويل برد. در اينجا به برخى از احاديث كه كواهى بر اين تأويل ها مى باشند» اشاره مى 
كنيم. در مناقب ابن شه رشوب از مجاهد و ديكران از ابوهريره ببرامون تفسير آيه «ِهُوَ الذي بدك بِنَضْره)(1) [همو بود كه تو 
را با يارى خود نيرومند كردانيد] آمده است كه فرمود: يعنى تو را با على عليه السلام تقويت نمود. يس منظور از نصرء على 
عليه السلام مى باشد.(7) در تفسير قمى يبرامون تفسير آيه «وَلَئْن جَاء نَصْرٌ من ربك( [واكر از جانب يروردكارت بيروزى 
رسد] آمده است كه كفت: منظور حضرت قائم عليه السلام است و همجنين در باره تفسير آيه «وَلَمَنِ انَتَصَرٌ بَعْدَ ظَلْمه)() لو 


هر كه يس از ستم (ديدن) خود يارى جويد] كفت: منظورء حضرت قائم عليه السلام و يارانش مى باشند.(8) 


در كنزالفوائد از امام باقر عليه السلام ييرامون شتير يدور فرق للق كن ليا أ مداه است كه فرمود: منظور از آن» حضرت 
قائم عليه السلام است. هنكامى كه قيام كندء از بنى اميه و از تكذيب كنندكان و ناصبيان و دشمنان انتقام مى كيرد. در بصائر 
از امام صادق عليه السلام روايت شده كه فرمود: ييامبر صلى الله عليه و آله 


ص :غ078 
-]1[1-١‏ انفال/اع 

؟-1"] - مناقب» ج ؟ ص 7١07#‏ 
*-[م] - عنكيوت/١٠‏ 

ع*-[ع]| - شورى/١؟‏ 

ن-[8] - تفسير قمىء ج 1 ص ١١8‏ 





در حديثى بيرامون ذكر ائمه عليهم السلام فرمود: يرورد كار من عز و جل فرموده است: از مهدى براى دينم كمكك مى كيرم. 


(لذاهعوو ايت 17 


من سورويس اسرزافل لآيل ناويل ابد وك قر مظلوقا فقن عفنا نوكت لطانا قل تقرف فى لقتل إل كان متخي اكه او هر: 
كس مظلوم كشته شود به سريرست وى قدرتى داده ايم يس (او) نبايد در قتل زياده روى كند. زيرا او (از طرف شرع) يارى 
شده است] به اين كه منظور از ولى المقتول المنصور (ولى مقتول كه يارى شده)» حضرت قائم عليه السلام مى باشد. 


در منتخب البصائر از امام باقر عليه السلام در حديثى ييرامون رجعت آمده است كه فرمود: سيس منتصر كه امام حسين عليه 
السلام باشد» خروج مى كند و انتقام خونش را مى كيرد. (ادامه روايت). در شرح وازه اتباع» دلايل اين كه نصرت و يارى از 
خدا و رسولش» خاص دوستداران و ييروان على عليه السلام مى باشدء آمده است. همجنين در شرح وازه خذلان» احاديثى 
آمده كه اين معنا را مى رساند. حديث ديكرى نيز در آنجا آمده كه شامل بر يكك معنا از معانى نصرت و يارى خدا مى شود. 
در شرح وازه حياه آمد و در نكته آخر از خاتمه بيش رو نيز احاديثى خواهد آمد كه براين كه مصداق آيه دنا لَتَنَضجٌ رسكنا 
والنيق اشوا :انعد 31411 ردس سقيقك ها لرسماد كان حرن ى كرات جا كد كروبه اقدو فر رشك دنا هلا بار فى 
كنيم] زمان رجعت است,ء دلالت دارد. جرا كه بسيارى از انبياء و همين طور ائمه عليهم السلام در دنيا كشته و يارى نشدند. 


يس آن يارى در زمان رجعت خواهد بود. 


از امام صادق عليه السلام بيرامون تفسير آيه اقَالّذِينَ آمنُوأ ب:100) آمده كه فرمود: منظورء رسول الله صلى الله عليه و آله است. 


همجنين حضرت بيرامون تفسير 
ص : /4377 
21 1] اس 


»| عوو مو رام 


# [م] - اعراف//81١.‏ 


أيه (َوَعَرَرُوَةُ وَنَضَدو13114 [و يز رككن داشعد .و يارى اشن كردقد] فرمودة خعداوثد دربازه بباميرقن از اثبياة نيما كرفت كددبه 
امت هايشان اين خبر را برسانند واو را يارى كتنك. ب بسن آنها اواوابا كنتارشان يارى كردند و امت هايشان را به آن امر نمودند 


و رسول الله صلى الله عليه و آله رجعت خواهد كرد و آنها نيز رجعت مى كنند و به او يارى مى رسانند. 


در باب جهارم از فصل دوم از كفتار اول احاديثى آمده كه دلالت دارد براين كه مراد از نصرت و يارى رسول در آيه الَتُؤْمئْنَ 
به وَلتََصُوْنَهُ(5) [به او ايمان بياوريد و حتماً ياريش كنيد]» نصرت و يارى جانشين اوء على عليه السلام مى باشد. يعنى اين كه 
خداوند متعال به انبياء امر فرمود كه در زمان رجعت. على عليه السلام را يارى كنند. از امام صادق عليه السلام روايت شده كه 
فرمود: جبرئيل در آيه «بنصرالله)() به رسول الله صلى الله عليه و آله كفته است كه فاطمه عليها السلام در آسمان به نام 


منصوره ناميده مى شود. كه منظورء يارى رساندن فاطمه عليها السلام به دوستدارانش در روز قيامت است. 


همجنين در متون زيارتىء اطلاق أنصارالله» أنصار رسول الله أنصار كتاب الله و أنصار دين الله بر ائمه عليهم السلام و شهداى 
كربلا فراوان 1 مده است. حديث ديكرى ئيز در اين رابطه در شرح واه حواريين آمده است. در تفسير فرات از امام باقر عليه 
السلام حديثى نقل شده كه به جماعتى از شيعيانش فرمود: شما شيعيان آل محمد عليهم السلام» شرط الهى» انصار خدا و شما 


و زنانتان» خوبان هستيد. 


در احتجاج از امام باقر عليه السلام آمده است كه فرمود: ييامبر صلى الله عليه و آله در خطبه اش در روز غدير فرمود: على عليه 


السلام» ناصر و يارى كننده دين خدا است.50) در كتاب ابوبكر شيرازى از ابن عباس در تفسير آيه «وَاجَعَل ل من 
ص 47/١:‏ 


١1-١ 


]ب ال عر اا 





ا 

["] 
9-[*] - روم/0. 
#- [ع] - احتجاج؛ ص 29. 


تنكف اخلطانا تعبوة انظ إن او حاتت ره براق بعل كلش ياوم كش كران قو ] قا ديه كد كط عدار ده نهدا فاه دعاق 
بيامبرش صلى الله عليه و آله را برآورده ساخت و به او على بن أبى طالب عليه السلام را به عنوان سلطان كه او را در مقابل 
دشمنانش يارى مى كند» عطا كرد. همجنين اين حديث در شرح وازه سلطان نيز آمده است. در تفسير عياشى از امام باقر عليه 
السلام بيرامون تفسير آيه 'وَمَا لِلظَالِمِينَ مِنْ أنُصارِ)(؟) [ستمكران» بأووف تارفك ]مده ابيع كه فرهوه: ورا آثات اشبه نا تمن : 
باشد كه آنها را با نام هايشان بنامند.(12) (ادامه روايت). در همه اين تأويل ها تأمل كن تا موارد هر تأويل را متناسب با آن 


دريابى. و خداوند» توفيق دهنده و هدايت كتنلة: السة: 


نصارى: آنهاء قوم عيسى عليه السلام مى باشد. برخى كفته اند كه وجه تسميه آنها به اين نام اين است كه آنان از اهالى 


روستاى ناصره و نصوريه از سرزمين شام بودند. 


در روايتى از امام صادق عليه السلام آمده كه فرمود: آنها ازاين رو به اين نام» ناميده شدند كه هنكامى كه عيسى عليه السلام 


يارى دين خدا به اين نام ناميده شدنك. 


درباب دوم از فصل دوم از كفتار اول احاديثى آمده است كه دلالت دارد براين كه دشمنى با ائمه عليهم السلام» موجب 
ملحق شدن به يهود و نصارى مى شود واين كه دشمنان ائمه عليهم السلام» يهودى و نصرانى از دنيا مى روند. كشى از ابن 
عباس نقل مى كند كه او به هنكام وفاتش كفت: ييامبر صلى الله عليه و آله به من امر فرمود كه از جماعتى كه قدريه نيز از 
جمله آن مى باشئندء برائت بجويم. آنها كسانى هستند كه با نصارى در دينشان شباهت دارند. جرا كه كفتند: هيج قدر و 


تقديرى 
ص :080 
3ك اسراء هلي 


37[ ؟] يقرو الا, 


بوك ["] 0 تعسير عياشى» ج١2‏ ص 16ح *17. 


قرقه حقه مخالفندة تأويل يرف يس دويات و خبذا من داتد. 


انتظار: يعنى مشتقات آن مانند: انتظرواء منتظرين و نظاير آن كه مشتمل بر جشم انتظار بودن و فرصت طلبيدن مى باشند. در 
شرح وازه «وقت» و «تربص» احاديثى آمده كه مى توان از آنهاء تأويل انتظار را نيز استنباط نمود. يس رجوع كن تا دريابى. 
مؤيد آن بلكه كواه آن» حديثى است كه در شرح وازه صدقء ييرامون تفسير آيه ارِجَالٌ يدتراب قن [ان هيات مسا مرذا 
افلا كلد يها آن هديا خدة عون سغنل عبادقاثدوقا كرزدتد] أنهو حيسى هر سور اغراف ابه رفافطيوا إلى 2 مَنَ 
الْمتَظِرِينَ:(5) [يس منتظر باشيد كه من (هم) با شما از منتظرانم] مى آيد. همجنين تأويل و تفسير «نظره به معناى مهلت» نيز به 
همين شكل است. يس درياب. 

نظر: يعنى ديدن و مشاهده كردن و آن جه كه مشتمل بر آن است. در توحيد صدوق از على عليه السلام روايت شده كه در 
جواب فردى كه در باره آياتى كه بر او مشتبه شده بود از او يرسيد, فرمود: معناى آيه «وَلآ يَنظرٌ إِلَيهمْ يَْمَ الْقِيَامَه50) [و روز 
قيامت به ايشان نمى نكرد] اين است كه آنها را مشمول خيرى نمى كند. كاهى عرب مى كويدء والله مَابْْظكْ إِلَنَا فلان و قصد 
او تنها اين است كه خيرى از او به ما نمى رسد. يس نظر كردن خداوند به خلقش» رحمت او نسبت به آنان است. به نظر من بر 
هبيج كسى يوشيده نيست كه مى توان اين معنا را در ساير موارد مناسب نيز تطبيق داد و اين كه نظر كردن خداوند به سوى اهل 
ولا-يت است و تركك آنء نسبت به دشمنان ائمه عليهم السلام مى باشد. يس تأمل كن و از آمدن نظر در برخى از موارد به 
معناى تدبر و تفكر و رؤيت قلبى و اين كه تأويل آن در شرح وازه إسائه و تدبر آمده استء غافل مباش. برخى از مؤيدات اين 


مطلب نيز در شرح وازه عين 
ص: :15 


]1 ]ع لعزا ا 
؟-[؟] -اعراف/الا. 


*-[”] - آل عمران/لالا. 


مده ا يس درياب و خدا مى دائك. 


نفر: و آن جه كه مشتمل بر نفر استء مانئد: انفروا و نظاير آن. نفرء به معناى يراكنده شدن است. زمانى كه شخص فرار كند و 
برود» كفته مى شود: تَفْر تُفُوراً. بنابراين شايد بتوان نفر را در برخى از موارد به مانند انتشار و يراكنده شدن. بر ترويج ولايت 
تأويل برد. جنان كه اين مطلب از احاديثى كه در شرح واه نفر مى آيد. واضح و آشكار مى شود. همجنين مى توان نفر را در 
برخى از موارد به فرار از امر ولايت و مانند آن تأويل برد و در هر تأويل بايد تناسب داشتن را در نظر كرفت. از جمله احاديثى 


كه كواه تأويل دوم مى باشدء احاديثى است كه در شرح وازه حمار آمده است. يس غافل مباش. 


ناقور: به معناى صور (شييور) مى باشد. در شرح واه صورء دلايل تأويل ناقور به صراحت آمده است. يس رجوع كن و 


بيانديش و خداوند هدايت "كننكة |أسيت: 


منكر: و منكرونء نكير» نكر و ساير واه هايى كه به اين معنا است. منكر به فتح كافء بر خلائ امر معروف و شايسته مى 
باشد و در احاديث به دشمنان ائمه عليهم السلام و برخى از آنان مانند دومى بلكه اولى نيز تأويل برده شده است. شايد آنان در 
تحريف كردن آياتى كه مربوط به ائمه عليهم السلام مى شود و بالا بردن ولا-يت خود مطالبى را كفته اند و به منظور يارى 
كردن طريقت خود و مانند آن احاديثى را جعل نموده اند. در برخى از متون زيارتى ائمه عليهم السلام مى خوانيم: «المنكر ما 


نهيتم عنه) منكرء آن جيزى است شما از آن نهى فرموديد. 


در باب جهارم از فصل اول در ضمن حديث مفضلء احاديثى را مى آوريم كه بر تأويل منكر به دشمنان ائمه عليهم السلام و 
اين كه از دوستى با آنها و امر به طاعتشان نهى شده استء دلالت دارد. در باب دوم از فصل اول نيز احاديثى مى آيد كه بر 
تأويل منكر به رجال يعنى كسى كه زياد جمع مى كند, دلالت دارد. در شرح وازه فحشاء به دلايل تأويل منكر به دشمنان ائمه 
عليهم السلام و به دومى و ولايت او اشاره كرديم. همجنين در شرح وازه معروفء دلايل تأويل آن به اولى و دومى آمده است. 
در حديث زنديق كه در فصل سوم از كفتار دوم ذكر شده. دلايل تأويل 


ص :981 


آبه «لتقولونَ مُنكرًا مّنَ الْقَوْلٍ وَزُورًا(!) [و قطعاً آنها سخنى زشت و باطل مى كويند] به فرقه دشمنان ائمه عليهم السلام و اين 
كه قرآن را تحريف كرهده اند آمده است. 


جنان كه به اين حديث در شرح وازه زور نيز اشاره كرده ايم. در تفسير عياشى از امام صادق عليه السلام آمده كه در حديثى 
ييرامون نهى از منكر فرمود: جه منكرى زشت تراز ظلم امرا به ما و كشته شدن ما توسط آنان مى باشد. (ادامه حديث). در 
كافى از امام باقر عليه السلام بيرامون تفسير آيه «وَيَنْهَاهُمْ عَن الْمُنكر)(1) [و از كار نايسند باذعن ذاوة] اكد انك كد كرمد ده 
منظور از آن» كسى است كه فضل و برترى امام را انكار كند. (ادامه روايت). از احاديثى كه آورديم, تأويل آياتى كه در آن 


نهى از منكر آمده است نيزء ظاهر و آشكار مى شود. 


در شرح وازه امر اشاره كرديم كه منظور از كسانى كه از منكر نهى مى كنندء ائمه عليهم السلام و شيعيانشان مى باشند. يس 
تأمل كن. اما ببرامون تأويل منكرون به كسر كافء نيز شكى نيست كه مراد» دشمنان ائمه عليهم السلام مى باشند. همين طور 
تمام آياتى كه در آن من أنكر حقاً يا من أنكر خيراً و مانند آن آمده استء به دشمنان ائمه عليهم السلام و انكار كنندكان 
حقوق وامامتشان, تأويل شده و آنها به خاطر اين انكاره مصداق منكران خدا و رسولء دين و كتاب آن دوء قدرت خدا و 
مشيت او و مانند آن شدند. در دعاى دو بت قريش مى خوانيم: اللهمٌ إنهما أنكروا وحيكك. خدايا آن دو وحى تو را انكار 
نمودند. 

در تفسير عياشى از امام باقر عليه السلام ييرامون تفسير آيه فَلوبْهُم سَنكرَةٌ)(12) [دل هايشان انكا ركننده (حق) است] روايت شده 
كه فرمود: يعنى قلب هايشان كافر به ولا-.يت است. در حديث مفضل كه در باب جهارم از فصل اول از كفتار اول آمده. به 
دلايل اين كه هر كسى كه ائمه عليهم السلام را انكار كند» معرفت و شناخت به خدا را انكار كرده و مانند كسى است كه خدا 


راو رسولش را مورد انكار قرار داده و اين 
ص :1157 
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كه هر كسى فضائل آنان را كه خداوند به آنها عطا فرموده؛ انكار كند» قدرت و مشيت خدا را انكار كرده استء اشاره كرديم. 
در آن باب هاء در اين مورد» حق مطلب را ادا نموديم و برخى بررسى ها نيز در شرح وازه حجود آمده است. يس غافل مباش. 
قمىء منكر را در برخى از موارد به حقيقتى كه مخالفين انكار مى كنند. تفسير نموده است. جنان كه در تفسير آيه (يَدٌَّ الدّاع 
الى شَيْءٍ تُكر(1) [روزى كه داعى (حق) به سوى امرى دهشتناك دعوت مى كند] كفت: زمانى كه امام خروج كندء آنان ل 
به آن جه كه انكار مى كنند, فرا مى خواند.(1) ازاين تفسير مى توان استنباط نمود كه غير آن را نيز در موارد مناسب مى توان 


نار: و نيران و اصحاب نار واهل نار. شكى نيست كه نار (1تش) همان جيزى است كه خداوندء كافران و فاسقان را به آن 
وعده داده است. يس تأويل أصحاب النار و اهل النار» دشمنان ييامبر صلى الله عليه و آله وائمه عليهم السلام و مخالفين و 
منكران آنان مى باشد. جنان كه در شرح واه جِنْهء اصحاب و وازه هاى ديكر نيز آمده است. همان طور كه در شرح وازه دعاء 
دلايل تأويل كسانى كه به آتش فرا مى خوانند, به دشمنان ائمه عليهم السلام آمده است. همجنين ساير وازه هايى كه به نار 
اضافه مى شوندء اين كونه تأويل شده اند و در شرح هر يكك از آن وازه ها آمده است. همجنين در شرح وازه جنه نيز دلايل 
اين كه على عليه السلام صاحب بهشت و جهنم استء به اين معنا كه هر كسى را كه بخواهد وارد بهشت وهر كسى را كه 


بخواهد وارد آتش مى كند. 
تأويل وازه نار به جند صورت آمده است: 


.١‏ ولايت دشمنان ائمه عليهم السلام» جرا كه آن سبب افتادن در آتش حقيقى مى باشد. جنان كه مانند آن در تأويل جنه و در 


باب سوم از فصل اول آمده است. 


ص :“15 
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حلبى از امام صادق عليه السلام بيرامون آيه شريفه «كمَنْ هُوَ حَالدٌ فى النّارِ)ا(1) [(آيا جنين كسى در جنين باغى دل انكيز) 
مانند كسى است كه جاودانه در آتش است] روايت مى كند كه فرمود: متقين مانند كسى هستند كه در ولايت دشمن آل 
محمد عليهم السلام خلود دارد و هميشه در آن است و ولايت دشمنان آل محمد عليهم السلام آتش است. هر كسى وارد آن 


مى شود وارد اتذن شده سيت (ادامه روايت). 


؟. آن جه كه هلااكك و نابودى آل محمد عليهم السلام به آن است. جنان كه در تفسير عياشى از امام باقر عليه السلام ييرامون 
تسر آي كلها اوقد وأ كار] الخوتف أطفاها الشركة اس بار كه ادقن ورا مكارت افر وخسده عدا آن واعاسرض ساعت] آمذه 
كه فرمود: هركاه جبار و ستمكرى از ستمكران قصد هلاك و نابودى آل محمد عليهم السلام را نمود. خداوند او را نابود 
كرد (أذامه ووايت). از اين حديث نين يرهن آبد كه اين تأويل» ببرامون آبانى استث كه اتش :در آنها در بار اتش قتنه غاى 


كافران و منافقين در دنيا آمده استة. 


*. حضرت قائم عليه السلام و آتش جنكك او در عصرش. جرا كه او در سوزاندن دشمنان خدا و در كسترش نور خروجش در 
دنيا به مانند آتش مى باشد. جنان كه برخى از مؤيدهاى اين تأويل در شرح واه هاى عذاب و وازه هاى ديكر آمده است. در 
كافى از امام صادق عليه السلام ييرامون تفسير آيه «تَضْلى ثَارًا حَامِيَة)0) [(ناجار) در آتشى سوزان درآيند] آمده كه فرمود: 
آنتش جنكك در دنياء در عهد حضرت قائم عليه السلام و آتش جهنم در آخرت,. افروخته مى شود. همجنين از امام صادق عليه 
السلام ييرامون تفسير آيه الأَنذَوتكمْ نَارًا الكل كله دب انما وابنه انس كدوام ل سنا دادم] روايت شده كه 


فرمود: هنكامى كه حضرت قائم عليه السلام با شمشير خود قيام كند. از هر هزار نفر» نهصد و نود و نه نفر را 


ص :9186 


١10/)ص(دمحم‎ -]1[-١ 
1-[؟]- مائده/عم‎ 

[م] - غاشيه/؟ 
عد[ع|]- ليل/١‏ 





مى كشد. (ادامه روايت). در مناقب از جابر از امام باقر عليه السلام يبرامون تفسير آيه «وَمَا جَعَلَْا أُصْححابَ النَّار إَِا مَلَائِكَة»(1) [و 
ما موكلان آتش را جز فرشتكان نكردانيديم] آمده كه فرمود: منظور از نار حضرت قائم عليه السلام است كه نور و خروجش 
براى اهل شرق و غرب مى باشد و منظور از ملائكه» كسانى هستند كه مالك علم آل محمد عليهم السلام مى باشند. (ادامه 


روايت). 


تبيين معناى آن در شرح وازه ملائكه آمده است. از اين حديث جنين بر مى آيد كه مى توان اصحاب النار را در موارد مناسب 
به اصحاب و ياران حضرت قائم عليه السلام تأويل برد. جه بسا از برخى از احاديث بتوان جنين استنباط نمود كه نار را در 
موارد مناسب به مطلق امام تأويل برد. جنان كه در كافى از امام رضا عليه السلام روايت شده كه در توصيف امام فرمود: به 
درستى كه امام» همان آتش روى يفاع داغ براى كسى كه به وسيله آن مى سوزد()»؛ مى باشد. (ادامه روايت). يفاع به معناى 
زمين بلند است. بنا براين مطالبى كه ذكر نموديمء ناكزير بايد تناسب داشتن را در تأويل هر مقام در نظر كرفت. و خداوندء 


هدايت كننده است. 


نور: و آن جه كه مشتمل بر نور است مانند منير. در قاموس اللغه نور به معناى روشنايى» محمد و جيزى كه اشياء را واضح مى 
سازد آمده است. جمع نور أنوار است. تنوؤر الصبح تنويراً يعنى نور صبح آشكار شد. ساير مشتقات آن قد نار نوراه نار» استنار. 


نوز تنؤر مى باشد. دراين رابطه. مقدارى در شرح وازه ضياء» سخن به ميان آمد. 


واه نور جه به صورت نكره يا معرفه ويا به صورت مضاف به الله و غير آن» در احاديث به جيزهايى تأويل شده كه معناى آنها 
به يكديكر مربوط است. از جمله آن, تأويل نور به امام حق از آل محمد و ائمه عليهم السلام ودر خصوص على عليه السلام 
مى باشدء جرا كه با ولايت آنان و علومشانء عالم متور شد و دل هاى مؤتثي كنا و دين ثوزاتى كرديده دو روات ديكرف: 
نور به نور ييامبر صلى الله عليه و آله 
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و ائمه عليهم السلام كه به همراه نور ييامبر صلى الله عليه و آله خلق شد و به همراه آن در صلب ها نازل شد تابه صلب 
عبدالمطلب وسعيد: تأويل يرقة قله اسك از ابن رو تأويل ا «طنت وسرشت مزرمن ند آمده استه ال تأويل هاف ديك آنه 


تأويل به هادى (هدايت كننده) و هدى (هدايت) مى باشد. آشكار است كه هدايت تنها با ولايت و امامت صورت مى كيرد. 


در احاديث؛ نور بيشتر به ايمان» اسلام و نور آن تأويل شده و معناى همه آنها ولايت مى باشد. از تأويل هاى ديكر آن, تأويل 
به قرآن اسث: ظاهر و اشكان است كه قرآن نيز شامل ولايثك من باشكه تتابرايخ تاكزير بابذ در تأويل هر غوردة تناسب داشكق 
را در نظر كرفت. در شرح وازه ظلمات» احاديثى كه مبين اين تأويل ها مى باشد» آمده است. در اينجا به برخى از احاديثى كه 
شاهد و كواه بر اين تأويل ها مى باشدء اشاره مى كنيم. از جمله احاديثى كه بر تأويل اول دلالت دارد» در شرح واره موتء 
متكا وظتماظ كدق بكي دو صر قتمى ببرافونة بير 1 بازوتكال لكا لرا لجأت نوق يرا شما تور ترا دعد قة 
به (بركت) آن راه سيريد] آمده كه منظور از نورء امامى است كه از او ييروى مى كنيد.(0؟) 


در روايت صالح همدانى از امام صادق عليه السلام بيرامون تفسير آيه «وَمَن لَمْ يَجعَل الله لَه تُورا قَمَا لَهُ من نُور)(50) [و خدا به 
هر كس نورى نداده باشد او را هيج نورى نخواهد بود] آمده كه فرمود: منظورء امامى از نسل فاطمه عليها السلام است. و «ماله 
نورا يعنى براى او امامى نيست تا در نورش حركت كند. همجنين حضرت بيرامون تفسير آيه ١يَشْكَى‏ نُورُهُم بَيِنّ أزديهم:(2) 
[آن روز كه مردان و زنان مؤمن را مى بينى كه نورشان يبشاييششان دوان است] فرمودند: منظور از نورء ائمه مؤمنين(ع) در 


روز قيامت مى باشد. 


ص :9152 
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در نامه نككارى امام هادى عليه السلام با برخى از اصحابش آمده كه فرمود: ما نور كسى هستيم كه از ما تبعيت و بيروى كرد. 
در تفسير فرات از امام باقر عليه السلام روايت شده كه فرمود: خداوند تعالى ائمه عليهم السلام را نورى در تاريكى ها براى 
نجات و نورى براى بيابان ها قرار داد و آنها نور خداوند در دل هاى مؤمنان مى باشند و منظور از نور و ضياء (روشنايى)» 
آنانند. در متون زيارتى مى خوانيم لأبهنا القوة القثير و الور الأنْوَر و الْنُورٌ السَاطِع وَ نُور لله الناى ليطت زا لوو كربو 
اى نور روشن ترواى نور درخشان واى نور خدا كه خاموش نمى شود) و مانند آن كه به كونه هاى مختلف آمده است. 


در تفسير عياشى از امام صادق عليه السلام ييرامون تفسير آيه ووَأَنْرا ليك نُورًا مُّبينًا(1١)‏ [و ما به سوى شما نورى تابناكك فرو 
فرستاده ايم] آمده كه فرمود: آن نور على عليه السلام مى باشد(1). در همين تفسير از امام باقر عليه السلام بيرامون تفسير آيه 
«وَاتبعوأ اللُورَ الّذِىَ نل مَعَه)() [و نورى را كه با او نازل شده است ييروى كردند] نقل شده كه فرمود: آن نورء على عليه 
السلام است(6). 


در احتجاج از امام باقر عليه السلام روايت شده كه فرمود: رسول الله صلى الله عليه و آله در خطبه خود در روز غدير فرموده 
است: اى جماعت مردم؛ به خدا و رسولش و نورى كه با او نازل شده استء ايمان بياوريد. اى جماعت مردم؛ آن نور از خدا 
در من سيس در على عليه السلام سيس در نسل او تا قائم» يعنى مهدى عليه السلام» بيموده شده است(2). احاديث ديكرى كه 
دلالت بر اطلاق نور بر انوار شريف امامان عليهم السلام كه با بيامبر صلى الله عليه و آله در صلب ها بودند دارد. در باب ينجم 
از فصل دوم از كفتار اولى آمده است. جنان كه رواياتى نيز در شرح وازه حياه آمده كه از آنها تأويل نور به طينت و سرشت 


مؤمن استنباط مى شود. يس به ياد 
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بياور. ال ل ل ل ا 
السلام ييرامون تفسير أيه ١‏ «اللّه ُورٌ السّمَاوَاتِ وَالأزض)(1) [خدا نور آسمان ها و زمين است] آمده كه كفت: , يعنى او هدايت 
كننده اهل آسمان وزهين اسع در روايث ذريكرى قز آمذه كه فردرد: كساق را كداهر اسهمان روزن كسد هدايت من 
كند. 


از جمله احاديثى كه بر تأويل نور به ولايت و امام دلالت اود در شرح واه ظلمات» مشكاه و موت آمده است. در مناقب از 
امام باقر عليه السلام بيرامون تفسير آيه «وَان يوا الور الذئ انر مَعَهُا(1) [و نورى را كه با او نازل شده است ييروى ارك 
روايت شده كه فرمود: آن نور» ولايت است. همجنين حضرت بيرامون تفسير آيه (يُرِيدُونَ ليَطفْوٌوأ نُورَ الله بأَفوَاجِهمْ وَيأبَى الله 
إل أن َم نُورَهُ وَلَوْ كرة الْكافرونٌ(*) [مى شتواهئد و و نذا وا باسحختان خويش خاموش كنتند ولى خنداوتد ثفى كذارد ا تور 
خود را كامل كند هر جند كافران را خوش نيايد] فرمود: آن نور ولا-يت مى باشد. همين طور از امام كاظم عليه السلام 


بيرامون تفسير أيه اخير نقل شده كه فرمود: آن نورء امامت است.220. 


از احاديثى كه بر تأويل نور به موارد باقيمانده دلالت دارد» احاديثى است كه در شرح وازه ظلمات نيز آمده است كه عبارتند 
از حديث مناقب از امام باقر عليه السلام كه بر تأويل نور به ايمانى كه همان ولايت باشدء دلالت دارد و همين طور حديثُ 
كافى كه بر تأويل نور به اسلام و نورش و بر تأويل آن به نور توبه و مغفرت, دلالت دارد. از جمله احاديث ديكر, احاديثى 
است كه در شرح وازه حرام آمده و بر تأويل نور به قرآن» دلا-لت دارد. اجمالاً مصداق تأويل در همه آنها در اين صورت؛ 


ولايت» امامت و نور امام عليه السلام مى باشد. يس غافل مباش و خداوند» 
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هدايت كننده است. 


نهر: و انهار» جه به صورت مفرد و جه به صورت جمع. نهر به معناى مكان جارى شدن آب مى باشد. حلبى مى كويد يبرامون 


َم الاي 


تفسير آيه «فِبهَا أَنْكارٌ من مَاءِ غَيِرِ آسِن وأَنْهَارٌ من ل لَمْ يكير طَعْمَهُ وَأَنْهارَ منْ حفر لذ للشَّارِيينَ وَأَنْهارَمّنْ عَسَلٍ مص مّى 01١‏ 
[ذز آث تهرهائ:اسث از آبى كه (ربئكه ويو وطعمس) يرنكشته وجوى هابى اذ شيرق كه هزه اشن د كركون شود ىن رودهاي 
از باده اى كه براى نوشند كان لذ است و عفويبارهاي از انكبية ناب ] از امام صادق عليه السلام يرسيدم. حضرت فرمود: امام 
باقر عليه السلام فرموده است: منظور از آنهاء مردان مى باشد و منظور از ماء غير آسن, على عليه السلام در باطن قرآن است و 
مقصود از «و انهار من لبن»». امام مى باشد و مراد از اوَأَنْكَارٌ مّنْ حمر لَه لسَّارِبينَ(1) [و رودهايى از باده اى كه براى 
نوشند كان لذتى است] علم ائمه عليهم السلام است كه شيعيانشان از آن لذت مى برند. (ادامه روايت). ظاهر اين است كه مراد 
امام» تأويل همه آنها به امام مى باشد و اين كه فرمود: منظورء علم ائمه عليهم السلام استء تأويل براى خمر است. البته احتمال 
دارد كه تأويل اين آيه اخير به علمشان باشد. يس درياب و از تأويل نهر در مقام ذم و نكوهش به ولايت دشمنان ائمه عليهم 
السلام و خود آنان غافل مشو. يس تأمل كن. مؤيد تمام اين تأويل ها حديثى است كه در آن نهر تأويل به علم برده شده است 
زيرا شكى در اين نيست كه مجراى علم, ائمه عليهم السلام مى باشند. همجنين در تأييد آن» حديث كافى از امام باقر عليه 
السلام است كه فرمود: به سوى ثماد مى روند و نهر عظيم را مى خوانند. شخصى از حضرت يرسيد: نهر عظيم جيست؟ 
حضرت فرمود: رسول الله فرموده است: علمى كه خداوند آن را عطا كرده است. (ادامه روايت). ثماد» آب كم راكد را كويند. 


نهار: معناى آن معروف است. در احاديث؛ نهار به رسول الله صلى الله عليه و آله و به حضرت قائم عليه السلام و قيام او و به 


ائمه عليهم السلام و امام از ذريه 
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ت[1] +يسية رض )3 
وت حسمان: 


فاطمه عليها السلام و آل محمد عليهم السلام تأويل شده است. بيشتر در شرح وازه ظلمات و ليل به هنكام تأويل آيه «وَآيهٌ لَهُمْ 
لبن لماخ نيت لهات ققا] رععاهه :اي (دركر) ياي انينااهب امك كاوق وا زمافنة بوسة) اذ اشير كت ] دلآبل اين كد 
منظور از نهار (روز)» رسول الله صلى الله عليه و آله و منظور از بيرون كشيدن آن از شبء كرفتن او از بين اين امت مى باشدء 
آمده است. در روايت حلبى و فضل بن عباس از امام صادق عليه السلام بيرامون تفسير آيه «وَالنهَارٍ ذا علا :111 ار كنيد 
روز جون (زمين را) روشن كرداند] آمده كه فرمود: منظور از آنء قيام حضرت قائم عليه السلام است. (ادامه روايت). همجنين 
از امام صادق عليه السلام در تفسير آيه وَالنَهَارٍ ذا الى الل | عو كلسله وول تون عاونا رفي 'الغازة] نوو وك الئاه كد رو 
منظور از نهارء قائم ما اهل بيت عليهم السلام است و هنكامى كه قيام كندء دولت باطل مغلوب مى شود. (ادامه روايت). در 
روايت ديكرى از امام باقر عليه السلام و از ابن عباس در تفسير آيه وَالنّهَارِ إِذَا جَلَاهَا آمده كه فرمودند: وقظاو و معي الي 
و آل محمد عليهم السلام مى باشد. 


در روايت صدوق و ديكران ازامام صادق عليه السلام بيرامون تفسير آيه فوق آمده كه فرمود: منظور از آنء امام از ذريه 
فاطمه عليها السلام مى باشد كه از او در باره دين خدا سؤال مى شود و او آن را براى كسى كه در باره آن از او يرسيد» واضح 


مى سازد. (ادامه روايت). 


نجس: در مقابل طاهر (ياكك) است. يس تأويل آن نيز در مقابل تأويل تطهير كه ببشتر آمده. مى باشد. در تأييد اين تأويل» 
احاديثى است كه در شرح وازه رجس و ابليس آمده است ولى وازه نجس در يكك مورد و آن هم در سوره توبه به كار رفته 


اسنة: 
نحس: و نحسات. در سوره سجده آمده است. نحس در مقابل سعد (بخت و 
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اقبال) است. در شرح وازه سعد, تأويل سعد آمده است كه ظاهراً در مقابل تأويل نحس و نحسات نيز مى باشد. نحس و 


نحسات را در شرح وازه يوم نيز مى آوريم. يس درياب. 


نعاس: در شرح واه نوم» احاديثى آمده كه مى توان از آن تأويل نعاس را نيز استنباط نمود. جرا كه نعاسء ابتدلى خواب را كه 
مستلزم غفلت و سستى حواس است كويند. 


نفس: و أنفس و نفوس. نفس به سكون در لغت به معانى اى آمده كه از جمله آنهاء روح» جسد و خود آن جيز مى باشد. 
همجنين در عرف خواص بر جيزهايى كه از جمله آن نفس ناطق كه مصداق انسانيت و شرط برترى انسان بر ساير حيوانات 
مى باشدء اطلاق مى شود و به آن» روح نيز مى كويند» جرا كه حيات بدن متوقف بر آن است. همجنين آن را به خاطر زير و 
رو كردن آن در اذهان و به خاطر زيادى وابسته بودن آن به قلب مادى» قلب نيز مى نامند. و براى آن به نسبت مراتب علم و 
عمل و عدم آنء توانايى هاى متفاوتى است. همين طور در برخى از مراتبء آن را عقل نيز مى نامند. تمام اين موارد در جايش 
به طور مفصل آمده است؛ ولى ما در اينجا سه مرتبه از مراتب توانايى هاى نفس ناطق را به منظور توضيح آن جه كه خواهان 
بيان آن هستيم» مى آوريم. بدان كه نفس انسانى از آنجايى كه بين نيروى شهوانى كه با نفس حيوانى آميخته و در ظلمت 
هاى مادى به همراه برانكيختن و وسوسه شيطان فرو رفته است و نيروى عقلانى و نفس ملكوتى كه براى آن اولادى بالدّات به 
همراه تأييدى از جانب خداوند و كمكك رسانى ملكك موكل مى باشدء قرار كرفته استء از يكى از اين سه حالت خارج نيست. 
زيرا نفس انسان يا از يكى از آن دو بدون ديكرى يا از هر دو آنها تبعيت مى كند. بنابراين اكر از اولى فقط بيروى كندء يعنى 
از آن اطاعت كرده و به مقتضيات دنيوى و يست آن و لذت هاى حيوانى و بهيمانه آن مانند: خوردن» نوشيدنء» آميزش» 
منازعه» جيره شدن و امثال آن بدون توجه و كرايش به انككيزه هاى عقلانى و شرعى و به دست آوردن صفات قدسى و اخلاق 
مرضيه و كوش دادن به نصايح ملكيه. اذعان كندء نفس أمّاره بالسوء (نفس بسيار امر كننده به سوء و بدى) ناميده مى شود. 


اين حالت» تنها به خاطر ضعف يقين 
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به اركان دين و مسلط شدن لشكريان جهل و جيره شدن شياطين مى باشد و صاحب اين حالت در حد كفر استء اكر جه از 


مسلمانان تمورده شوةء زيرا او :دن حقيقت أن انكيره ها را كه غير نخدا من باشتد» مق ابرميتد: 


يس نفس تابع شهوات» يرستش كننده آن است وو اين كروه» از شهوات زاده شده اند كه از جمله آن» شياطين انس و جن مى 
باشند. سيس صاحب اين حالت كاهى تا حد اظهار كفر تنزل بيدا مى كند. البته كاهى اين شخص تا درجه مشاركت دادن بين 
قوانين شهوانى و عقلانى در اطاعت ترقى بيدا مى كند و در اين هنكام نيز نفس او أمّاره ناميده مى شود تا جايى كه او از انجام 
معاصىء آزرده خاطر مى شود, به طورى كه هركاه از نيروى شهوانى تبعيت مى كند» نفسش او را توبيخ و سرزنش مى كند و 
اواز انجام آن» رنجيده و غمككين مى شود و توبه مى كند. اين حالت» حالت ميانه است و نفسء در اين حالت» نفس لوامه 


( نفس سيار سرزنئش كننده) ناميده مى شود. 


بر هيج كسى يوشيده نيست كه به وجود آ مدن جنين حالتى» تنها به بركت تمسكك به اهل بيت عليهم السلام مى باشد و از اين 
رواست كه تمام مخالفين اهل بيت عليهم السلام جزء كروه اول مى باشند و عبادت هاى آنان» جنان كه يبدا است» در 
حقيقت» عبادت نمى باشد. سيس آن حالت يعنى حالت نفس لوّامه به نسبت علم و عمل افزايش مى يابد تا اين كه به بالاترين 
درجه و مرتبه كه همان تركك يبروى از نيروى شهوانى به طور كلى استء مى رسد. به طورى كه هيج عملى از آن شخص سر 
نمى زند جز آن كه وى موافق بودن آن با رضاى الهى و مطابق بودنش با احاديثى كه از سادات انس و جن آمده است را در 
نظر مى كيرد. در اين هنكام نفس انسانء نفس مطمئنه (نفس آرام) ناميده مى شود و خود نفس مطمئنه جنان كه بيدا استء 
مراتبى دارد. جرا كه كامل ترين و بالاترين آن» نفس معصومينء به ويزه بيامبر صلى الله عليه و آله و ائمه عليهم السلام و يايين 
تراز آنهاء نفس مؤمنان كامل مى باشد. يس بر هيج كس يوشيده نيست كه تمام اين ترقى هاء تنها با هدايت خداوند و 
فيوضات رحمت او و بر حسب قابليت ها مى باشد. از اين رو است كه اكر آن قابليت از آغاز فطرت كامل باشدء آن فيوضات 
از ابتداى عمر بلكه از آغاز خلقت و ايجاد 
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شامل آن مى شودء جنان كه در ييامبر صلى الله عليه و آله و ائمه عليهم السلام اين كونه بود و به همين دليل خداوند متعال 


آنان را با ارواح قدسيه تأييد نمود و آنها را بر تمامى جهانيان برترى داد. 


حال كه اين مطلب را دانستى» همجنين بدان كه ييامبر صلى الله عليه و آله و ائمه عليهم السلام هر كدام به منزله نفس ديكرى 
و خلقتشان از يكك نفس واز يكك نور بوده استء جنان كه بيشتر و در باب هاى اخير از فصل دوم از كفتار اول آمده است. در 
مناقب ابن شهر آشوب از امام باقر عليه السلام بيرامون تفسير آيه الى خَلَفُكم من نّفْس وَاحِدَه(1) [اى مردم از يروردكارتان 
عدار ا( عن واحيدى الردية | ند نبيكا داه شود منظو وق رك انون كن رونيو ل اقطان الاتعليارى لدو بولاف اناه 
اجزائم وين عليه اناك اشكه (أذافه روايك): كواء و اسة ابن حدر حمين بسن 4 ابذووا نفدم وأَنشّم ك0 [وما 
خويشان نزديك و شما خويشان نزديكك خود] به صورت متواتر به حضرت على عليه السلام تفسير شده است و همجنين 
احاديث در مورد اين كه على عليه السلام» نفس رسول الله صلى الله عليه و آله استء متواتر مى باشد. همين طور هر يكك از 
آنان به منزله نفس اين امت بلكه شايسته تراز آنان به خودشان مى باشند. زيرا دل هاى آنان به خاطر برترى سرشتشان و به 
خاطر آنها و وجود و بركتشان» موجب حيات مادى و معنوى اين امت مى باشد و در مخالفت آنان» هلاكك و نابودى ظاهرى و 
معنوى است. بنابراين جنان كه از احاديث نيز برمى آيدء صحيح است كه آياتى را كه در آنها نفس مطمئنه و امثال آن آمده 
استء در صورتى كه در مقام ذم و نكوهش نباشدء به ائمه عليهم السلام و شيعيانشان يا در خصوص برخى از ائمه عليهم 
السلام تأويل برد. جنان كه از احاديثى كه بيرامون نفس مطمئنه آمده است, جنين برمى آيد. همين طور صحيح است كه ساير 
افراد و نفوس مانند نفس بيامبر صلى الله عليه و آله نفس ائمه عليهم السلام و مؤمنين و امثال آن را به ائمه عليهم السلام يا به 


برخى از آنان برحسب 
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اناك ساد 


تناسب» تأويل برد. 


اما تأويل نفس در مقام ذم و نكوهش از احاديثى كه در شرح نفس امّاره و نظاير آن آمده. واضح شده است و مى توان از 
مقتضاى در مقابل قرار دادن نفس در مقام ذم و نكوهش با نفس هايى كه به ائمه عليهم السلام تأويل برده مى شوند» جنين 
استنباط نمود كه مى توان آنها را به دشمنان ائمه عليهم السلام و رؤساى آنان تأويل برد. يس تأمل كن. همجنين بدان كه از 
برخى احاديث جنين برمى آيد كه اطلاق «نفس الله) بر امام به صورت مجاز جايز است. اين تأويل را يبشتر» جندين بار به ويزه 
در باب هفتم از فصل اول از همين كفتار و در باب سوم از فصل اول از كفتار اول آورديم. 


كويى زيارت على عليه السلام كه صفوان آن را از امام صادق عليه السلام نقل كرده استء به همين تأويل مى باشد كه فرمود: 
«السلام على نفس الله القائمه فيه بالسنن» (سلام بر نفس خدا كه بريا دارنده سنت ها در آن است). همجنين به همين تأويل در 
ساق ]و اناد رقا عليه ساق بورحو مسي لبه امع دك الله قد اقزر خداوسة شنا بن اذ ااعقويك )عردم ريناند 
آمده است كه فرمود: يعنى على عليه السلام با آن» آنها را بيم داد. ولى ظاهرتر اين است كه ضمير در نفسه بنابر اين تأويل» به 
بيامبر صلى الله عليه و آله برمى كرددء جنان كه مدن نظير آن را در باب جهارم از فصل اول از همين كفتار تبيين نموديم. 


يس تأمل كن. در اينجا به برخى از احاديثى كه بر تأويل هاى نفس كه ما آورديم دلالت دارد؛ اشاره مى كنيم. 


در كتزالفوائد از امام صادق عليه السلام يبرامون تفسير آيه (يَ أَيُهَا النَفْسٌ الْمُطمَئنّهُ»(1) [اى نفس مطمئنه] آمده است كه 
فرمود: اين آيه در شأن على عليه السلام نازل شده است. در روايت ديكرى از امام صادق عليه السلام بيرامون تفسير آيه فوق 
آمده كه فرمود: معناى آن تنها امام حسين(ع) استء جرا كه او صاحب نفس مطمئنه راضيه مرضيه (نفس آرام خشنود و 


خشنود شده) و صاحب اصحاب خود از 
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]ات فح ذا 


آل محمد عليهم السلام و صاحب رضايت الهى در روز قيامت است و اواز آنها راضى است. سيس حضرت فرمود: اين سوره 
در خصوص امام حسين و شيعه آل محمد عليهم السلام نازل شده اسثت. (ادامه روايت). 


همجنين صدوق از سدير و او از امام صادق عليه السلام نقل مى كند كه حضرت در بيان حضور يافتن ييامبر صلى الله عليه و 
آله وائمه عليهم السلام به همراه ملكك الموت به هنكام قبض روح انسان مؤمن فرمود: سيس نفس او مورد ندا قرار مى كيرد: 
فيا بها القن المطمئّة83 [لى نفس مطسه] يعن به محمد صلى الله عليه .و آله بو اهل يعض (افجعى إلى ريك وعدي 
مََوْضِيَةَ)(7) [خشنود و خدايسند به سوى يرورد كارت با زكرد] يعنى به ولايت ١مْوَضد‏ يها [خدايسند] يعنى به ثواب «قاذخلى فى 
عِبَادِى)() [و در ميان بندكان من درآى] يعنى محمد و آلش صلوات الله عليهم» «وَادْخُلى جَنَّتَى)(؟) [و در بهشت من داخل 
شو]. يس هيج جيزى دوست داشتنى تر نزد او در اين هنكام جز خارج شدن روحش و ملحق شدن به شخص ندا دهنده نيست 


(اذ | سدوو ايك 


در شرح وازه اطمينان به معناى مطمئنه به آن جه كه در اين حديث آمده و به ولايت اشاره كرديم. يس غافل مباش. در شرح 


وازه شرك دلايل تأويل كشتن نفسى كه خداوندء حرام كرده به امام حسين عليه السلام آمده است. بر هيج كسى يوشيده 
نيست كه ساير ائمه عليهم السلام بلكه شيعيانشان نيز اين كونه اند. 


در روايت حلبى و فضل بقباق از امام صادق عليه السلام بيرامون تفسير آيه «وَنَفْس وَمَا سَوَّاهَاا(0) [سوكند به نفس و آن كس 
كه آن را درست كرد] روايت شده كه فرمود: «هو المومن المستور و هو على الحق» (او مؤمن يوشيده شده و برحق مى باشد). 


(ادامه روايت). شايد مراد امام از نفسء انسان مؤمن و از ماسوّاهاء حق 


ص :106 





مى باشد. و اين كه امام ضمير مذكر را به كار برد يعنى ككفت: هو المومنء به خاطر اين بود كه مذكر بودن مؤمن را در نظر 


كرفت. اما اين كه مراد از مؤمن در اين حديثء امام و بيروانشان مى باشند» ظاهر و آشكار است. 


ذن كو القراقة ان انام مادق عليه النناذم ببراموة نين آلية ولاتقتاوا ا طمك وذ اعرد انيرا مكاهيد] مده كه فرمود: متطورة 
اهل بيت ييامبر عليهم السلام شما است. شايد مراد اين است كه اهل بيت ييامبر شما به منزله خود شما هستند» يس لازم است 
كه آنها را به مانند خودتان اكرام كنيد» بلكه سزاوار است كه آنها نزد شما شايسته تراز خودتان باشند. در شرح وازه اتباع» 
دلايل اين كه شيعه از اين امت بلكه از نفس آنها مى باشدء آمده است. همجنين در شرح وازه قتل و وازه هاى ديكرء تأويل 
قتل النفس (كشتن نفس) به كمراه كردن و حياه النفس (زندكى نفس) به هدايت به سوى ولايت و تزويج النفس (به ازدواج 
در آوردن نفس) به محشور شدن با كسى كه نفس دوستدار او مى باشدء آمده است و آن بر اين كه وازه نفس مى تواند حتى 
در هنكام تأويل بر معناى ظاهرى خود باشدء دلالت دارد. يس تأمل كن و غافل مشو. 


ذا كنسوقاى لاني كه رو معنا انعو اوماقو تاكبك الى حر يدان ابر[ لابوا لقي كدي «الون يم ساي عبر كاين اميق ارخ 
واه درسووه زيل أيه اناكسو رُؤُوسِتهِمْ عِندَ رَبّهِةْ)(؟) [مجرمان بيش يرورد كارشان بدوتاقاة وايش ون الكدنواند] مده 
است و نزديكك به آن نيز در سوره انبياء به كار رفته است. ظاهر اين است كه مراد از ناكسون» شرمسارى كسى است كه ولايت 
را ترك كرده و صاحب قلب يشيمان مى باشد. جنان كه اين مطلب در شرح وازه قلب آمده است. همجنين شايد بتوان آن جه 


كه در سوره يس آمده است را با تكلف و دشوارى به همين شكل تأويل برد. يبس تأمل كن و غافل مباش. 


ص :168 


1-[1]ات نبناء/ة 


.١7/هدجس‎ - ]١[ ا‎ 


ناس: تأويل آن را در سوره انسان به طور مفصل تبيين نموديم. يس به آنجا مراجعه شود. 


فقن وانتضفاك اذاو اذ عد كدي آن و لكتلة داري مالشد» الذيق بيفظهرة: و خظناي أن كه حرو سورة تحل آيةزولا- صو 
لأْمَانَ) (1[و سوكندهاى (خود را) يس از استوار كردن آنها مشكنيد] و آيه دول كوي كَالْتَى نَقَضَتْ عَزْلَهَا مِن بَغْرد قَوٌَهِ 
:3ه رو عافن اتن زوق كد وفع صودازا من | ذ سكو راقن للكن ككن) اذه كسيك ناقيا | تور شوو شما 3 
سوره مائده آيه در «قبمَا نَقَضِهِم ميتَاقَهُمْا لسن به أسواي) بيمان شكتى شان و اتكارشات] ودر سوره رعد ايهزؤلا ينقَصُونَ 
المكات) 3ه و عينه (ثو) زاقمى ستكتند] وهر سور رطد و سورسيقر» آنه بالذوق يتضوة قوت الهم له [عماناي كريماة 
خدا را يس از بستن آن مى شكنند] و در سوره انفال آيه «يَنَقَضُونٌَ عَهْدَهُمْ) (2) [ييمان خود را مى شكنند] آمده اند. 


در شرح وازه عهد آمد و در شرح وازه يمين و ميثاق» احاديثى خواهد آمد كه دلالت مى كند براين كه مراد از همه آنهاء 
نقض و شكستن بيمان ولايت على عليه السلام و امامتش و مراد از ييمان شكنان و نقض كنند كان آن» دشمنان او مى باشند. 


نقض در لغت به معناى فسخ كردن مى باشد. 


در تفسير عياشى از امام صادق عليه السلام ببرامون تفسير آيه «وَلا تَكوتُوأ كالتى نَقَصَتْ غَزْلَهَاا (40 [و مانند آن (زنى) كه رشته 
خود رايس از محكم بافتن (يكى يكى) از هم مى كسست مباشيد] روايت شده كه فرمود: منظور عايشه است كه 


ص : /401 


١-١‏ - نحل/41. 
اا ساو ا 
وماك وب هذا 
مدع ب عور 
ه- ث - بقره/77 


ع ثم -انفال/68. 


/ا- / - نحل /37. 


س وكذهايى خوو را شكسة لل بس :ذزياس: 


ينبوع: جه به صورت مفرد و جه به صورت جمع. انوع مكاتق انيت كه اجار آن هي عترئيه. جنان كه شرح وازه عين آمده 
است. اين وازه در سوره بنى اسرائيل آيه ل يُوِْنَ لسك حَتّى تفلا من الأَْضٍ يتبوت10) [و كفعتك ا ال ومين عمشهة ا 
براى ما نجوشانى هركز به تو ايمان نخواهيم أأوية] ركوسووة رس اهراد نبوع التما وما بد لْكةُ يَنَابِيحَ فى رض( [مكر 
نديده اى كه خدا از آسمان آبى فرود آورد يس آن را به جشمه هايى كه در (طبقات زيرين) زمين است راه داد] آمده است. 


در شرح وازه حكم آمده كه ائمه عليهم السلام ينابيع الحكم (جشمه هاى حكمت) هستند. همجنين در متون زيارتى و غيره 
آمده كه آنان» ينابيع العلوم (جشمه هاى دانش) مى باشند. بنا بر اين مى توان آن را در آن جه كه مناسب با اين دو آيه استء 


تطبيق داد. و خدا داناتر است. 


نزاع: يعنى آن جه به معناى نزاع است. جنان كه در قرآنء تنازعتم» تنازعوا و ينازعنكك آمده است. نزاع به معناى بحث و 
مجادله است. در شرح واره هاى جدال و مراء به طور مفصل و مكفى در بيان اين كه معناى باطنى نزاع» سخنان انكار كنند كان 


ولايت مى باشد» سخن به ميان آمد. يس غافل مباش. 


نفع: و نافع يعن يعنى آن جه كه به معناى اد ين دو وارّه مى باشد. مانند: ما ينفع و نظاير آن. نفع در مقابل ضرر است. در شرح وازه 
زبد آمد و در سوره رعد نيز احاديثى مى آيد كه بر تأويل «ما ينفع الناس)(6) [آنجه كه مردم از آن سود مى برد] به آن جه كه 
خدا از قرآن نازل كرده است» دلالمت دارد و در آن امثال آنء مانند امام نيز داخل مى شود. از تأويل ما ينفع الناس مى توان 


تأويل موارد شبيه به آن را نيز 


160/٠: ص‎ 
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ان 007لا 


استنباط نمود. حتى اين» نفع معنوى است كه واقعى و مفيد مى باشد و آن» هدايت به سوى حق است كه خير دنيا و آخرت را 


به دنبال دارد. از جمله احاديثى كه در تأبيد اين مطلب مى باشد. احاديثى است كه در شرح وازه متاع و نظاير آن آمده است. 


همجنين در علل ابن شاذان از امام رضا عليه السلام فبرامون تفسير أيه «ليشهُدوا مَنَاْحَ َهُمْ؛(1) [تا شاهد منافع خويش باشند] 
آمده كه فرمود: منظور از منافع» فوايد بسيارى است. حضرت آنها را بر شمرد. سيس فرمود: از جمله آن فقيه شدن در دين و 
انتتقال احاديث ائمه عليهم السلام به تمام كوشه ها و نواحى استء جنان كه خداوند متعال فرمود: «فَلؤلا ثَفْرَ مِن كل فِرْقه)(7) 


[يس جرا از هر فرقه اى از آنان دسته اى كوج نمى كنند]. يس تأمل كن تا دريابى. 


نزغ: و آن جه كه مشتمل بر آن است مانند: نزغ و نظاير آن. نزغ به معناى وسوسه. فساد كردن و فريفتن مى باشد. نزغ الشيطان 
در آياتى از قرآن آمده و مى توان آن را به آن جه كه شيطان انجام مى دهد و يا به دومى كه تأويل وسوسه هاى شيطان و 
فساد او در امر امامت و ولايت مى باشدء تأويل برد. همين طور مى توان آن را به وسوسه هاى او كه در هر زمان انجام مى شود 
و آن جه كه در بى دارد وبه اعمال دومى نسبت به ائمه عليهم السلام و امامت تأويل برد. مؤيد اين مطالب در شرح وازه همزه 


خواهد آمد. 


نطفه: در لغت بر آب دريا و بر آب كم اطلاق مى شود. در نهايه آمده است كه منى از اين روء نطفه ناميده شد كه كم است. 
جمع نطفه» نطف مى باشد. نطف الماء ينطف يعنى آب كم كم جكيد. وازه ماء در آياتى از قرآن آمده و به معناى آب منى 
مى باشد. در شرح وازه ماء و بشر دلايل تأويل ماء در آيه «وَهُوَ الّذِى حَلَقَّ مِنّ الّماء بَمََاا(ك [و اوست كسى كه از آب بشرى 
آقريد انان كدكاع كب انك كد دا قرا اتوي عرش اقرين و ناطق نامر فيك اللاعلية: و الهو اكب اطهار 


ص :1094 


عليهم السلام قرار داد» آمده است. حديث ديكرى نزديكك به اين مضمون در شرح وازه موت آمده كه در آن نطفه در جايى 
به نطفه على عليه السلام و اين كه آن از نطفه ييامبران مى باشدء تأويل شده است. بنا براين شايد بتوان نطفه را در برخى از 
موارد مناسب به اين شكل تأويل برد. همجنين مى توان نطفه در مقام ذم و نكوهش را با اين قرينه كه آنها در مقابل نطفه در 
مقام مدح مى باشند راء به نطفه دشمنان ائمه كه از آب يست و بى مقدار خلق شده اند» تأويل برد. يس تأمل كن و از احاديثى 


كه در شرح وازه فطره آمده و نوعى از تأويل براى نطفه نيز مى باشد. غافل مشو. و خدا داناتر است. 


استنكاف: و آن جه كه مشتمل بر آن است. استنكاف به معناى تكبر» ترشرويى و امتناع مى باشد. يس تأويل آنء به مانند 
تكبر» امتناع كردن از ولايت مى باشد. 


ناطق: و آن جه كه به معناى آن است. مانند: ينطق و نظاير آن. نطق به معناى تكلم كردن است. در برخى از متون زيارتى مى 
خوانيم: أشهد أنكك الناطق يجالحق و الناطق بالصواب (كواهى مى دهم كه تو در باره حق و درستى سخن مى كويى). از امام 
صادق عليه السلام روايت شده كه فرمود: امام مبين قرآن است و از رسول الله صلى الله عليه و آله به وضوح سخن مى كويد. 
در شرح وازه قيام» دلايل اين كه امام قرآن ناطق مى باشد, آمده است. در كتاب فضائل از ابابصير آمده كه از امام صادق عليه 
الملا ,بور امون قبي 7 بهذا كان رمق لبك بالعز الوه [اين انك كباب ما كدهله دا بذ نس سكن تن كويد ] برسيةبو 
حضرت در جواب فرمود: اين كتاب» سخن نمى كويد ولى محمد صلى الله عليه و آله و اهل بيت او عليهم السلام همان كتاب 
ناطق هستند. به نظر من شايد در قرائت ائمه عليهم السلام ينطق به صورت مجهول مى باشدء جنان كه بررسى آن به هنكام 
تفسير اين آيه در سوره جاثيه مى آيد. يس تأمل كن. بدان كه بنابراين مى توان آياتى از قرآن را كه در آن وازه هايى آمده 


كه شامل نطق مى شود را به سخن كفتن از حق و ولايت در موارد مناسب تأويل برد. و خداوند هدايت كننده است. 
ص 18٠:‏ 


1[1] لحان 


نفاق: و منافقون و آن جه كه به اين معنا است؛ مانند: الذين نافقوا و نظاير آن. در قاموس اللغه نفاق بر وزن كتاب به معناى 
عمل منافق آمده است. نافق الرجل فى الدين يعنى كفرش را يوشاند و مخفى نمود. در باب سوم از فصل دوم از كفتار اول» 
حديث محمد بن فضل از امام كاظم عليه السلام آمده كه خداوند متعال هر كسى را كه ييامبرش را در ولايت على عليه السلام 
ييروى نكندء منافق ناميده است و كسى كه امامت جانشينش را انكار كند» مانند كسى است كه محمد صلى الله عليه و آله را 


اتكاز تمودة و ختداوتك سوره سافقيق ترا دن شآن آن تازل كرذه اس 


در كتاب مناقب از امام صادق عليه السلام يبرامون تفسير آيه «وَلَيَعلَمَنَّ الْمَنَافِقِينَ(١)‏ [و يقينا منافقان را (نيز) مى شناسد] آمده 
كه فرمود: منظور» كسانى هستند كه ولايت على عليه السلام را انكار نمودند. همجنين در اين كتاب از ترمذى و كروهىء از 
اباسعيد خدرى نقل شده كه كفت: منافقين را با دشمنى شان با على بن أبى طالب عليه السلام مى شناختيم.(7) در برخى از 
متون زيارتى على عليه السلام مى خوانيم: هر كسى كه تو را يارى نكردء منافق است. اخبار فراوانى به اين معنا مده است. يس 
صحيح است كه منافقين و اهل نفاق و امثال آن را به مخالفين و رؤساى آنان تأويل برد همجنين مى توان نفاق را به دشمنى با 
ائمه عليهم السلام و اعمال آنان نسبت به ائمه و شيعيانشان كه در ظاهر به آنها اظهار محبت مى كردند ولى اعمالى برخلاف 


آن انجام مى دادند مانند: مقدم داشتن دشمنان آنان بر آنان و امثال آن تأويل برد. يس تأمل كن. 


نفقه: و انفاق و آن جه كه به معناى آن است مانند: ينفقون و نظاير آن. در قاموس اللغهء أنفق ماله به معناى (آن را هزينه كرد) 
و رجل منفاق به معناى (كسى كه زياد نفقه مى دهد) آمده است. نفقه» درهم و مانند آن مى باشد كه هزينه مى كنى. نفقه 
فراوان در قرآن آمده و بيشتر آن در مقام مدح و ستايش است. در شرح وازه رزق» دلايل تأويل آن به خانه علم و دانش كه از 


اهلش كرفته شلدة امدة اس يس 


ص: 921 


-]1[1-١‏ عنكبوت/11. 


؟-[1؟] - مناقب» ج .ص 984؟. 


تأويل انفاق و نفقه معنوى جنان كه در شرح واه رزق» طعام» مال و امثال آن به طور مفصل آمدء به آن مى باشد. بنا براين 
تمام جيزهايى كه انسان آنها را براى برادران مؤمنش و نزديكان و اهل خود و ديكران از علوم كرفته شده از كتاب و سنت كه 
به ائمه عليهم السلام برمى كردد» هزينه مى كندء مانند نشر علوم دينى و دفع شبهه هاى مخالفين كمراه و ببان فضائل ائمه 
عليهم السلام و كمالاءت آنان و ساير جيزهايى كه بر بزركى شأن شان و امثال آن دلالت مى كنندء تأويلى براى انفاقى كه به 
آن امر شده ودر مقام مدح استء مى باشد. افزون بر آن» هزينه كردن جاه. اقتدار» زور و اعتبار در كمكك به ائمه عليهم 
السلام و شيعيانشان و ترويج دين شان و فضائل و علومشان نيز تأويل آن مى باشد. جنان كه امام عسكرى عليه السلام در 
تفسيرش ببرامون معتناق اتفاق قرفوة: الفاق: دست كرض ال مفنعقاء ماندد'مردى كه النان ثاثا را هدايت كند يا او اال 
مهلكه نجات دهد و غير آن وواين كه از انسان مظلومى كه ظالمى قصد آزار او را دارد» دفاع كند و آبروى مؤمنى را از واقعه 
اى حفظ كند و نياز كسى را كه او از برآورده كردن آن عاجز استء برآورده سازد و مانند آن مى باشد. 


بر هيج كسى يوشيده نيست كه در مقابل آن» كمكك به ستمكران و دشمنان ائمه عليهم السلام و نظاير آن مى باشد. از ديكر 
مصاديق انفاق» بركرداندن حقوق مالى و هزينه كردن اموال ياكك و حلال براى ائمه عليهم السلام و شيعيان فقيرشان و غير آنان 
ودر راه ترويج حكومت آنان و نشر فضائلشان مانند نسخه بردارى از كتاب هاى حديث و كمكك كردن به راويان بركزيده 
احاديث كه فقير هستند و مانند آن مى باشد. بلكه آن.» تفسير و تنزيل آن است. از اين رو است كه در تفسير قمى و كتاب هاى 
ديكر از امام صادق عليه السلام در تفسير آيه «آن الوأ الرَ حتّى تُنفِقُو مما تحِبُونَ(1) [هركز به نيكوكارى نخواهيد رسيد تااز 


آن جه دوست داريد انفاق كنيد] روايت شده كه فرمود: يعنى تا حق آل محمد عليهم السلام كه فىء (غنيمتى كه 


ص : 487 


-]1[-١‏ آل عمران/47. 


بذون جك يه دسث آبد): خدس و أنقال .را اذا تكتيدء يد ثوات دست بيدا فى كتبد:17) همجنية دن احاديث آهده كه هراد 
از ايه التفقوة أَمْوَالَهُمُ ايتعْاء مََوْضاتت اللّه(؟) [كسانى كه اموال خويش را براى طلب خشنودى خدا و استوارى روحشان انفاق 


از جمله اين احاديث» حديثى است كه در تفسير فرات بن ابراهيم از امام صادق عليه السلام بيرامون آيه «الَذِينَ يُنفِقَونَ أَمْوَالَهُم 
باللثل وَالنّهَارِ؛(؟) [كسانى كه اموال خود را شب و روز انفاق مى كنند] آمده كه فرمود: اين آيه در شأن على عليه السلام نازل 
شده است. بر هيج كسى يوشيده نيست كه در مقابل اين معنا نيز هزينه كردن اموال براى دشمنان ائمه عليهم السلام و خيانت و 
كار كردن براى حكام جور و ستم و مانند آن مى باشد. يس تأمل كن تا تأويل هر مقام را مناسب با آن و به آن جه كه با آن 


تناسب بيشترى دارد» دريابى. وخداوندك» توفيق دهنده و هدايبت كنندة:اسث. 


ناقه: و آن معروف است. حلبى و بقباق از امام صادق عليه السلام بيرامون تفسير آيه «هَمَالَ لَّهُعْ رَسُولُ الله نَقَه الله وَسْفْيَاهَاء(؟) 
[يس فرستاده خدا به آنان كفت زنهار ماده شتر خدا و (نوبت) آب خوردنش را حرمت نهيد] روايت شده كه فرمود: منظور از 


اين است كه؛ آبشخور علم» نزد او مى باشد. (ادامه روايت). 


ازاين حديث مى توانء تأويل ناقه به امام از جانب خداوند به ويزه اميرالمؤمنين و حسينعليهما السلام را استنباط نمود؛ جنان كه 


در شرح وازه ثمود نيز به آن اشاره شد. يس درياب. 
نشسك: نُك و مَنْسَك جه مفرد واجه جمع آن در قرآن به كار رفته است. در 
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قاموس اللغه. نسكك به سه وجه يعنى نَشْ كك نشكك و نُشكك و با دو ضمه يعنى نُسك به معناى عبادت و هر آن جه حق خدا 


مشتقات اين وازء كد تمك و تتشكك و عمصدر آن تشكك و منسك مى باشذ. مناسكك دز قرآن دن آيه شريفه «أرنا متناييكناء 083 
[و آداب دينى ما را به ما نشان ده] مده است كه به معناى معابد ما مى باشد. برخى كفته اند كه مَنْسَ كك به معناى مكان 
عبادت وطاعت مى باشل و از ايخ وو است كديه شخص عابدة تاسكك مى كويتد: تشكفابة مغناى طاعث وهر آن جه شريعت 
نه أن :تسد دادو اسك م باشك در كنزالفوائد از امام كاظم عليه السلام بيرامون آيه شريفه «لكلٌ أَمّهِ جَعَلنَا منت كا مُءْ 
لكر 36 زرزاى نس :انين باسك قرا رادي > انها مدان عمل بس هد بده اليه كه ثرموذا وا صل ال عليه و له 
فرموده است: مَنْسَ كك همان امام هر امت يس از ييامبرش است و لزوم امام و اطاعت از او همان دين و منسكك مى باشد و 
منسكك شماء على بن ابى طالب(ع) است كه امام شما يس از من مى باشد و من شما را به هدايت جستن از او فرا مى خوانم» 
جرا كه او بر هدايت مستقيم است. (ادامه روايت) ظاهر حديثء تأويل منسكك به امام عليه السلام و تأويل دين به اطاعت از او 
مى باشد و اين كه او همان نَم كك و آوردن منسكك است. احتمال دارد كه مراد ييامبر صلى الله عليه و آله اين است كه امام 
عليه السلام و اطاعت ازاو همان منسكك است كه به معناى دين مى باشد. در هر صورت اين حديث بر تأويل منسكك به امام 
عليه السلام دلالت دارد. يس تأمل كن. 


انجيل: انجيل» كتاب عيسى عليه السلام است و در مقدمات سابق به ويزه در باب جهارم از فصل دوم از كفتار اول دلايل اين 
كه در انجيل و ساير كتاب هاى آسمانىء اسامى ييامبر صلى الله عليه و آله و اثمه عليهم السلام و لزوم ولايت و محبت آنان و 
اطاعت از آنان موجود بوده واين كه بيشترين علت نازل شدن كتاب هاى آسمانى به همين خاطر بوده و تكذيب كردن ولايت 
به منزله تكذيب كردن 
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آنها مى باشدء آمده است. از اين رو روشن مى شود كه علل عمده اين كه مسيحيان انجيل را تحريف كردندء به منظور بيرون 


آنان مى كرده» بوده است. يس غافل مشو. 


ئخل: واه نحل يكبار و در خود سوره نحل به كار رفته است و به معناى زنبور عسل مى باشد. دلايل تأويل آن به ييامبر صلى 
الله عليه و آله و ائمه عليهم السلام و بنى هاشم و اين كه على عليه السلام به همين خاطر اميرالنحل (يادشاه زنبور عسل) ناميده 


مى شود خواهد آمد. همجنين احاديثى در اين رابطه در شرح وازه شراب آمده است. يس غافل مشو. 


نَخْل: نخلء جه مفرد و جه جمع آن در قرآن به كار رفته است. در شرح وازه هاى شَّجَر و صنوان آمده است كه مى توان 
مواردى را كه نخل» در مقام مدح و ستايش است را به ييامبر صلى الله عليه و آله و امام عليه السلام و مانند آن و مواردى كه 
نخل در مقام ذم و نكوهش است را به دشمنان آنان تأويل برد. در جهارمين بخش از باب جهارم از فصل اول از كفتار اول» 
در شرح وازه فاكهه و مانند آن آمده است كه مى توان نخل در مقام مدح و ستايش را به برخى از منافع كه از ائمه عليهم 
السلام و علومشان و ساير بركات ولايت به دست مى آيدء تأويل كرد و در مقابل» نخل در مقام ذم و نكوهش را به دشمنان 
ائمه عليهم السلام تفسير نمود. ولى اين در صورتى است كه منظور از نخل منافع آن باشد. يس تأمل كن. در تفسير سوره مريم 
عليها السلام خواهيم كفت كه درخت خرمايى كه مريم صلى الله عليه و آله حضرت عيسى عليه السلام را در زير آن وضع 
حمل نمود؛ در محل قبر امام حسين عليه السلام بوده است. 


ننول #المتول طق انلاح اه كه كذا ال ادن قر اختهها الول الجا ما ادر لباو ماني أن عير كرد واس و دلالك هن كن 


براين كه تنزيل از جانب خدا صورت كرفته است. در كتاب كافى و كتاب هاى ديكر در تأويل سوره نساء آيه 
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«آمنُوأً بمَا أنزل(1) [به آن جه به سوى تو نازل شده و ايمان آورده اند] و سوره بقره آيه اوإن كك فى ونب نكا الا علن 
عَقِدِنَا:(7) [و اكر در آن جه بر بنده خود نازل كرده ايم شكك داريد] و آيه بِنْسَِنمَا اشْتَرَوأ به أَنفّهعْ أن حورا نا أتَرَّلَ الله( 
[وه كه به جه بد بهايى خود را فروختند كه به آن جه خدا نازل كرده بود از سر رشك انكار آوردند] و سوره ى مائده آيه بلع 
ا أَنِلَ لبيك من يَبَك0ع) [اى بيامبر آن جه از جانب يرورد كارت به سوى تو نازل شده ابلاغ كن] و آيه هايى شبيه به اين» 
احاديثى مده است كه مراد از آن جه كه خداوند نازل كرده را ولايت و مقصود از آن جه كه خداوند بر ييامبر صلى الله عليه 
و آله وانبياى ديككر نازل كرده است را ييرامون حضرت على عليه السلام و امامت او مى داند. در مورد هر يكك از آنها در 
جاى خود سخن خواهيم كفت. البته برخى از آن احاديث در شرح وازه كتاب و ديكر وازه ها آمده است. از امام صادق عليه 
اللنسلام روايك هه اضت كه قرمودة ينطوو أزننا أتزل اللدئ اندي الزن الل مان ولارع على غليه لاذه اليك كد كداوقة ير 
كائنات واجب نمود. (ادامه روايت) در تفسير امام صادق عليه السلام يبرامون آيه شريفه «ممَا تَزَّلْنَا عَلَى عَتِدنَاء(0) [و اكر در آن 
جه بر بنده خود نازل كرده ايم شكك داريد] آمده است كه فرمود: منظور از آن جه نازل كرديم» باطل نمودن يرستش بت ها 
غير از الله و نهى كردن از دوستى با دشمنان خدا ودشمنى با اوليائش و تشويق به ييروى از برادر رسول الله صلى الله عليه و آله 
واين كه مردم او را امام خود و فاضل و أرجح بدانند» مى باشد و خداوند هيج ايمان و طاعتى را بدون دوستى و موالات با 
على عليه السلام نمى يذيرد. (ادامه روايت). يس تأمل كن تا تأويل هر موردى را متناسب با آن بيابى و خداوند هدايت كننده 





نَشْل: نسل در سوره بقره و تنزيل به معناى ذريّه آمده است و در شرح وازه ذريه» تأويل آن آمده است و شايد بتوان تأويل وازه 


أنفال: أنفال و نافله در قرآن به كار رفته اند. نافله در سوره هاى بنى اسرائيل و انبياء آمده است. نافله در سوره انبياء» به بسر 


- 


مض اتأويل برده شده أست» 


اما أنفال؛ قولى آن را غنائم دارالحرب مى داند و قولى مى كويد كه انفالء اموالى است كه به امام تعلق دارند مانند: فَيْء 
افيس كد يدون جكيين يه دمع ابد )اذه أتغال ها دز كفوه سووة اتفال امنه اسك سين افشورة تأويل اتفال'قة 


خواهد آمد. ان شاء الله. همجنين در شرح وازه فَء» برخى از دلايل تأويل انفال به اموال امام آمده اسث. بس تأمل كن. 


نكال: تكال و أنكال در قرآن به كار رفته است. در كتاب نهايه آمده است كه نكال به معناى عقوبتى مى باشد كه انسان را از 
بعاد على ك جزايق براى قابث و تقل كرفي عله باهي داودب شا كنع م نتوه: كل ب لكي لكل ابص 
فار غوف افيه كص قر اه حسام ءال كرون |ل سمو رو افيف كد يوادي ١‏ عا ود ا كارا اميق دنه 
وَمَا خَلَمَهَاها!) [و ما آن (عقوبت) را براى حاضران و (نسل هاى) يس از آن عبرتى قرار داديم] كفته اند كه يعنى: ما اهل 
السبت (اهل روز شنبه) را عبرتى براى آبادى هاى اطراف آنان و آبادى هاى يشت سر آنان قرار داديم تا بند و عبرت بككيرند. 
فميعتين دو ثهابه آمذه :ات كه تكول يه مخناق اماع وهميحتين جمع ذكل به معناق قد وبند سكين مى بافئله جمع ديكر 1ن 
أنكال است. در شرح وازه أغلال» تأويل عل به معناى قيد و بند آمده است. 


بر هيج كس يوشيده نيست كه مراد از نكال در بيشتر موارد عقوبت و عذاب كردن است يس شايد بتوان در موارد مناسب آن 
را به عذاب و مانند آن نسبت به دشمنان ائمه عليهم السلام تأويل برد. همان طور كه در شرح واه عذاب» همين تأويل صورت 


"5 له ]اسه سن اللسيقة كود 
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نَجْم: نجم و نجوم در قرآن به كار رفته است. نجم به معناى ستاره و كاهى به معناى كياه بى ساقه به كار برده مى شود. در 
احاديث» نجم به بيامبر صلى الله عليه و آله و امام به ويزه امام على عليه السلام تأويل برده شده است. در تفسير قمى از امام 
صادق عليه السلام بيرامون آيه شريفه «وَعَلامَاتِ وَبِالنَجْم هُمْ يَهْتَدُونَ(1) [و نشانه هايى (ديكر نيز قرار داد) و آنان به وسيله 
بعاري (نطىن رانس عى كيده اامدونايية كنار مودسطاوو اق عاضاكه ابيا الى وضتكاوي اراففر باقن كل ه3441 
آله است.(؟) در تفسير عياشى از امام باقر عليه السلام يا امام صادق عليه السلام يبرامون آيه مورد نظر آمده است كه فرمود: 
منظور از نجمء على عليه السلام است(). در تفسير قمى از امام صادق عليه السلام بيرامون آيه شريفه «وَالنّخِحُ وَالشَّجَرْ 
يَسْيْجَدَانِ)(؟) [و بوته و درخت جهره سايانند] آمده است كه فرمود: منظور از نجم» رسول الله صلى الله عليه و آله مى باشد و 
خداوند در موارد مختلف از او به نجم ياد كرده است. سيس حضرت اين آيه را قرائت فرمود: «وَالنجْم إِذَا هَوَّى)(2) [س وكند به 
اي 3ر01 تجوة فروكر م 4/1] لانن كد ترمو» لمانا بد يندا ضرا دق م كزولد ع )الاك مسن لي ريز 
در اين رابطه در شرح وازه سجود آمده است. در شرح وازه شمس به دلايل اين كه ائمه عليهم السلام از نسل امام حسين عليه 
السلام؛ همان النَجُوم الزّاهِرَّه (ستا ركان فروزان) مى باشند» اشاره كرديم. 


در تفسير فرات از ابوذر آمده است كه كفت: اهل بيت ييامبر صلى الله عليه و آله در ميان ماء به مانند ستار كان هدايت كرند. 
در كافى از امام رضا عليه السلام آمده است كه فرمود: امام به منزله ستاره هدايت كر در سياهى ظلمت است. همجنين در 


تفسير عياشى از امام صادق عليه السلام آمده است كه فرمود: منظور از النجم الثاقب 
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(ستاره فروزان): رسول الله ضلن الله عليه و آله اسث.. بس تأمل كة. 


نَدامَه: نَدامَه و نادمون در قرآن به كار رفته است. نَدَّم نوعى از غم و اندوه را كويند و به اين معنا است كه انسان به خاطر فعلى 
كه ازاو سر زده؛ غمككين باشد و تأسف بخورد, به طورى كه آرزو كند كه آن فعل اتفاق نمى افتاد. بر هيج كس يوشيده 
نيست كه بزركك ترين ندامت و يشيمانى» ندامتى است كه متوجه دشمنان بيامبر صلى الله عليه و آله و ائمه عليهم السلام و 
شيعيان آنان به هنكام مركك و در زمان رجعت و روز قيامت مى باشد و آنان به خاطر آن دشمنى و ترك ولايت» يشيمان 
خواهند شد. شايد بتوان ندامت را در موارد مناسب به همين معنا يعنى يشيمانى از ترك ولايت كرفت و اشخاص نادم را به 


دشمنان ائمه عليهم السلام و بيروان آنها تأويل نمود. قو ووه شب شاهد عثالى برا ايخ تأويل خواهد آمد. يس غافل مشو. 


أنعام: انعام جمع نعم است. در قاموس اللغه, أنعام به معناى كله كوسفند و شتر يا مخصوص شتر آمده است. همجنين مشهور 
است كه مى توان ككاو را نيز به معانى آن افزود. در تفسير عياشى از مفضل آمده است كه كفت: از امام صادق عليه السلام 
مراوة 1ه شيف اله لكم بَهِيِمَهُ الأنغام10) [براى شما (كوشت) جاريايان حلال كرديده] يرسيدم. حضرت فرمود: منظور 
أل جين قر انو امنظوي ةل اثمام قبا .هاى لمن بط التق كاله تقار من وتيا طيه:كان اينما رن انيتا كه اانا شا تومن ال 
مانند جهاريايان داراى منافع زياد و حلال و بدون آزار واذيت مى باشند. 


اين وجه شبه دقيقاً بر عكس تشبيه ديككر است كه در آن مخالفين ائمه عليهم السلام به خاطر عدم فهم و نداشتن قوه ادراكك به 
بهائم تشبيه شده انك . در شرح وازه انسانء دلاي لاد ين كه منظور از آيه شريفه إن هُمْ إل كالأتعيام ذلغ امن سَبيلاً(80 
مخالفين ائمه عليهم السلام مى باشد و اين كه آنها همان نُسناس هستند» آمده است. به 


ص :924 
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ادلّه تأييد كننده اين مطلب در شرح وازه هاى جمار» حجء دوابٌ و واه هاى ديكر اشاره كرديم. معناى آيه دوم در حقيقت 
معناى ظاهرى آن است و نياز به تأويل ندارد و تأويل آن همان است كه در روايت نخست آمد. شايد بتوان آن تأويل را در 


موارد مناسب ديكر» با در نظر كرفتن آن جه كه در شرح الركوب و الخيل آمده استء به كار برد. يس تأمل كن. 


نعمه: وازه هاى نِعْمهه نَعيمء نّم مَنْ أَنْحَمَ عليه و تعابيرى كه اين معنا را مى رساند مانند أَنْعُم تغماءء الذّين أَنْعَمَ الله عليهم و 
مانند آن. در قاموس اللغه. وازه هاى نَعيم و النَّعماء به ضم نون به معناى رفاه» تن آسايى و مال آمده است. نِعْمَهِ نيز به همين 


تنم به معناى در رفاه بودن است و اسم مصدر آن نَعْمَه به فتح نون مى باشد. همجنين در قاموس اللغه نِعْمَه به معناى شادمانى 


وتعلا مشاه اهل ابيك الع صوورك متصووى الغمادينه سووة ممناو د نز رهتعمية فعا اميك 


تعابيرى همجون أنعم الله عليه و أَنْحَمَ بها نيز ذكر شده است. نعيم الله به معناى عطيه خداوند مى باشند مفسران نعمهالله در قرآن 
راابه دين و اسلام و در برخى از آيات به ييامبر صلى الله عليه و آله تفسير نموده اند. جرا كه آن از بزركك ترين نعمت هاى 
خداوند است. بر هيج كس يوشيده نيست كه ائمه عليهم السلام و ولايت آنان نيزاز بزركك ترين نعمات الهى مى باشد واز 
اين رو است كه در احاديث بسيارى نعمه الله و النعيم و مانند آن به ائمه عليهم السلام و ولايت و معرفت آنان تأويل شده است. 
در احاديث آمده است كه ييامبر صلى الله عليه و آله و امام ظاهر و آن جه كه بيامبر صلى الله عليه و آله از شناخت و توحيد 
خداوند آورده است, همان نعمت ظاهرى و امام غايب و ولايت» همان نعمت باطنى مى باشد. همجنين در روايات آمده است 
كاماد 31 ألقق ال طلنة كل كه احدواسب يه ]و تنبست اإزافى داك ) و تطى "اذ الث طبه البثلام و شيفياة تنام 
باشند. جرا كه خداوند با هدايت آنان به سوى ولايت كه مستلزم تمام خيرها و خوبى ها است به آنان نعمت داد. 


در اينجا تنها به برخى از احاديث به عنوان شاهد مثال اشاره مى كنيم. جرا كه بيشتر آنها در جاى خود خواهد آمد. در مناقب 


اين شهر شوب از امام باقر عليه 


41١ : ص‎ 


السلام ييرامون آيه شريفه ايَعْرِفُونَ ِعْمَتَ الله ثم يَكِرُوئَهَاا(1) [ نعمت خدا را مى شناسند اما باز هم منكر آن مى شوند] آمده 
است كه فرمود: ييامبر صلى الله عليه و آله ولايت على عليه السلام را به آنان شناساند و آنها را به ولايت او امر فرمود سيس 
آنآن بعد ازوفات امن ضاك اله عليه و آله آنا را اتكار كر 4801 ال ابن عباس ببراموق آبه شريفه ووَأما ينعمه ريك 
فَحَدَّثْ)() [و از نعمت يروردكار خويش (با مردم) سخن كوى] آمده است كه كفت: يعنى از فضائل على عليه السلام با آنان 
بودن ركو در تفسير عياشى و تفاسير ديكر از امام صادق عليه السلام آمده است كه در جواب سؤال ابوحنيفه» بيرامون وازه 
نعيم در آيه فوق فرمود: اى نعمانء ما اهل بيت همان نعيمى هستم كه خداوند به بندكانش ارزانى داشت و آنها يس از آن كه 
با هم اختلاف داشتند به وسيله ما با يكديكر مأنوس شدند و خداوند به وسيله ما بين آنان انس و الفت برقرار كرد و آنها را 
يس از آن كه باهم دشمن بودندء برادر يكديكر قرار داد. (ادامه روايت) از مجاهد بيرامون آيه شريفه «يَدَّلُوأ نعم الله 
كلة رثالا اعدف كيدا ز]نه كفن دول كرهقد] مده ابت 4 كنرك ين يس اميد نه مسد صنل الله علية و الاق اهل من 
عليهم السلام كافر شدند. از امام صادق عليه السلام يا امام باقر عليه السلام بيرامون آيه فوق مده است كه فرمود: منظور از 
نعمه الله» رسول الله صلى الله عليه و آله است. جرا كه امتش را از ائمه اى كه راهنمايان آنها هستند» آكاه كرد. در مجمع البيان 
از امام صادق عليه السلام آمده است كه فرمود: به خدا قسم ماء همان نعمت خدا هستيم كه خداوند آن را به بندكانش ارزانى 
داشت. رستكارى رستكاران به وسيله ماست. 


در كتاب صدوق با سلسله سندهايى از جابر از امام محمد باقر عليه السلام بيرامون آيه شريفه «وَأْسِمَمٌ عَلَيِكمْ نِعَمَهُ ظَاهِرَهً 
وَيَاطْنَه)(2) أو نعمث هاى ظاهر و باطن 


41/١: ص‎ 





خود را بر شما تمام كرده است] آمده است كه فرمود: منظور از نعمت ظاهرىء ييامبر صلى الله عليه و آله و آن جه كه ايشان از 
شناخت و توحيد خداوند آورده اند» مى باشد و منظور از نعمت باطنىء ولايت ما اهل بيت و ييمان دوستى با ما است. يس 
كروهى به هر دو نعمت ظاهرى و باطنى اعتقاد ييدا كردند و كروهى نعمت ظاهرى را باور دارند ولى به نعمت باطنى اعتقادى 


ندارند. 


در روايت ديكرى ييرامون آيه فوق از امام كاظم عليه السلام آمده است كه فرمود: منظور از نعمت ظاهرىء امام ظاهر و منظور 
از نعمت باطنى» امام غائب است. در كتاب مناقب از امام صادق عليه السلام يا امام باقر عليه السلام ييرامون آيه شريفه «صرّاط 
الذي أَنَعَمتٌ عَلَِهمْ)(1) [راه آنان كه كرامى شان داشته اى] آمده است كه فرمود: يعنى هدايت كردى آنها را به اسلام و به 
ولايت على عليه السلام و خشم نكرفتى بر آنان و كمراه نشدند(؟). در معانى الأخبار از ييامبر صلى الله عليه و آله آمده است 
كه فرمود: شيعه على همان كسانى هستند كه نعمت ولايت على عليه السلام را بر آنها ارزانى داشتى. در تفسير امام صادق عليه 
السلام بيرامون آيه شريفه «صدرَاط الَذِينَ أنمتٌ عَلَيِهم) آمده است كه يس از جملاتى فرمود: شما امر شديد از خدا بخواهيد 
كه تنها به راه كسانى راهنمايى بشويد كه آنان با ايمان به خدا و تصديق رسول الله صلى الله عليه و آله و ولايت محمد و آل او 
وشناخت حقوق ايمانى و تقيه نيكو كه بند كان به وسيله آن از شر و بدى در امان مى مانئد و موجب افزايش كناهان دشمنان 
خدا مى شود. به آن راهنمايى شده اند. بر هيج كس يوشيده نيست كه با استفاده ازاين حديثء مى توان نِم را در موارد 
مناسب به تقيه نيز تأويل نمود. بقيه احاديث مربوط به اين باب به صورت يراكنده خواهد آمد و برخى نيز در شرح وازه طب 


.ثسا.ةهدم١‎ 

اتتقام: انتقام و تعابير كه مشتمل بر اين كلمه و نيز وازه نقمه مى باشدء بارها در قرآن به كار رفته استء مانند: فانتقمنا و 
منتقمون و غيره. در متون زيارتى امام على 
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عليه السلام مى خوانيم كه از آن حضرت به نَقَمَهَ الله دامِعه (انتقام كوبنده خدا) و نَقَمَهَ الله عَلَى الكافرين (انتقام خدا از كافران) 
تعبير شده است. در باب هاى كذشته به ويزه در حديث جارود كه در باب جهارم از فصل دوم از كفتار اول ذكر شدء رواياتى 
مبنى بر اين كه حضرت قائم عليه السلام همان كسى است كه خداوند به وسيله اواز دشمنانش انتقام مى كيرد بيان شد و در 
شرح وازه وعد نيز رواياتى خواهد آمد كه نشان مى دهد, خداوند به على عليه السلام وعده داد كه از دشمنان آن حضرت در 
رجعتء انتقام بكيرد. در حديث حافظ ابونعيم از علماى اهل سنّت بيرامون آيه شريفه «فَإِنّا مِنْهُم مُسَقَمُونَ(1١)‏ [قطعا از آنان 
انتقام مى كشيم] آمده است كه كفت: منظورء انتقام كرفتن توسط حضرت على عليه السلام است. ادله تأييد كننده اين تأويل 
در تأويل وازه عذاب آمده است. جرا كه نقمه در اصل به معناى عذاب و عقوبت كردن مى باشد؛ اكر جه نَّقَمْ به معناى بيزارى 


وعنو هونن كردن كر امد انهه ب تاها 5م 


تميم: نميّمه به معناى سخن جينى است و آن انتقال سخن از كروهى به كروه ديكر به انككيزه فساد و فتنه انكيزى مى باشد. اين 
وازه در سوره قلم آيه «هَمَاز مّسْاء بنَميم)(1) [(كه) عيب جوست و براى خبر جينى كام برمى دارد] آمده است. در تفسير اين 
ابه دلايل تفسير نُميم به دومى» خواهد آمد. در شرح وازه شن دلايل اين كه دشمنان ائمه عليهم السلام ريشه اصلى تمام 
شرارت ها و بدى ها هستند و تمام اعمال قبيح از جمله سخن جينى از فروع آنان مى باشدء آمده است» يس تأمل كن. 


نَوْم: نوم و منام. بر هيج كسى يوشيده نيست كه نَوْم شامل معناى استراحت و غفلت از خير و شر مى شود وازاين رو است كه 
اين حديث آمده است: «الناسٌ نيام فَإِذَا مَانُوا انتبِهوًاا [مردم همكى خوابند و جون بميرند؛ بيدار مى شوند.] در حديثى آمده 


منافقين يا به آن جه كه به استراحت در 
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اين موقعيت و مانند آن كه در تأويل وازه هاى موت» غفلت» غشاوه و مانند آن آمده است» تأويل نمود. 


تعوف: فكرى و أآن معد ادع معنا واه رسائد عاقك تتاجو او شائفة اق تاكن قلذن كلذنا يع عرف يرا زير كرشن او كفك تيهرا 
بين دو نفر است. در شرح واه سِدَرٌء دلايل اين كه مراد از نَجْوَىء نجواى نكوهش شد كان است و آنان عداوت قلبى و درونى 


يكديكر مى كفتندء مده است. روايات تأبيد كننده اين تأويل در شرح واه قلب و شهاده آمده اس 


در سوره مجادله و سوره هاى ديكر دلايل صريح اين كه مراد از نجوا همان جيزى است كه بيان نموديم» خواهد آمد. يس 
غافل مشو. بدان كه در سوره مريم در تفسير آيه اوَقَرَبنَاهُ تجبا10) [او را به خود نزديكك ساختيم] احاديثى نقل مى كنيم مبنى بر 
اين كه خداوند تعالى با على عليه السلام در برخى موارد نجوا كرد. بعضى از ياران آن حضرت در اين باره از ايشان يرسيدند. 
حضرت در جواب فرمود: من با خداوند نجوا نكردم بلكه او با من نجوا كرد. (ادامه روايت) از اين رو مشهور است كه اهل 
نجوى همان اهل بيت عليهم السلام مى باشند جرا كه ييامبر صلى الله عليه و آله مطالبى را محرمانه به آنها كفته كه به احدى 


نجاء: تحاث وافل أن بع كنات كد عدا دريازه آثان عن ذاده الث كدو انهانزا جات دادهاست يع انان را از سدف 


هاى آخرت واز كمراهى و نظاير آن رهانيده است واين مضمون در قرآن زياد به كار رفته است. 


بر هيج كس يوشيده نيست كه علل عمده نجات و رهايى از عذاب و كمراهى بلكه تنها علتى كه علل ديكر بى آن فايده 
ندارند» همان تمسكك جستن به ولايت است جرا كه اهل نجات», همان ائمه عليهم السلام و شيعيان آنها هستند. از اين رو از 


باب مبالغه در اين كه ائمه عليهم السلام سبب نجات هستند» راه نجات به خود ائمه 
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عليهم السلام اطلااءق شده است. در شرح وازه تفرّق دلايل اين كه كروه نجات بافته ازاين امّتء. كسانى هستند كه به ولايت 
تمسكك جستند و به كفتار ائمه عليهم السلام عمل كردند» آمده است. همجنين در شرح وازه سفينه آمد كه ائمه عليهم السلام 
سفينه النجاه (كشتى نجات) هستند. در شرح وازه سبل آورديم كه آنها راه نجاتند و در توضيح واه زَلْمَى كفتيم كه آنها اهل 


الجاققاه سني ان وه 6 
جاتند. سيبس انديشه كن 


مُنادى: وازه منادى و زتداء و تعابيرى كه مشتمل اين واره اند مانند نادى و امثال آن. نداء به كسر نون و كاهى به ضمٌ آنء به 
نا عيند] السك اتاذاة ني أواىا ضندا ز كد وا متاق وزازء ناي رادت اندو سووه 01 ععراف ا دشر هه كا لاسي 
مُنَادِئَا يُنَادِى لِلإِيمَانٍ أَنْ آمِنوأ ربُكو(01 [يرورد كارا ما شنيديم كه دعوتكرى به ايمان فرا مى خواند كه به يرورد كار خود 
ايمان آوريد] و سوره ق و أعراف» آيه هاى ايوم يناد الْمَتَادِ...(8) [و روزى كه منادى ندا درمى دهد] و ١تَادّى‏ أقكك اعد 
امات الثّار0© [بهشنان دوزخيان را آواز مى دهتد] و آيه هاى ديكر آمده است. احاديثى يبرامون آيه'اولى آمذه است مبتى 
براين كه مراد از نداء» ندا دادن به ولايت در روز غدير و غيره مى باشد و اين كه ندا دهنده» همان رسول الله صلى الله عليه و 
آله است. از اين احاديث بر مى آيد كه مى توان آيه هايى شبيه به اين را در موارد مناسب همين كونه تأويل نمود. در مورد 
آيه سوره ق روايت شده كه ندا دهنده» حضرت على عليه السلام است كه دشمنانش را در روز قيامت با كلماتى كه در جاى 
خود خواهد آمدء خطاب مى كند ودر آن روز در حالى كه يرجم حمد و ستايش را در دست دارد» نداى لا إله إلا الله و 
محمد رسول الله صلى الله عليه و آله را سر مى دهد. در روايتى آمده است كه مراد از آيه شريفه (ِيَوْمَ يناد الْمَنَادِ من مُكانٍ 


قريب)500) [و روزى كه منادى از جايى نزديكك ندا درمى دهد] همان جيزى است كه در 


م 


ص :41/0 


]١‏ - آل عمران/19. 
/1 


ع دق/١8.‏ 





ا 
*] - اعراف/8؟. 
ا 


رجعت اتفاق مى افتد. همين طور در بصائر از امام صادق عليه السلام ييرامون آيه فوق مده است كه فرمود: منظور» رجعت 
است. در شرح واه يوم نيز به آن اشاره خواهيم كرد. جون آيه به زمان رجعت تأويل برده شده است مى توان المُّناد را به على 
عليه السلام تأويل نمود. همين طور روايت شده است كه حضرت على عليه السلام كمى بيش از قيام حضرت قائم عليه السلام 
در مكان قرص خورشيد ظاهر خواهد شد و نداى حقانيت ائمه عليهم السلام و ولايت آنان را سر خواهد دادء يا اين كه مردم را 
به دين خدا و ولا-يت خويش در رجعت فرا مى خواند. و نيز احتمال دارد كه ندا دهنده. جبرئثيل باشد همان طور كه روايت 
شده. اولين كسى كه با حضرت قائم عليه السلام به هنكام ظهورش مصافحه مى كند. جبرئيل است. سيس ندا سر مى دهدء به 
طورى كه به كوش تمام خلا-يق مى رسد كه حق با على وائمه عليهم السلام است. تفصيل اين موضوع در رساله «الرجعه و 
احوالها» آمده است يس تأمل كن. 


وهمجنين بدان كه ازاين احاديث استنباط مى شود كه مى توان آياتى مانند اين را در موارد مناسب به همين شكل تأويل 
نمود. در اينجا برخى از دلايل آن جه را كه كفتيم» به منظور آكاهى و اطلاع بصيرت خواهان مى آوريم. در تهذيب از امام 
صادق عليه السلام آمده است كه در دعاى بعد از نماز غدير ايه «رَتَنَا إِنَنَا سَ معنا مُنَادِيًا يَنَادى لِلإِيمَانِ)(1) [يرورد كارا ما 
شنيديم كه دعوتكرى به ايمان فرا مى خواند] را خوانده و فرمود: خدايا ما آن ندا را شنيديم و منادى كه همان رسول الله صلى 
الله عليه و آله باشد را تصديق نموديمء هنككامى كه ندا سر داد تا آن جه را كه تو امر كردى و بر او نازل فرمودىء ابلاغ كند. 
كه همان ولا-يت ولى امر تو است (ادامه روايت) در باب جهارم از فصل دوم از كفتار اول دلايل تأويل مناداه در آيه شريفه 
«إذَا نُودِى لِلصّلَاهِ من يَوْم عتمي رةه براى نماز جمعه ندا درداده شد] به عهدى كه از آنان در روز ميثاق كرفته شد كه 
همان اذعان به ولايت على عليه السلام است» 


ص :41/7 


.١197/نارمع آل‎ -]1[-١ 
جمعه/1.‎ - ]١[ 7 


افده است: 


در فضائل ابن شاذان و كتاب هاى ديكر از امام باقر عليه السلام بيرامون آيه شريفه هوَتَادَى أَصْحَحَابُ الَّْهِ ضْحاب الثَارِه(1) [و 
بهشتيان دوزخيان را آواز مى دهند] و آيه شريفه «وَاسْتَمعْ يَوْمَ يناد الْمَنَادٍ مِن مَكانٍ قريب)(5) [و روزى كه منادى از جايى 
نزديكك ندا درمى دهد به كوش باش] آمده است كه فرمود: منظور از منادى» على عليه السلام است. (ادامه روايت) در نصوص 
از يبامبر صلى الله عليه و آله روايت شده است كه فرمود: برادرم على عليه السلام در روز قيامت سوار بر ناقه اى از ناقه هاى 
بهشت است در حالى كه يرجم حمد و ستايش را در دست دارد و نداى لا إله إلا الله و محمّدٌ رسولٌ الله را سر مى دهد. (ادامه 


روايت) دلالت تمام احاديث بر معانى مورد نظرء واضح است. يس تأمل كن. 


نساء: نساء و نسيان (فراموشى) و تعابير مشتمل بر آن مانند نْسْلموا و نظاير آن. نساء بيشتر بر معناى متعارفش اطلاق مى شود. 
همان طور كه در شرح وازه هاى مَرْء و مَؤْأه آمده است. ولى در تفسير آيه مباهله از سوره آل عمران, دلايل اين كه مراد از 
«نسائناا در اين آيه» حضرت فاطمه عليها السلام است» خواهد آمد. يس شايد كوان واذه تساء ادن آبة هاى ذيكر در موارد 
سارب عدون مذ تأويل برد نويه ابق كلب وى فترب ولق الى ندا كدمن هزاة اقح برا به بتشدريك فاتلية سليها السالا 
تأويل برد. اجمالاً مى توان نساء در مقام مدح را به حضرت فاطمه عليها السلام و در مقام ذم و نكوهش را به غير آن حضرت 
تأويل برد. همان طور كه نظير آن در شرح وازه رجال آمده است. در شرح وازه ذكرء دلايل تأويل نسئان به تركك تسميه لازم 
به اسم ملزوم آمده است. در تأييد آن روايتى است كه در توحيد صدوق از امام على عليه السلام بيرامون آيه شريفه «الْيَوْمَ 
نَنسَاهُمْ كما توأ( [امروز خود رااز ياد بردند و آيات ما را انكار مى كردند. ما (هم) امروز آنان را از ياد مى بريم] آمده 


است 


ص : 4/1 
]١[-١‏ -اعراف/575. 
-[5؟] د ق/ع. 


]م حاعراق] اله 


كه فرمود: يعنى به آنها اجر و ياداش نمى دهيم؛ همان طور كه به اولياى او كه در دنيا مطيع وى بودندء ياداش مى دهيم. آن 
حضرت فرمودء كاه در زمينه وازه نسيان» مى فرمايد ما فلانى و فلانى را فراموش كرهده ايمء اين زمانى است كه امر به نيكى 
براى آنان نكرده باشد و آنان را نيز به نيكى» ياد نكند. از ظاهر حديث جنين برمى آيد كه ولايت مداران اهل بيت از اين 


موضوع مستثنى هستند» يس انديشه كن.2)10 


تَوى: اين وازه در سوره انعام به معتاين حاقة امنده انك إن الله قَالِقُ الْححبّ)(1) [خدا شكافنده دانه است] در شرح وازه حَبّ, 
دلايل تأويل آن به كافر و سرشت او وهر كسى كه از حق دور مانده است مانند دشمنان ائمه عليهم السلام آمده است. 


همجنين توضيحاتى را ييرامون معناى اين وازه در آنجا آورديم. يس غافل مشو. 


نهى: و منتّه و ناهُون و آن جه به اين معناست مانند يَنْهَوْنَ و غيره. بدان كه نهى به ضم نون جمع نُهْيّه و به معناى عقل است 
زيرا انسان در انجام دادن يا ندادن اعمال قبيح به آن مراجعه مى كند و عقل» صاحبش را از انجام آن اعمال قبيح باز مى دارد. 


ازاين رو اؤّلى النّهى (خردمندان) به ائمه عليهم السلام و شيعيانشان تأويل شده است. در برخى از متون زيارتى امام على عليه 
السلام مى خوانيم: يا مَلْجأُ دَوى اله (اى بناه خردمندان). در معانى الأخبار از عمار بن مروان آمده است كه كفت» از امام 
صادق عليه السلام ييرامون آيه شريفه «إنَّ فى ذلك لَآيَاتِ أذلى الى( [قطعاً در اينها براى خردمندان نشانه هايى است] 
سؤال كردم. حضرت در جواب فرمود: به خمدا قسم منظور از اولى النّهى ما هستيم. عرض كردم: معناى أولى الْنّهى جيست؟ 
حضرت فرمود: آن جه كه خداوند به ييامبرش خبر داد. در اين زمينه يس از اوء أبا فلا-ن ادعاى خلافت مى كند و بر مسند 
خلافت مى نشيند و ديكرى يس از او مى آيد و سومى نيز بعد از آن دوء زمام خلافت را در دست مى كبرد و يس از آنها بنى 


اميه 
ص ://41 
-]١[--١‏ توحيد» شيخ صدوق. ص 596. 


7 [1] - انعام/40. 


ع زم ب طه/06. 


يس ييامبر صلى الله عليه و آله على عليه السلام را آكاه ساخت»ء همان طور كه خخدا ييامبر صلى الله عليه و آله را آكاه كرد و 
همجنان كه بيامبر صلى الله عليه و آله على عليه السلام را آكاه ساخت» همان طور اين خبر از على عليه السلام به ما رسيد. 
يس بعد از على عليه السلام فرمانروايى و حكومت حق بنى اميه و ديككران نمى باشد زيرا ما أولى النهى هستيم كه همه اين علم 
به ما منتهى شد و ما به خاطر امر خدا صبر ييشه كرديم. مؤلف كويد: مقصود امام صادق عليه السلام» بيان حاصل معنا است نه 
ابن كه لهن از عه جررئ مشيق شنده امنثة بسن تحني بنداشنه نشود كه ابن ووايث دلألت دارد برزايخ كه تهى أل انتهناء كرقية 
شده استء هر جند بنا بر مطالبى كه در توضيح معناى نهى ذكر كرديم» بعيد نيست كه نهى از انتهاء مشتق شده باشد. يس 
تأمل كن. در شرح وازه شَّجر به طور مفصل و در شرح واه سدّر به طور اجمال به دلايل تأويل بِدَذَرَةُ المَنْتَهَى به ائمه عليهم 
السلام اشاره شد. همجنين از تأويل شجره طيّبه كه عبارت از بيامبر صلى الله عليه و آله وذريه آن حضرت كه ائمه عليهم 
السلام مى باشند است» سخن به ميان آمد. اين مطلب در تفسير سوره نجم نيز خواهد آمد زيرا وازه مُنْتَهى در آن نيز ذكر شده 


است. اما وجه تسميه منتهى به اين خاطر است كه دين به آن منتهى مى شود همان طور كه در شرح وازه شجر آمده است. 


بنا بر اين شايد بتوان آيه سوره نجم «وَأَنَّ إلى رَيُكك الْمُتَهَى)(1١)‏ [و اين كه يايان (كار) به سوى برورد كار توست] و آيه «إلَى 
َك مُنتَهَاهَاا(1) [علم آن با يرورد كار تو است] در سوره نازعات را به همين شكل تأويل نمود. در شرح وازه أمر» مُنْكر و 
وازه هاى ديكرء دلايل اين كه نهى كننده از منكرء بدىء فحشا و فساد و مانند اينها همان ائمه عليهم السلام و شيعيان خاص 


آنها هستند» آمده است يس بعيد نيست كه بتوان واه ناهون (نهى كنندكان) را در موارد مناسب به ائمه عليهم السلام و 


ص :41/94 


]١1[-١‏ - نجم/87. 
؟-[؟] - نازعات/69. 


شيعيانشان تأويل نمود. از اين تفسير بر مى آيد آن جه كه آنها از آن نهى مى كردند» همان عداوت و دشمنى با ائمه عليهم 
السلام و تركك ولا-يت آنها بوده است بلكه تأويل آن جه كه خدا از آن نهى كرد نيز همين امر است. اين نكته بايد در نظر 
كرفته شود كه در جايى مى توان اين تأويل ها را به كار برد كه مناسب باشد. مؤيد اين مطلبء آيه شريفه «وَلَوْ رُدُواً لَعَادُوا لِمَا 
نُهُوأ عَنْهُاا١)‏ [و اكر هم بازكردانده شوند قطعاً به آن جه از آن منع شده بودند برمى كردند] مى باشد كه منظور دشمنى با على 
عليه السلام است. در شرح واه امر نيز ادله تأييد كننده اين تأويل آمده است. يس تأمل كن تا دركك كنى و خداوند و حجت 


هاى بزركوار او داناترند و خداوند هدايت كننده است. 
ص 1/٠١:‏ 


]١[-١‏ - انعام/54. 


باب واو 


وَراء : وّراء به معناى يشت است. شايد بتوان تأويلى را كه در وازه خَلْف آورديم؛ در اينجا و همجنين در موارد مناسب ديكر 
نيز به كار ببريم. مختصرى در اين باره در شرح واه نبذ سخن به ميان آمد. برخى يبرامون آيه شريفه «قِيل ارْجِعُوا وَرَاءكمْ 


الْتَمسُوا نُورًا(1) [كفته مى شود بازيس بركرديد و نورى درخواست كنيد] كفته اند كه يعنى: بازكرديد به دنيا. بس بازكردند. 


توخ وي سعد انفكا توح ورقر] ضيه كاز فد قزل داق هايى كه بر معناى آن دلالت مى كنندء در قرآن آمده است. 
نالك رد اسروئتة بمدويه انك «إِذَا قَمْكُمْ إلى الشلاه فاخيارا الشركة يللا اسرد يه (عوم )قال ب ختيريدة ضووث ووست هايتان 
را تا آرنج بشوييد]. در شرح وازه تطهير به دلايل تأويل طهَوّر لودل رافك آن به آن جه كه به معرفت امام عليه السلام و 
تطهير قلب: از يلندى جهل به اشان و ووس با دشهتان ايشان ومطالى ازايق دست برهي كردة اشاره شد. ين غاقل مشو 
خداوند عداك كاين حك ونال ]3 خرة كقرو رن" بو مساتييك كد شرن سف كه ققد سبروف نامل اق انود نوز 


شرح وازه ارائك, دلايل تأويل موارد مناسب به جنين معنايى آمده است. يس تأمل كن. 


4/١ ص:‎ 


-]١[-١‏ حديد/13. 


]١[ 7‏ - مائده/؟8 


هبّه: هبه و وازه هاى مشتمل بر آن مانند وَهَسَ و غيره. بدان كه خداوند سبحان در موارد متعددى» موهبتى را كه به بند كانش 


ارزانى داشته» جه به صورت خاص و جه به صورت اجمال توصيف كرده است. 


بر هيج كس يوشيده نيست كه بزركك ترين موهبات الهىء توفيق يافتن به ايمان به او و به ييامبرش صلى الله عليه و آله و ائمه 
غبهج البلام و سناعق بعقوق انان من باد وابن كه مواهي كامال الولن فقط براق ولابك سداواق اسخه 1ن هم يه خاطر 


ولابت و توسل به خداوند تعالى. يس تأمل كن تا تأويل هر مورد را بدانى. 


وتك د وقكنو او ديه ارم نحامت عافن سقاكة وفك متدارض لمان قدو كاف :دو استصاره از مكاة تور بل عقاف 


فز مانلا وقتك اسك 


از جمله مواردى كه ميقات براى مكان به كار مى رود مواقيثٌ العَدَج است كه به معناى جايككاه هاى احرام مى باشد. وَقَتَه 
تؤقيتاً يعنى براى آن امرء زمانى قرار دادى. در كتاب تأويل آيات و منابع ديكر از امام صادق عليه السلام بيرامون آيه شريفه 
«فَإِنّك مِنّ الْمُنظَرِينَ» إِلَى روم الْوَفْتِ الْمَعْلُوم:(1) [تو از مهلت يافتكانى* تا روز (و) وقت معلوم] كه خطاب به شيطان مى 
ااذه [مندده بيك كه فرسود لينو القت المعلوس رزووى تنيزت كل دا لاقن مردهيراً برمى انكيزدء بلكه خداوند به شيطان تا 
روزى كه حضرت قائم عليه السلام را در آن روز مبعوث مى دارد» مهلت داده است و در آن زمان حضرت قائم عليه السلام او 
رادر جنكك خود مى كيرد و كردنش را مى زند. يس منظور از وقت معلوم» همان روز است. در كتاب فضائل ابن شاذان و 
كتاب هاى ديكر از حكم بن مروان كه از اهل سنّت مى باشدء آمده است كه كفت: روزى عمر بن خطاب به محضر على عليه 
السلام آمد و مسأله اى را از ايشان يرسيد. يس از آن كه حضرت به او جواب داد عمر كفت: اى اباالحسن» خداوند تو را براى 
حقء بركزيده است ولى قوم تو سر باز زدند. حضرت فرمودند: همانا روز تعيين حق از باطل (يوم الفصل)» ميقات است. (ادامه 


روايت). همجنين در شرح وازه يَوْم؛ دلايل تأويل يوم الفصل به زمان قيام حضرت قائم عليه السلام خواهد آمد. 
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بنابراين مى توان اين تأويل را در موارد مناسبى كه لفظ وقت و ميقات در آن به كار رفته استء به كار برد. همجنين احتمال 
دارد بتوان مواقيت را در موارد مناسب به ائمه عليهم السلام تأويل كرد و دلايل آن در شرح وازه مشعر و مانند آن آمده استء 


خداوند كاه اس 


[الكدوروار توفاى ديل ارق مععاسة اند الذي ور نوف و عاتشد اواك اراك در سيور قهر يدبيو نا كلوة الثراك ١ك‏ 
لاتق دمر اك ااضووناة راض ا رك القن كع ركد مدهو مراه ال لساك وام كدت بالسددو ا اعرف انمع كمد 
واه دوو لاق وى ولاق ع كلذ رفو بواريكء كنس :الك كداريسى ذاو وان م اندو سدق ميراكة وق دك ال اسداس 
خذذا رقن رودا وا نك سكس| كدان ال عاذي ارم سن برد وي 31 انما داكن من الى اراق واذو ازاك واعو اشر 
آيه هاى شبيه به آن در موارد مناسب به ميراث ييامبر صلى الله عليه و آله كه منافع خلافت و خمس ها و غيره» همجون فدكك 


مى باشدء تأويل كرد. 


در تأييد اين تأويل» روايتى است كه در احتجاج از قول ييامبر صلى الله عليه و آله در حضور يكى از صحابه آمده است كه 
فرمود: آكاه باشيد كه اهل بيت من» همان وارثان امر من هستند. روايت ديكرى نيز در همان كتاب از امام على عليه السلام در 
حديث زنديق آمده است كه وى ييرامون آيه هايى از قرآن از حضرت سؤال كرد و حضرت جواب هايى به او داد كه حق را 
براى او روشن ساخت. اكر تمام روايت هايى را كه از ييامبر صلى الله عليه و آله ييرامون بيان عيوب غاصبان ميراث آن حضرت 
نقل شده استء شماره كنم» مبحث بسيار طولانى مى شود. همجنين حديث صريحى در شرح وازه صبر ذكر شد. يس تأمل 


كن. 


در شرح وازه تابوت و مانند آن نيز دلايل اين كه اثمه عليهم السلام همان كسانى هستند كه خداوند كتابش را به آنان به ارث 


داده آمده است. همان طور كه خداوند در آيه شريفه «نُمَ أُوْرَئنًا الْكتَابِ الّذِينَ اصْطَفّنًا...006 [سيس اين كتاب را به 


ص :1/7 


]1[-١‏ - فجر/9ة1. 
؟- [؟] - فاطر/7". 


آن بندكان خود كه (آنان را) بركزيده بوديم به ميراث داديم] و مانند آن به اين امر اشاره كرده است. 


در برخى از متون زيارتى مى خوانيم: أنّم وَرَنَهّ الكتتاب (شما وارثان كتاب هستيد) يا أَنْتَمْ وَرَنَهُ الأحكام (شما وارثان احكام 
هستيد). به اين تعابير در شرح وازه كتاب يلعا تند سجين يفك دلأبل كأويل أيه يازفهم سور مؤمتوة:« ذلك 22 
الْوَارِنُونَ* الّذِينَ يَرُونَ الْفوْدَوْسَ)(١)‏ [آنانند كه خود وارثائند» همانان كه بهشت را به ارث مى برند] به على عليه السلام بلكه 
به همه امامان ذكر شد كه از آن مى توان جنين استنباط كرد كه منظور از الذين يرثون الجنْه (كسانى كه بهشت را به ارث مى 
برند) در آيات سوره اعراف و نظاير آن» همان ائمه عليهم السلام مى باشند. ظاهر اين است كه شيعيان نيز جون از ائمه عليهم 
السلام مى باشند, از وارثان بهشتند. در شرح وازه مستضعفين» دلايل اين كه ائمه عليهم السلام همان وارثان زمين و آن جه كه 


دن أن اسكاسى دانقل» مله اسح د رفسير آنه شريقه سوره قصصن :وريد أن أن على الذي استشعنوا فى الأزظين وَنَجْعَلَهُمْ 


200 
أعئّه 


ِمّهُ وَنَجْعَلَهُمُ الْدَارِئِينَ (1) [و خواستيم بر كسانى كه در آن سرزمين فرو دست شده بودند» منكت نهيم وآنان را ييشوايان 
موارد مناسب به همين شكل تفسير نمود. مانند آيه شريفه سوره انبياء «أنَّ الأرْض يرثا عِبَادِىَ الصَّالِحُونَ)( [زمين را بندكان 


شايسته ما به ارث خواهند برد] و مانند آن كه بارها تكرار شده است. يس تأمل كن و غافل مشو. 


وليجه: وليجه و إيلا-ج و آن جه براين معنا دلاللت مى كند مانند يُولج. وليجه در سوره توبه به معناى دوست و محرم اسرار 


آمده است. همان طور كه در آن سوره بيان خواهد شد. ايلاج به معناى داخل كردن است و مفهوم ايلام الليل فى النّهار و 
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بالعكس (داخل كردن شب در روز و بالعكس) بارها بيان شده است. تأويل وليجه و ايلاج همان است كه در تأويل ليل و نهار 


١‏ مدة:اسة: يس انديشه كن 


در امالى شيخ صدوق از امام باقر عليه السلام آمده است كه فرمود: ييامبر فرمود: به على بن ابى طالب عليه السلام يناه ببريد و 
به او تمسكك جوييد؛ جرا كه او جدا كننده بين حق و باطل است و نوه هاى اين امت يعنى امام حسن عليه السلام و امام حسين 
عليه السلام ازاو مى باشند كه ائمه مداه هستند و دوست و محرم رازى غير از آنها برنكزينيد كه دراين صورت خشمى از 


سوى يرورد كارتان بر شما وارد مى شود. (ادامه روايت). 


در كافى از سفيان بن محمد آمده است كه كفت: به امام حسن عليه السلام نامه اى نوشته و از ايشان بيرامون وازه وَلِيجَه در 
آيه شريفه «وَلَمْ يَتَحَدُوأ من دُونٍ اللَّهِ وَل رَسُولِهِ وَل المؤمنين وَلِِجَهٌ»(1) [و غير از خمدا و فرستاده او و مؤمنان محرم اسرارى 
نكرفته اند] سؤال كردم. حضرت در جواب فرمودند: وليجه» كسى است كه در مقابل ولي آمر (امام حق)» عَلّمَ مى شود و اما 
آيااز خودت يرسيدى كه منظور از مؤمنين در آيه جه كسانى هستند(1)؟ بدان كه مؤمنين» امامان برحقند كه از خدا براى 
مردم امان مى كيرند و امان آنها مورد قبول خداوند است. 

يس دلا-لت اين حديث به آن جه كه ذكر كرديم و بر امكان تأويل مؤمن به امام به خاطر اين كه خدا به او امان مى دهد و 


مؤمن از امان مشتق شده.؛ ظاهر است. 


أوتاد: وَنَْد به معناى ميخ» جيزى است كه در زمين و ديوار جوبى و غيره كوفته مى شود و جمع آن أوتاد است. اين وازه در 
سوره نبأ آيه شريفه «وَالْجِبَالَ أَوْنَادًاا(؟) [و كوه ها را (جون) ميخ هايى (كذاشتيم)] آمده است. در شرح وازه جبال؛ دلايل اين 
كه ائمه عليهم السلام؛ أوتادٌ الأرض هستند. آمده است. يس غافل مشو. 
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وحده: وَحْدّهء وحيد و من وَحََدَ الله. در حديث زنديق كه در فصل سوم از كفتار دوم آمد. به دلايل تأويل واجدّه در آيه شريفه 
اقل إِنّمَا أعظكم بوَاحَدَه1(0) [بكو من فقط به شما يكك اندرز مى دهم] به ولايث اشاره شد و از آن استباط مى شود كه مى 
توان نظاير آن رادر موارد مناسب نيز به ولاءيت تأويل برد. در شرح وازه «ابن» دلايل تأويل وحيدّه به دومى كه به معناى 
«ازنازاده) مى باشدء آمده است. همجنين در جندين مورد اشاره كرديم كه منظور از اهل توحين و كسق كدي يكاتكى عتداولك 
ايمان آورد. ائمه عليهم السلام و شيعيان آنان كه ولايت مدار هستند» مى باشند. همين طور در حديث است كه ائمه عليهم 
السلام ريشه اصلى تمام خوبى ها مى باشند و همه نيكى ها كه از جمله آن توحيد مى باشد از فروع آنان است. بلكه در 
كفتارهاى سابق به ويزه در باب هفتم از فصل اول از كفتار سوم و در باب سوم از فصل اول از كفتار اول» دلايل اين كه مراد 
از توحيدء در باطن, قائل شدن به امامت ائمه عليهم السلام و اقرار به ولايت آنان مى باشدء آمده است. يس غافل مشو. 


ؤُدّ: ود ومَوَدّهِ هر دو به معناى محبت مى باشند. يس تمام تأويل هايى كه در شرح وازه حُبٌ آمد در اينجا نيز مصداق بيدا مى 
كند. دلايل اين كه منظور از الموده فى الْقَربى (دوستى و مودّت با نزديكان)» ولايت ائمه عليهم السلام است و اين كه دوستى 
با آنان در حكم دوستى با خدا و رسولش است,ء در شرح وازه قري وغيرة آسذه اسع او دو سور شورى تق خراهند آمل 
همجنين در سوره مريم عليها السلام به دلايل تأويل وُدّ در آيه شريفه «سَيِجِعَلٌ لَهُمُ الرّحْمَنٌ وُ5أ(1) [به زودى (خداى) رحمان 
براى آنان محبتى (در دل ها) قرار مى دهد] به ولايت على عليه السلام اشاره خواهد شد. در روايت شيبانى از امام صادق عليه 


السلام آمده است كه فرمود: فا 3 الله (محبت خدا) و حجت اوييم. (ادامه روايت). 


بنا بر اين مى توان موارد اين جنين كه ود و مَوَدَّهِ در مقام مدح است را به ولايت يا آن جه كه به آن بر مى كردد. تأويل نمود. 
از مطالبى كه كفته شد. تأويل 
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موده به دوستى با ائمه عليهم السلام نيز آشكار مى شود. بلكه در برخى احاديث آمده است كه ؤُدٌ در حقيقت» تصحيف موده 
است. بر هيج كس يوشيده نيست كه يكى از اسامى خداى سبحان, ودود است كه آن يا از باب مفعول به معناى محبوب مى 
باشد؛ يعنى خداى تباركك و تعالى در دل هاى اولياى خود محبوب است و واضح است كه مقصود از اولياء» ييامبر صلى الله 
عليه و آلهء ائمه عليهم السلام و ييروان آنان يعنى ولا-يت مداران مى باشندء و يا به معناى فاعل يعنى دوستدار است؛ يعنى 


خداوند سبحان» بند كان صالحش را دوست دارد به اين معنا كه او از آنها خشنود مى شود و به آنها اجر و ياداش مى دهد. 


در اينجا نيز روشن است كه منظور از بندكان صالح همان افرادى هستند كه در بالا ذكر كرديم. همجنين وازه وَدّ به فتح واو در 
سوره نوح آيه شريفه «وَلآ تَذَّرُنَّ وَذّا وَلآ سْوَاكَاا(!) [و نه ود را واككذاريد و نه سواع را] آمده است كه نام بتى مى باشد كه 


متعلق به قبيله بنى كليب بود و تأويل آن همان است كه در بت هاى نظير آن و در شرح وازه صَنّم آمد. 


ورد: و آن جه اين معنا را مى رساند. ورد به كسر واوء آبى است كه بر آب مى ريزد. تأويل آن جه در مقام مدح و جه در مقام 


ذم و نكوهش به مانند تأويلى است كه در شرح وازه ماء آمد. يس انديشه كن. 


وَعد: و وعيد و آن جه كه اين معنا را مى رساند مانند ميعاد و ما يُوعَدون و مانند آن. بر هيج كس يوشيده نيست كه خداوند به 
ائمه عليهم السلام وعده داد كه آنان را جانشينان خود بر روى زمين قرار مى دهد و به آنان قدرت عطا مى كند و انتقام آنان را 
از دشمنان مى كيرد. همان طور كه در رجعت اين كار انجام خواهد كرفت و اين كه به آنان شفاعت و بهشت اعطا مى كند و 
هر آن كه آنان بخواهند در بهشت جاى مى دهد و همين طور خداوند به شيعيانشان و كسانى كه به عهد خدا وفا نمودند و به 
ييمان ولا-يت تمسكك جستند؛ وعده داد كه خيرات دنيا و آخرت را به آنها ارزانى دارد ودر رجعت آنها را بر دشمنانشان 


ييروز كرداند. همجنين به 
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دشمنانشان وعده ذلت و رسوايى و عذاب در دنيا يعنى در زمان رجعت و قيام حضرت قائم عليه السلام و در آخرت را داده 
است. وازه وعيد را مى توان به وعده دادن خداوند به دشمنان ائمه عليهم السلام اطلاق كرد» جرا كه تمام علماء وعيد را به شر 
وبدى اختصاص داده اند» همان طور كه وعده را مختص خوبى دانسته اند. همجنين علما براى هر يكك از وعده ها و وعيدها 
موعد و زمان مشخصى را قائل هستند كه عمده آن در زمان رجعت و قيام حضرت قائم عليه السلام در دنيا و روز قيامت در 
جهان آخرت, مى باشد. بيش از اين نيز بارها دلايل تأويل حيات دوباره و آخرت به زمان رجعت ذكر شده است. يس غافل 


مسو . 


بنا بر اين مى توان وازه هايى مانند: الوَعْدء وعدالله» الوَّعْد الحََقّء الوَعْذَ الْحَسَن و مانند آن و همين طور ما وَعَدَاالْه وما يوعدون 
و مانند آن را در موارد مناسب به وعده هاى خدا نسبت به ائمه عليهم السلام و شيعيان و دشمنانشان تأويل نمود. همين طور مى 
توان وعيد و وازه هاى مترادف آن را به آن جه كه خداوند به وسيله آن دشمنان ائمه عليهم السلام را تهديد كرده استء تأويل 


كرد. همجنين مى توان روز موعود و ميعاد و مانند آن را به زمان قيام حضرت قائم عليه السلام و زمان رجعت تفسير نمود. 


دلايل اين تأويلء احاديثى است كه بيشتر آنها در خلال تفسير آيات خواهد آمد. در تفسير فرات از ثمالى از امام باقر عليه 
السلام در ذيل آيه شريفه إنَمَا تُوعَدُونَ لَصَادق:(1) [كه آن جه وعده داده شده ايد راست است] آمده است كه فرمود: آن جه 
كه در باره على عليه السلام به شما وعده داده مى شود. در كافى از امام صادق عليه السلام بيرامون آيه شريفه اع إِذَا رَأَوَا مَا 
يَوَعَذُوق [كا العدات وإكا الكناق 8031| تارقن اشحد نه آناة وضده دادس هود باعذادهيا وؤة رسعاخور اايشيد] انواس 
كه فرمود: منظور از ساعه. خروج حضرت قائم عليه السلام است. در آن روز يعنى به هنكام قيام» حضرت قائم عليه السلام 


خواهند دانست كه جه 


1/1/٠: ص‎ 


-[1] -ذاوياة/ة 


7-[1] - مريم/8/. 


كسى جايكاه بدترى دارد. (ادامه روايت).(1) ازاين حديث استنباط مى شود كه روز موعود به معناى روز قيام حضرت قائم 


در كنزالفوائد ببرامون آيه شريفه «أْفْمَن وَعَذْنَاهُ وَعْدَّا حَسًَاا(؟) [آيا كسى كه وعده نيكو به او داده ايم] آمده است كه فرمود: 
منظور از آن جه وعده داده شده. حضرت على عليه السلام است كه خداوند به او وعده داد كه از دشمنانش در دنيا انتقام 
بكيرة وببة او اولياى او دز اغرت:وعده يهشت راذاة: يس غوب تأمل كنء تا مورد هر تأويل را متتاسب با آن بدائى و 


خداوند هدايت كننده است. 


وَقود: وَقُود و مشتقات آن مانند مَؤْقِدّه. در قاموس اللغه وقد به معناى هيزم و شعله آتش آمده است. از ديكر مشتقات آن وَقودى 
مرقوهه انكو اسققاد سكم يراق كدامس كرا اويا وقد قان وتسالدد ]قر الهو عزازى خناسن يراى كأويل زوق تق يدا كاي ورهز 


خداوند كا است. 


ولذاذةولذافارلكى افده انم معباست مانن والذه اولاق مار لك وعافن اذه و ]ناته دوباوةابن كدمتصضوة اتاب كه 


خداوند ولدى (فرزندى) براى خود كرفته است» جيست» صحبت خواهيم كرد. 


بدان كه احاديث زيادى وجود دارد كه نشان مى دهد, كلمه والدين به ييامبر صلى الله عليه و آله و حضرت على عليه السلام و 
نيز به يبامبر صلى الله عليه و آله و وصى تأويل مى شود. وصى به امام حق يا به امام على عليه السلام اطلاق مى شود. از جمله 
اين احاديث روايتى است كه در كافى از امام رضا عليه السلام بيرامون صفات امام آمده است كه فرمود: امام يدر دلسوز 
أست اقل (آذامه روانك انرواية ديكرة روافة أصبغ بن نباته است كه به طور مفصل در باب سوم از فصل اول در همين كفتار 
سوم آمده است و استدلالى براى اطلاق والدين بر ييامبر صلى الله عليه و آله و امام عليه السلام نيز به همراه دارد. 


ص :1/4 
]١[-١‏ - كافى» ج ١‏ ص /5917. 


"-[؟] - قصص/١25.‏ 
* [*] - كافى؛ ج ١‏ ص 188. 


حديث ديكرى نيز در كتاب بشاره المصطفى از حضرت على عليه السلام آمده است كه فرمود: رسول الله فرموده است: من و 
تو يدر اين امت هستيم. (ادامه روايت). روايتى نيز در تفسير عياشى و تفاسير ديكر از ابابصير از امام صادق عليه السلام آمده 
حضرت عرض كردم كه اين مورد در كجاى قرآن آمده است؟ حضرت فرمود: در آيه شريفه «وَبِالْوَالِدَيْن إِخْسَاناً»(1) [و به يدر 
و مادر احسان كنيد.(5)] در تفسير امام صادق عليه السلام آمده است كه فرمود: رسول الله صلى الله عليه و آله فرموده است: 
حق ما بر شما از حق يدر و مادر واقعى تان بيشتر است. زيرا اكر از ما اطاعت كنيد» شما را از آتش نجات مى دهيم و به بهشت 
فى بداليه: 

در همين تفسير آمده است كه امام صادق عليه السلام فرمود: كسى كه حق والدين برترش يعنى حضرت محمد صلى الله عليه و 
آله وعلى عليه السلام را بشناسد و دركك كند حقوقى را كه نسبت به يدر و مادر واقعى خودش و ساير بندكان خدا ضايع 
كرده است» هيج ضررى به او نمى رساند» جرا كه اين دو با تلاش خودء آنها را راضى خواهند كرد. (ادامه روايت). احاديث 


بسيار ديكرى نيز در اين زمينه هست كه در محل خود خواهد آمد. 


در شرح وازه أَبْء أحُ و إن به طور كافى و وافى در اين مورد كه شيطان نيز به يكك معناء يدر كمّمار و مخالفين مى باشدء 
رواياتى ذكر شد. همجنين اشاره كرديم كه فرزند كامل در ولايت نسبت به ييامبر صلى الله عليه و آله و وصى عليه السلام؛ 
انسان مؤمن و مخلص مى باشد و كامل ترين آنان ائمه عليهم السلام هستند. بلكه منظور از بنى اسرائيل و بنى ابراهيم حتى 
منظور از بنى آدم نيز ائمه عليهم السلام هستند. همان طور كه در حديثى كه در شرح وازه سرّ خواهد آمدء مى خوانيم: فرزند 


194١: ص‎ 


1 [1] يقرو 


'-[؟] - تفسير عياشى» ج 3 ص إذضة 


آدم با فلانى و فلانى دوستى نمى كند. به آن جه كه اشاره كرديم دقت تأمل كن و از رواياتى كه در شرح وازه شرك آمد و 
نشان مى داد مقصود از والدين» همان ييامبر صلى الله عليه و آله و حضرت خديجه سلام الله عليها هستند و علت عاق شدن 


توسط آنهاء دشمنى با ذرّيه ايشان يعنى ائمه عليهم السلام است غفلت مكن. 


بدان بنا بر اين تأويل» مراد از اولادء تمام امت و مقصود از فرزندان عاق شده دشمنان ائمه عليهم السلام و مخالفين آنها مى 
باطنقك ومركريد فرزتداتى كدعاق تشددف اسان كد كان بدوالديح سعد ود كساتى كداز حرق حصنت و اميا به اثفنة 
عليهم السلام نزديكك تر مى باشندء جرا كه ائمه عليهم السلام از هر نظر فرزندان ييامبر صلى الله عليه و آله و على عليه السلام 
و خديجه عليها السلام مى باشند. اكر جه آنان نسبت به ساير امت ولّدان (جوانان) محسوب مى شوند. از اين رو ولّدان و أولاد 
كه در برخى از آيات وارد شده, به آنان تأويل» شده است. همان طور كه در مناقب ابن شهر آشوب از امام صادق عليه السلام 
ييرامون آيه شريفه (َوَوَالِدَ وَمَا وَلد[1) [سوكتد به يدري (جنان) و آن كنسى را كه به وجود آورد] آهده انث كداقرموة: منظور 


در تفسير عياشى از حضرت على عليه السلام بيرامون آيه فوق آمده است كه فرمود: منظور از والد» رسول الله صلى الله عليه و 
آله است و آن جه كه زاييده. ائمه عليهم السلام مى باشند. يس تأمل كن تا تأويل هر مورد را متناسب با آن بيابى. همجنين 
بدان» اكر به حديثى ييرامون آن جه كه ذكر كرديم در تكمله فصل اول از همين كفتار رجوع كنىء غلو كنندكانى را مى 
شناسى كه براى ائمه عليهم السلام نوعى از حلول و اتحاد و مانند آن را قائل هستند. همجنين در بين آنان مخالفان ائمه عليهم 
السلام را مى يابى كه قائلند به اين كه خلفايشان به ويزه خليفه اول و دوّمء از برترين مقربين در بيشكاه خداوند مى باشند و نيز 


براى كروهى از مشايخ خود و حتى بسيارى از افراد ديوانه» قائل به حلول و اتحاد هستند و اين امر تا زمان حاضر 
ص: 19١‏ 


]11-١‏ - بلد/# 


در بين آنان رواج دارد و نيز درخواهى يافت كه اينان همكى در زمره كسانى هستند كه خداوند از قول آنان نقل مى كند كه 
كفتند» خداوند براى خود فرزندى اختيار كرده است و فقط تعابير آنها واين كه جه كسى را فرزند خدا قرار دادند, با هم 
تفاوت دارد. زيرا كروهى از يهوديان قائل شدند به اين كه عُزيز يسر خداست و برخى از مسيحيان كفتند كه مسيح يسر خدا 
است و از هر دو فرقه يهوديت و مسيحيتء جماعتى كفتند: ما يسران خدا و حبيب اوييم. و اين امر منجر به اين شد كه به حلول 
و اتحاد اعتقاد يبدا كردند و براى خود مقام والايى قائل شدند كه در واقع از آنٍ آنها نبود. كروهى از مشركان نيز بر همين 
اناس كسد مالائكة وكتر ا نخدا فسعت عسيعيق بر طبق ان عه كه در تكملة ياد شندة آمده اسة» غلق كد كان شيعه تيز 
براى ائمه عليهم السلام» و مخالفان شيعه براى برخى از مشايخ خود و حتى براى برخى از افراد ديوانه قائل به حلول و اتحاد 
هستند. وانكهىء آنان با ادعاى خلاافت و وجوب اطاعت از كسانى كه خداوند جنين مقامى را به آنان اعطا نكرده است به 
خداوند دروغ بستند و در اين زمينه» همانند كسانى هستند كه افرادى را فرزند خدا دانستند و به خداوند نسبتى دروغ دادند. بنا 
بر اين مى توان كسانى را كه در قرآن آمده است براى خداوند فرزند قائل شدندء به همين كروه (مخالفان ائمه) تأويل نمود. 
تأيبد اين تأويل» مطلبى است كه در تفسير قمى يبرامون آيه «وَقَالُوا انَل الرحُمَنٌ وَلَدأً(1) [و كفتند (خداى) رحمان فرزندى 
اختباز كرده است] آمده اسث كه فى كويد: منظور از اين آيةه همان قول يهوديان بدايخ كهعزير سر عداست وقول 
مسيحيان كه مسيح عليه السلام را يسر خدا مى دانند و نيز اقوال غلو كنندكان ييرامون ائمه عليهم السلام مى باشد(). مؤلف 
كويدء منظورء الوهيت آنان و اتحادشان با خداوند استء, جنان كه در تكمله ذكر شد. شايد هم منظور از كلمه ائمه درآن 
روايت» امام به معناى مطلق باشدء در اين صورتء اين معنا شامل كسانى كه قائل به امامت كسى كه امام نيست» شده اند نيز 


فى ياشكد:وحيد| ا كاداسث وهدايت كتنده اسث: 


ص :197 
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وتر: وازه وثر تنها در سوره فجر آمده است و معنا و تأويل آن در شرح وازه شفع ذكر شد. 


ورز: وزّر و أوزار. در قاموس اللغه وزّر به كسر واو به معناى كناه» سنكينى» سلاح و بارسنكين آمده است و جمع آن أ داوع 
باشد. وؤيرء كسى اسث كه وظايف ستكيق يادشاه را تحمل فى كلد و بارأى و نظر تخود بهاو كمكة هئ كند. 


همان طور كه در تفسير سوره طه خواهد آمدء دلالت احاديث براين كه على عليه السلام وزير رسول الله صلى الله عليه و آله 
ست فراوان مى باشد. در مناقب از ابن عباس بيرامون آيه شريفه «وَوَضَ ْنَا نك ورْرَكك* الى أَنْقَضَ طَهْرَك:(1) [و با 
كرانت را از (دوش) تو برنداشتيم بارى كه (كويى) يشت تو را شكست] آمده است كه كفت: يعنى يشت تو را به وسيله على 
بن أبى طالب عليه السلام قوى كرد(2). 


در شرح وازه ذَنْبء مفهوم كناه و معصيت انبياء عليه السلام آمده است. در احاديث؛ وزْر كفر به ولايت تأويل شده است. 
همان طور كه در تفسير عياشى از امام باقر عليه السلام عراقرة سوريف وكمارا َوْزَارَهُمْ كَامِلَه يَْمَ الْقَيَامَِا(5) [تا روز 
بابو يار لاما عرد تمام بردارند] فرمود: ب يعنى كافر شدن به ولايت را كامل كنند. ايشان همجنين بيرامون آيه شريفه 
اوَمِنْ ع أَؤرّار الِّينَ بض لوهم بير لم (ع) [والنه) يكقق ازيار كتاهاة كنات ترا #دجدايفه اتأنرا كمراه فى كسمد] فرمره: 
ىسنان افده عليوى البتلاة ار سات كل اطرقهى]الانارزويد قف زا قو و كوش امن قله دو وو مهت كر جرافرة ابن ابه 
آمده است كه يعنى غاصبان حق اميرالمؤمنين عليه السلام» كناهان كسانى كه به آنان اقتدا كردند را بر دوش مى كشند. ادلّه 


تأييد كننده اين تأويل در شرح وازه ذنْب و غيره آمده است. يس تأمل كن 


ص :997 
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وَقر: وف به فتح واو به معناى سنكينى كوش و زايل شدن شنوايى است. بيش تر دلايل تأويل سنكينى كوش و اين كه مراد از 
آن دشوارى يذيرش ولايت و كوش دادن به فضائل ائمه عليهم السلام مى باشد» آمده است. يس تأمل كن. 


وَسْوَسَّه: وسوسه و واه هايى كه شامل معناى آن مى شود. در شرح وازه زَرْعَ به طور كامل در باره آن بحث شد يس تأمل 
كن. برخى از ادله تأبيد كننده آن در شرح وازه هُمَرّه ودر سوره وَسْواس خواهد آمد. همجنين در شرح وازه روح دلايل اين 


كه وَسُواس نام شيطان مى باشدء آمده است. در تأويل ناس نيز ييرامون آن سخن به ميان آمد. يس تأمل كن. 


وَسط: وَسَدط و وَسْرطى. در قاموس اللغه وَّسَط به معناى ميان و مركز هر جيز و كانون آن است. معناى امه وسطا در آيه شريفه 


6 


اجَعَلنَاكم أمّهَ وَسَطَاء(!) [شما را امتى ميانه قرار داديم] امت وانة و كنوه الوقن أرق واأدض وو شي اب خم ودر كرا 
على الشلواة والصَّلاهِ الوشطن 36 يز نمازها و نماز ميانه مواظيت كنيد] و ابه شريفه وَجَعَلنَاكُمْ أمه وها آمده افننة: 


در شرح وازه صلاه به دلايل تأويل الصلاه الوسطى به حضرت على عليه السلام اشاره كرديم. در شرح وازه أمّه در باره تأويل 
الأمّه الوّسْطى به ائمه عليهم السلام سخن به ميان آمد. شايد بتوان الأوسط رانيز در موارد مناسب به امام عليه السلام تأويل برد. 


يسن تأمل كن 


توعظه: موعظة وبوازة هاي كه مشتمل بر اين معناست مانند يَعظِكم و مانند آن. در قاموس اللغه وَعَظَهُ به معناى سخن كفتن از 
ثواب و عقاب به كونه اى كه موجب نرمى دل شودء آمده است. در تفسير عياشى و تفاسير ديكر از امام صادق عليه السلام 
مراعون دشر ينه رجو ع اده وعطة 22 3037 فى هر كبن اتتدووض ال جاتو زرورة كارش باو رسيد] افده انف كد 


ص :4916 
تلات بقرو رما 


كاك اهن 


“لك لضا يقرة ةا 


من بر هيج كس يوشيده نيست كه از بزركك ترين كناهانء انكار ولايت و ترك آن مى باشد. يس مى توان موعظه را به توبه 


از آن و تمشكك به ولايت تفسير نمود. 


در كافى با سلسله سندهايى از امام باقر عليه السلام بيرامون آيه فوق روايت شده است كه فرمود: اين آيه» اين جنين نازل شده 
است: اكر آنها به يندى كه در باره على عليه السلام به آنان داده شد عمل مى كردند برايشان بهتر بود (ادامه روايت). يمس 


انديشه كن. 


مس مَؤْدّع: اين واه در سوره هود أيه شريفه وَيَعْلَمُ مث تَقَوَهَا وَ مس تَؤْدَعَهَاه(1) [و (او) قرا ركاه و محل مردنش رامى داند] و 
سوره انعام ابه شريفه «فَمش تَقَرٌ وَمُسْتَؤدَعٌ)(1) [يس (براى كنهما) قرا ركاه و محل امانتى (مقرر كرد)] كله است. در روايتى 
مستقر به معناى كسى كه ايمان در قلبش استقرار يافته و هيج كاه از آن جدا نمى شود و مستودع به معناى كسى كه مدتى 
أنمان زاذ و قلخو تكد ى دارة وسيس. ال ان جذا فى وده عكنا شله السك زسر اق زمره سغردغين بها شهان فى ايل 


(ادامه روايت). و دلاات آن روشن اسمبت: يس انديشه 0 


سَعَه: واه هايى كه شامل معناى آن مى باشد مانند موسع و مانند آن. در نهايه وُسْع و سَعَه به معناى توانككرى و طاقت است و 


واسعء از اسماء الهى است كه تمام فقيران را در بر مى كيرد و رحمتشء شامل همه جيز است. 


اجمالاً معناى سعه و غنا در بسيارى از موارد به يكك جيز برمى كردد و تأويل غنا در شرح آن وازه آمده است و شايد بتوان آن 
را در اينجا در موارد مناسبء يياده كرد. در شرح وازه رحمه. معناى آيه شريفه «وَ رَحَمَتَى وَسِعَتْ كل شيئ)(1) آمده است و از 
آن استنباط مى شود كه عطاى خداوند سبحان فقط اهل ولايت را شامل مى شود. ادلّه تأييد كننده اين مطلب در شرح وازه 


يسير آمده اس 


ص :1910 
١-[١]-هود/ث.‏ 
؟-[9] - انعام /مه. 


# ["] - اعرا ف/182. 


وَضع: و آن جه به اين معناست مانند وَضَع و امثال آن. وضع در اصل به معناى قرار دادن و نهادن در جايى و يايين بودن مرتبه 
فشان من إناشة و (بشهر استعمال أن در معناى اول است. در شرح وازه ميزان خواهد آمد كه مى توان از اطلاق وضع به معناى 
نصب كردن و تمكن بخشيدنء تأويل «وضع ميزان» به انتصاب امام را استنباط كرد. و شايد بتوان اين تأويل را در موارد مناسب 


ديكر به كار برذ و غخداوند هدايت كننده است. 


واقعه: در سوره واقعه و حاقه خواهد آمد كه مراد از واقعه روز قيامت مى باشد وهر جه كه به اين معنا باشد نيز همين طور 


است. در شرح وازه قيامه و وازه هاى ديكر دلايل تأويل آن به رجعت و مانند آن آمده است. 


وَصف: وض و مايصفون. در سوره انعام و صافات و سوره هاى ديكر خواهد آمد كه مى توان مراد از كلمه وصف را 
توصيف نكوهش شد كان دانست يعنى آن جه كه دشمنان ائمه عليهم السلام در باره آن سخن مى كويند. مضمون سخن آنها 
نيز اين است كه مى كويند خداوند اين امت را بدون تعيين امامى كه بيان كننده احكام و امور ديكر باشدء رها كرده استء 


عق تافل كن: 


وُقوف: وُقوف و وازه هايى كه به اين معنا هستند مانند وَقَهُوا و امثال آن. وقوف در اصل به معناى حبس مى باشد. بر هيج كس 
يوشيده نيست كه خلائق به ويزه دشمنان ائمه عليهم السلام در روز قيامت براى سؤال شدن در باره ولايت از حركت بازداشته 


تأويلى در شرح وازه سؤال آمده است. 


موثق: موثق و ميثاق و آن جه به اين معناست. ميثاق به معناى عهد و ييمانٍ بسته شده است و بر وزن مِفعال و مشتق از وثيقه مى 
باشد. در شرح واه عَهْْدء دلايل تأويل وثيقه و ميثاق به ييمان و عهد ولايت» توحيد و نبوت و تصديق به آن كه از خلائق 
كرفته شده؛ آمده است. همجنين در باب جهارم از فصل دوم از كفتار اول از امام صادق عليه السلام بيرامون آيه شريفه 
اوَاذْكرُوأ نمه الله َليكُمْ وَمِنَاقَهُ الى 


ص :1918 


وَانَفَكم به(1) [و نعمتى را كه خدا بر شما ارزانى داشته و (نيز) ييمانى را كه شما را به (انجام) آن متعهد كردانيده به ياد 
آوريد] آمده است كه فرمود: وقتى رسول خدا صلى الله عليه و آله ييمان ولايت رااز آنها كرفت كفتند: شنيديم و اطاعت 
كرديم. سيبس آن ييمان را شكستند. (ادامه روايت). اخبارى از اين دست فراوان مى باشد. همجنين در شرح وازه عَْوَه تفسير 
العوْوَة الونْقَى آمده است. 

وَدْقَ: به معناى مَطر (باران) است و تأويل آن همان است كه در شرح وازه مَطر آورديم. يس تأمل كن. 

وَرََه: وازه ورقه در سوره انعام آيه شريفه «وَمَا تَشْقط مِن وَرَقَهِه(1) [و هيج بركى فرو نمى افتد] آمده است. در شرح وازه شَّجَر 
به دلايل تأويل وَرَق به شيعيان اشاره كرديم. در تفسير آيه فوق» تأويل سقوط ورقه به سقط جنين از شكم مادر خواهد آمد و 
شايد مراد از آن جنين» كسى باشد كه اككر در قيد حيات باقى مى ماند» دوستدار ائمه عليهم السلام مى بود. اما تعابيرى مانند 
وَرَقَ الله و رركي كه در قرآن آمده استء ظاهر اين است كه نمى توان همين تأويل را به ويزه در تعبير دوم بدون تكلف 
ووأصياه كرعو مايه تأر ريو رد كيه هناة تأوراي كناوو بقرت وائه ادرهي) وجائفية 1ن جاه انيت ماس قن باشل نس 


مراد از بورقكم همان تأويل است. يس انديشه كن و خدا آكاه است. 


تؤفيق: و كسى كه موفق است. در شرح وازه خذلان, دلايل اين كه معناى توفيق الهى و مَوَفْقَ و كسى كه شامل آن مى شود. 
همان دوستداران ييامبر صلى الله عليه و آله و ائمه عليهم السلام و كسانى كه به آنان تمسكك جستند مى باشند» آمده است. 


وابل: به معناى باران زياد و فراوان مى باشد و تأويل آن همان است كه در شرح وازه مَطر آمده است. 


ص :/191 


1[ 1]اتسماكدة لا 


7-[1] - انعام/24. 


ونال وال ادن لقع دساف ميمكت و انر تا سهاو كاده اشنا و الخدالا تأويل همان انث كنون تأويل وان آمده اسع 


شن تأمل كر. 


وَجل: وجل و كلماتى كه مشتمل بر اين معناست مانند: «وَجِلَتْ قَلوبهُة؛(1) [دلهاشان بترسد] و مانند آن. بر هيج كس يوشيده 
نيست كه وجل به معناى خوف و خشيت است. و ييشتر به دلايل اين كه منظور از وجَلء ترس مؤمنان از كوتاهى در اطاعت و 
ولايت اسة اشاره كرديم. يس تأمل كن. 


تسيلة اين :اذو اكوسووو ماله ورين البرائيل امدهة اشسة ومكاى آن دوج و منزلك وهر اف جه كدب وسيلة ناماه 
خداوند نرديك مى شود مى باشد. از حضرت على عليه السلام روايتى نقل شده است كه خلاصه آن اين است كه درجه و 
منزلتى كه خداوند به ييامبرش وعده داد, بالاترين يلكان بهشت و نهايت آرزو و بالاترين نقطه تقرب است كه هزار يله دارد و 
مشرف بر تمام بهشت است و رسول الله صلى الله عليه و آله در آن هنكام بر آن نشسته است و آن جايكاه را با نورش روشن 
كرده است و من در اين هنكام بر يلكان رفيع هستم و آن يلكانء يايين تراز يلكان ييامبر است و انبياء و رسولان بر يله هاى 
ديكر ايستاد ه اند. (ادامه روايت). از احاديث استنباط مى شود كه مى توان وسيله را در هر معنايى كه باشد به ييامبر صلى الله 
عليه و آله وائمه عليهم السلام تأويل برد. در كتاب واحده از طارق بن شهاب از على عليه السلام آمده است كه فرمود: ائمه 
آل محمد عليهم السلام همان وسيله رسيدن به خدا و حلقه اتصال عفو و بخشش او هستند. (دامه روايت). در كتاب رياض 
الجنان از جابر از ييامبر صلى الله عليه و آله روايتى كه در آن فضائل خود و فضائل ائمه عليهم السلام را بر شمردند آمده است 
كه فرمود: ما وسيله رسيدن به خدا هستيم. در برخى از متون زيارتى مى خوانيم: و جَعَلَنَهُم الوسيلة ا رضوانك (و آنان را 


وسيله رسيدن به خشنودى خويش قرار دادى). 


مؤلف كويد: تأويل اين كلا-م همان است كه بارها مطرح شد مبنى براين كه ائمه عليهم السلام و ولايت و اطاعتشان علت 


حصول قرب الهى و بالا بردن درجه و 


ص :/191 


31ت اتفال 


منزلت مى باشد و به وسيله آنان» انسان به بهشت مى رسد و همين طور مقصود از وسيله اى كه شرح داده شد آنان هستند» و 


دوسطلةاراتشان يسوسيله آثان هن كزاتدل اق بيشة بهره سد شولل. بس“ تأهل ك3 


ضله:و آن جه كه خداوند وستوو به يرقرارى بيوثك با آن را داذة است: واؤه صله اكر عه در قرآن نيامده: است ولى وازه هابى 
كه دلالت بر آن مى كند در قرآن آمده است مانند: يَضّللوٌّن. خلاصه معناى صله احسان و دلسوزى و بخشش مال و تركك قطع 


رابطه و آزار و دورى است. 


درجه بندى صله رحم به ترتيب از فاميل هاى نزديكك تر به فاميل هاى دورتر است. برترين تمام صله رحم هاء صله رحم با 
زعو تصق اللعليو الو ويه افد فلو الساذة اسك غيفاق لور كدي ارو مسال وو سرت وازه ناي لطع ررحم |1 
أفموة كرديو" البق نوو اسك كدو العاديظه العاف يله بيد واه" ربعو بااقبه ساني لكي أ ويل وده ةانق همال 
ظوو كه از امام 'باقر هليه السلام .و امام الاق عليه السللام بو انام كالم عليه السلام ببراموة آيه ريقة «وَالّذري بصلوة ما أو الله 
به أن يَوصَلَ)(1) [و آنان كه آن جه را خدا به بيوستنش فرمان داده مى بيوندئد] آمده اسث كه فرمودئد: رَحِم آل محمد عليهم 
السلام در روز قيامت به عرش بسته است و ارحام مؤمنين به ارحام آل محمد صلى الله عليه و آله متصل است و مى كويد: 


خدايا هر كس كه با ما رابطه برقرار كرد به ما وصل كن و هر كس كه با ما قطع ر ابطه نمود از ما قطع كن. 


در روايت معلى بن خنيس از امام صادق عليه السلام بيرامون آيه شريفه «وَيَفْطعُونَ مآ أمَرَ اللَهُ به أن يُوصَلَ؛(1) [و آن جه را 
خدا به ييوستن آن فرمان داده مى كساند] آمده است كه فرمود: منظور صله رحم با اميرالمؤمنين عليه السلام و ائمه عليهم 
السلام است. در تفسير امام صادق عليه السلام بيرامون آيه شريفه «يَصِلُون مَا 


ص:1949 


1-[1]اشارعد/1؟ 


1-[؟7] - بقره//71. 


أمرَاللّه به أن يُوصَلَه(1) آمده است كه فرمود: منظور از آيهء صله رحم با نزديكان است به اين كه متعهد با يكديكر باشند و 
برتر و قطع كردن رابطه با آن» ويران كننده ترو زشت تراست. 


امام باقر فرموده است: هر كس كه ما را با نام هايمان بنامد و ما را با لقب هايمان صدا بزند و جز به هنكام ضرورت»ء مخالفين 


ما را با نام هاى ما نام نبرد و با القاب ما آنها را صدا نزند» اين همان معناى صله است. 


در كتاب محاسن از امام صادق عليه السلام روايت شده كه فرمود: هر كس با ما صله رحم داشته باشد با رسول الله صلى الله 
عليه و آله صله رحم دارد و هر كس با رسول الله صلى الله عليه و آله صله رحم انجام دهد با خداوند تباركك و تعالى ييوند 
برقرار كرده است. (ادامه روايت). از اين حديث,ء امكان تأويل آيه هايى كه بر صله و احسان به خدا و رسولش دلالت دارند به 
صله با امام» استنباط مى شود. همان طور كه ادلّه تأييد كننده آن در شرح وازه قرض آمد كه در آنجا قُرض حَسَن در آيه 
شريفه «مّن ذَا الى يَفْرضٌ الله وض ا عد م5 [كيست آن كس كه به (بندكان) خدا وام نيكوبى دهد] و مانند آن به صله 
رحم با اهل بيت رسول الله صلى الله عليه و آله تأويل برده شد. يس انديشه كن. و غافل مشو از اين كه كسى كه اين رابطه را 
برقرار مى كندء انسان مؤمن و شيعه و قائل به امامت ائمه عليهم السلام استء جون هيج قطع رابطه اى بالاتر از انكار امامت 
آنان نيست. همان طور كه اين مطلب در تفسير امام عليه السلام كه اندكى بيش در شرح وازه قطع آمد به صراحت ذكر شده 
است. بس تأمل كن. بدان كه در شرح وازه قَؤْل دلايل تأويل آيه شريفه «وَلَقَدَ وَصَّلَنَا لَهُمْ الْقَوْلَ0؟) [و به راستى اين كفتار را 


براى آنان بى در بى و به هم يبوسته نازل ساختيم] به انتصاب امام بعد از امام آمده است. همجنين در شرح وازه وسيله نيز 
ص ٠٠٠١:‏ 


.؟7١/دعر‎ -]1[-١ 
1-9[؟] - بقره/ةع7.‎ 


+ ]اب قصض/1ه 


اشاره كرديم به اين كه ائمه عليهم السلام حلقه اتصال براى رسيدن به عفو و بخشش الهى هستند. از امام صادق عليه السلام نيز 
روايت شده كه فرمود: ما حلقه اتصال براى رسيدن به رضايت الهى هستيم. وُضْلّه جيزى است كه انسان به وسيله آن به آن جه 
دلخواه اوستء. وصل مى شود. همه اين مطالب» مؤيد همان است كه يبشتر بيان نموديمء مبنى بر اين كه كسى كه با آنها رابطه 


وَكيل: و آن جه مشتمل بر اين معناست مانند توكل. بدان كه وكيل همان كسى است كه به او اعتماد شده و كارها به او 
واكذار شده است. در قاموس اللْغْه وَكلَّ بالله» تَوَكلٌ عليه و انكل به معناى تسليم نخدا شدء آمده است. 


همجنين وَكلّ إليه اْأمْرَ به معناى كار را به او واكذاشت و به وى سيرد آمده است. يس معناى توكل بر خداء قطع اميد از تمام 
خلائق غير از او مى باشد. بر هيج كس يوشيده نيست كه ييامبر صلى الله عليه و آله و ائمه عليهم السلام نيز كسانى هستند كه 
كله امور از جانب خدا و به امر او بر آنها واكذار شده است. بنا بر اين بايد به آنان تسليم شد و نه به غير آنها كه ادعاى امامت 
مى كنندء و بايد تمام امور را به آنها واكذار كردء جرا كه واكذار كردن امور به آنان در حكم واكذار كردن امور به خدا مى 


باشد زيرا آنان» دعوت كننده از سوى خدا هستند همان طور كه بارها اين مطلب تبيين شد. 


وجود شكى نيست در اين كه آنانء برترين كسانى هستند كه بر خداوند تباركك و تعالى توكل كردند. يس مراد از توكل 
كنند كان بر خداء تنها ييامبر صلى الله عليه و آله ائمه عليهم السلام و شيعيان سابق و لاحق و نه غير آنان مى باشند. يس انديشه 


كن و خداوند آكاه اشيرق 


وَدُل: در قاموس اللغه وَرُيل به معناى شرّء كلمه عذابء يا نام يكك وادى يا جاه در جهنم يا درى از درهاى جهنم آمده است. 
روايتى از ييامبر صلى الله عليه و آله وارد شده است كه وَيلء وادى اى در جهنم است كه كافر به مدت جهل سال در آن مى 


افتد. (ادامه روايت). بنا بر اين مى توان وَيْل به معناى شرّء جهنم و مانند آن را به 
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دشمنى با ائمه عليهم السلام و جهل به آنان و مانند آن دن .موارد متاسب تأويل برد. در كافى از امام باقر عليه السلام آمده است 
كه فرمود: خداى تباركك و تعالى ييرامون كتيل (ييمانه) اين آيه را نازل كرده است «وَبْل َنْمُطَففِينَ 12 [واى بر كم فروشان] و 
خداوند كلمه وَيْل را در مورد كسى به كار نمى برد جز آن كه او را كافر بنامد. حضرت سيس آيه را خواند2؟) «قَوَبلُ دين 
كنووان ابس واف ير كنشاتى كه كاقر شدتن] مسن تأهل كن 


مُمَوَسّمِين: اين وازه تنها در سوره حجر آمده است. در تفسير سوره حجر دلايل اين كه مراد از اين وازه ائمه عليهم السلام يا 
ائمه و شيعيان آنان هستند» خواهد آمد. نَوَسّم در اصل به معناى زيركى و فراست است كويى آنان تمام جيزها را با نشان و 
علامت آن مى شناسند. در حديثى اين طور آمده است: از فراست شخص مؤمن بيرهيزيد جرا كه او را نور خدا مى بيند. يبس 
تأمل كن و از دلايل تأويل وَسْم كه در شرح وازه سَماء آمده است غافل مشو. 


أوثاة: أوثاق جمع وكن ويه معتاى يك أستث: در شرح وازه قغتداء دلآيل اين كه منظور ال أوثان» فشمتان اثمه عليهم السلام مى 
باشند آمده است. در تفسير عياشى آمده است كه از امام صادق عليه السلام ييرامون دشمنان خدا سؤال شد. حضرت فرمود 
]نان تعمار دك شمسر ل بدقدره برسيده شد كه آنان كيستند؟ حضرت فرمود: ابوالفْصَيلء رَمُع نَغْكّل و معاويه و بيروان آنهاء 
دشمنان خدا هستند و هر كس با اينان دشمنى كند با دشمنان خدا دشمنى كرده است. همان طور كه در شرح وازه فحشاء 
آمده است» در برخى از روايت ها أوثان به بازى شطرنج و انواع قمار نيز به افراد ذكر شده تأويل برده شده است. يس دركك 


كن. 


وَؤ3ة و عيران و اناسفابةابخ عسات ماتشد؛ موازين» زنوا وماد أن عيزان هر حيرى اسث كديا آن وز فى شود: و مقادير 


اشياء به وسيله آن شناخته مى شود تا 
ص:١١٠٠‏ 
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به عدالت وانصاف رسانده شود. در احاديث» دلايل تأويل وَزْنْ و ميزان به امام به ويزه على عليه السلام و تأويل موازين به ائمه 
عليهم السلام وانبيا عليه السلام و اوصياى الهى آمده اميت همجنين در كنز الفوائد از امام صادق عليه السلام آمده است كه 
مراد از آيه شريف «مَنْ تَقَلَتْ موازيئة)(1) [هر كس كه سنجيده هايش سنكين برآيد] حضرت على عليه السلام و شيعيان آن 


عكيركة مراك ذاه شرقه ولق كنك ران تكله زمر كبن سيد هاه : سك براك ] أفسةه نو هرواة انيام باشدن. 


در اينجا برخى از احاديث را كه در بردارنده نكته اى مى باشد مى آوريم. در تفسير قمى از امام صادق عليه السلام ييرامون 
ادقرينه ر والقفاء ر قا وَوَضْعَ الجيرّان3[1891 اسماة را برافراشت و ترازو را كذاشت] آمده است كه فرمود: منظور از السّماء 
(7سمان)» رسول الله صلى الله عليه و آله و منظور از الميزان» حضرت على عليه السلام مى باشد كه خداوند او را براى خلقء 
انتصاب نمود. همجنين ييرامون آيه شريفه 11 نَطعُوَا فى الْمِيرَانِ(6) [تا مبادا از اندازه در كذريد] آمده است كه معناى آن اين 
ابينكه كه ]زا اماع سترونيص تكتينة, هميق طوو دن عوره آنا شريقه: 29 فقوا الورق بالققظ وله زد وونترا يه تضاف يريا #اريد] 
روايت شده كه معناى آيه اين است: امام وا براض خذالك ين با داوحك هيجي بيرافوة أيه شريفة زولا تخينزو | الميران :181و دن 
سنجش مكاهيد] آمده است كه معناى آن به اين صورت است: از حق امام نكاهيد و به او ظلم نكنيد.(/) اين روايت در 


كنزالفوائد نيز از امام صادق عليه السلامآ مده است ولى حضرت در آن فرمود: منظور از رَقَمَ السَماءَ (1سمان را 
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برافراشت) اين است كه خداوندء يبامبر را كرفت و به سوى خود بالا برد و منظور از وَضَمَ الميزان اين است كه او على را بعد 
از خود انتصاب نمود. (ادامه روايت). در برخى از متون زيارتى مى خوانيم: «أَنتّمُ الَموازينٌ الى نَصَبَهَا الله ِتَهْذِيبٍ شريعَته) [شما 
ميزان هايى هستيد كه خداوند؛ آنها را براى اصلاح شريعتش قرار داد] در مصباح الأنوار از امام صادق عليه السلام آمده است 
كه فرمود: رسول الله صلى الله عليه و آله فرمود: من ميزان دانش هستم و و على دو كفه آن و حسن و حسين طناب هاى آن و 
فاطمه» شاهين آن مى باشد و ائمه بعداز آنان» دوستداران» كينه توزان و دشمنانى را كه خداوند آن را لعنت كند» وزن مى 


كنند و مورد سنجش قرار مى دهند. 


در حديث مرفوعى از همدانى از امام صادق عليه السلام بيرامون آيه شريفه وَتَصَحُ الْممْوَازِينَ الْقِشِط لِيَؤم الْقِعَامَ(1) [و 
راوها :داه واد وول رتخير حى وين[ مدو انيرك كز ماه منناووه انبا ونا وميو عق تق ولق كرييلة ]به ب ارق 
معنا است: ما انبياء و اوصياء را در دنيا تا روز قيامت انتصاب نموديم و آنها مردم را در دنيا به سوى آن جه كه برايشان در 
آخرت سودمند است راهنمايى كرده و در آن روز برايشان شفاعت مى كنند و شايد تأويل ميزانٌ يوم القيامه (ميزان روز 
قيامت)» خود انبياء و اوصياء باشد. شايد علت اين تأويل آن باشد كه آنهاء صاحبان بؤاة 1 ذاوراة دو وسكا كمي بافعد ذا 
اين كه آنان در حقيقت» خود ميزان در آن روز هستند. جرا كه بيشتر نجات يافتن هاء به واسطه ولايت و اطاعت از آنان مى 
باشد و ميزان حقيقى بدون آن سودى نمى رساند. يس انديشه كن. در برخى از متون زيارتى» جنين آمده است: يا ميزانَ قشدط 
لقو ااميواث الأعمال و با وان الحسات بن امو مان عل الى واف مدان اعمال .و اق سان تحيات )د .يركى إن ادله كا يد 
كننده اين تأويل در شرح وازه قسط وهوارهد ذيكر آمدهة است. در حديث مرفوعى(1) از ابو بكير از امام صادق عليه السلام 


ببزاموة آيه هاى «وَبل 
ص:؟ ٠١ ٠‏ 
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7- [١])-حديث‏ مرفوع: حديثى است كه از وسط سند آن يا آخر آن يكك يا جند سند افتاده باشد و در آن بر لفظ «رفع» 


تصريح شده باشد.(مترجمان) 


للْمُطْفَفِينَ * الَِينَ إِذَا اكَالُوأ عَلَى النّاسِ يَشمَوْفُونَ* وَإذَا كالَومُمْ أو وَرَنُوهُمْ يُحْسِرُونَ(1) [واى بر كم فروشان كه جون از مردم 
ييمانه ستانند تمام ستانند و جون براى آنان ييمانه يا وزن كنند به ايشان كم دهند] آمده است كه فرمود: منظورء كم دادن در 
خمس تواست اى محمد صلى الله عليه و آله» يعنى كسانى كه براى كرفتن غنايم حق خويش مى روندء به طور كامل حق 
خود را مى كيرند ولى هنكامى كه از آنان خمس آل محمد عليهم السلام طلب مى شود از آن مى كاهند. (ادامه روايت). از 
اين حديث استنباط مى شود كه مى توان كثل (ييمانه) و ميزان و وَزْن را به اين معنا و مانند آن تأويل برد به طورى كه اطلاق 


هر يكك از آنها برطبق معناى لغوى حقيقى شان و مصداق ظاهرى شان باشد. يس تأمل كن. 


وَهْن: و وازه هايى كه به اين معناست مانند وَهْنُوا و غيره. در قاموس اللغه وَهْن به معناى ضعف در كار و عمل مى باشد و 
هته و وَهْنَهُ يعت :او .را سسث كرد. ديكر مشقات آن توه3ء واهن .و مَوْهُون مى باشتك: 

مَؤْهُون به معناى كسى است كه قدرت و نيرويى ندارد. بدان» تأويل وَهْن در برخى از آيات» سستى در امر ولايت و متعلقات 
اذى الاركى عنتطاك دارع اويا از العاف الشفاط فى كرد كدون كيل اناق امد اك كدابع وازهدر انهاية كار رقي 
وَجْه: وَبْه به صورت مفرد و جمع و نيز وازه هايى كه مشتمل براين كلمه است. در قاموس اللغه و كتاب هاى ديكر وَجْجه به 
معناى روي هر جيز آمده است. جمع وجههء أَؤْجّه وجوه و أجوه مى باشد. به نظر من اين معناء معناى غالب وجه است. از جمله 
آياتى كه وه در آن به اين معنا آمده است آيه شريفه «أَفْمَن يَتّقَى بوَجهه سُوءَ الذات)(19 | سن آياآن كس كه (به جاى 


دست ها) با جهره خود كزند عذاب را روز قيامت دفع مى كند] مى باشد. 
در قاموس اللغه و كتاب هاى ديكرء معانى ديكرى نيز براى وجه ذكر شده است 
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1-[1] -مطففين اتا ؟ 


9-[؟] - زمراع؟ 


كه از جمله آن جاهء قدر و منزلت و سرور قوم و قبيله مى باشد. مثلا- كفته مى شود: فلانٌ وَجَهٌ وَحِيَةٌ يعنى: او صاحب جاه و 
مؤلك وسروو قؤمكن انكو معناي ديكر وجدة ارفداق ونان اس ماتسد ارد شريفة روه النهان)3) بحن ابعداى زوق معنا 
ديكر آن جهت است مانند آيه شريفه «.قمٌ وَخْهُ الل304ة [بس به هر مبو رو كنيد اتجاووى (به) داست] يعتى جهت و 
سويى كه به آن امر شده است. همين طور وَجْه به ضم واو و وه به كسر واو به معناى كناره و ناحيه آمده است. مانند آيه 
شريفه اوَلْكَلٌ وخهة كو ترلهاء:نلقة إو براق هر كسى قلهة الى البنتك كدير روى خود را به آن (سوى) فى كرداند ] از ديكر 
ماقي اف رفوو شو اق ات ساف اشر قدا تقو وه وكه. زكلل مسن بد شو أب دين جابةار ووس يناون] بعت ةادا 
و آيه شريفه «وَجَهْتٌ وَججهى...(0) [من از روى اخلاص ياكدلانه روى خود را به سوى كسى كردانيدم] يعنى عبادتم را قصد 
نمودم. 

معناى ديكر آن ذات شىء مى باشد همان طور كه كفته مى شود: كَرَعَ الله وَجوكك يعنى خداوند خود تو را بزركك بدارد. 


2 عي :هذ بر 


برض كلفة إنن كداوخددر ايدكر ينه كل كفو هالكد لا وخهةوزالق رج ذات او جنه حو تابوه شوكدة أبيك] تراه هميق مدنا 
است. بدان كه احاديث مستفيضى (/0) بر تأويل وجه الله به ائمه عليهم السلام به ويه ييامبر صلى الله عليه و آله و على عليه 
السلام دلالت دارند. جه بسا برخى از احاديث بر اين دلالت دارند كه مراد از وجه. وللايت ائمه عليهم السلام و ييروى از آنان 


مى باشد. ظاهر اين است كه معنا و مقصود همه اين روايات» يكى است. همان 
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- [/ا] - حديث مستفيض آن است كه راويان آن در هر مرتبه زياد باشند و بيشتر علماء بر اين نظرند كه راويان در هر طبقه از 


به انار يشر بافكذه (مترتجماة) 


طور كه بارها مطرح شد. 


شايد دليل اين تأويل روايتى باشد كه آن رااز توحيد صدوق نقل خواهيم كرد كه امام عليه السلام در آن فرمود: منظور از 
وجه الله دين خدا است و رسول الله صلى الله عليه و آله و اميرالمؤمنين عليه السلام دين خدا مى باشند. (ادامه روايت). در 
شرح وازه دين نيز دلايل تأويل دين به ائمه عليهم السلام آمده است. احتمال دارد كه اين تأويل به اين دليل باشد كه ائمه 
عليهم السلام در نزد خداوند داراى وجهه و قدر و منزلت هستند يا به اين علت كه آنان همان جهت و سويى هستند كه 
خداوند امر كرد كه به آن سو روى كرده شودء واين كه توجه به خدا جز با توجه به سوى آنان ميسّر نمى شود. حتى عمل 
هيج كس جز به وسيله آنان و با ولايت آنان قبول واقع نمى شود و به جز دين و طريقت آنان» همه جيزء باطل و نابود است و 
همه به جز آنان و شيعيان سابق و لاحقشان نابود و كمراه هستند. همان طور كه روشن خواهد شدء بيشتر اين دلايل از احاديث 
استنباط شده است. شايد بتوان وجه به معناى نفس را نيز از باب مجاز به ائمه عليهم السلام اطلاق نمود. دلايل استعمال مجاز 
در مانند اين مورد» در شرح وازه نفس و در فصل هايى كه در آنها به وازه نفس اشاره كرديمء آمده است. البته اين مطلب تنها 
در مواردى كه نض ى در خصوص آن آمده باشد جايز است؟؛ مانند آن جه كه در شرح وازه نفس و در باب هفتم از فصل اول 
از همين كفتار به آن اشاره كرديم. يس تأمل كن و انديشه كن و دجار توهم مشو. بدان بنا بر آن جه كه كفتيم مى توان وجوه 
(جهره هاى) ستايش شده كه در قرآن آمده است مانند وجه بيامبر صلى الله عليه و آله و وجوه انبياء و مؤمنين و مانند آن را نيز 
به ائمه عليهم السلام و ولا-يت شان تأويل برد. جرا كه وجوه آنان همان دين است. همجنين مى توان وجوه (جهره هاى) 
نكوهش شده مانند وجوه كفار و مانند آن را به رؤساى مخالفين ائمه عليهم السلام و امامان آنها و به يبروى آنها كه آنء 
دينشان است تأويل برد. البته تمام اين تأويل ها بايد يس از در نظر كرفتن مناسبت مقام و جايكاه باشد حتى در برخى از موارد 


احاديث را به عنوان شاهدمثالى براى اين تأويل ذكر مى كنيم. در باب 
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جهارم از فصل اول از كفتار اول از فصل دوم حديث مفضل آمده است كه بدين شرح مى باشد: خداوند تباركك و تعالى؛ 
بيامبر صلى الله عليه و آله و ائمه عليهم السلام را راه و مسير نخحود قرار داده است كه هدايت از آن راه به ديكران منتقل مى 


شود. (ادامه روايت). 


در فصل ينجم از كفتار اول نيز حديثى طولانى آمده كه در آن از كلام خداوند خطاب به ييامبر صلى الله عليه و آله و ائمه 
عليهم السلام در عالم» سخن به ميان آمده است كه فرمود: من شما را قرار دادم تا قبله شما قرار كيرم و از سوى شما طلب 
شوم. يس همه جيز جز وجه (جهت) من نابود است و شما وجه (جهت) من هستيد كه نه شما و نه دوستداران شما نابود نمى 


شوند. 
در فصل سوم از كفتار دوم» دلايل اين كه منظور از وجه الله» ائمه عليهم السلام مى باشند» آمده اس 


ضيطيق دو شرح والمصدلق ديت انام غلية السالام تقل نقد ك1 تسود منظلو اق ونه اللا كدو و آآبه تشريفة «لانتنا ولوأ فك 
وَحْْهُ اللّه11) [يس به هر سو رو كنيد آنجا روى (به) خداست] آمده استء ما هستيم. (ادامه روايت). در توحيد صدوق و كتاب 
هاى ديكر از امام صادق عليه السلام آمده است كه از ايشان در باره آيه شريفه كل دي كاك إِنَ وَجْْهَه)() [جز ذات او 
همه جيز نابود شونده است] يرسيده شد. حضرت در جواب فرمود: منظور از وجهه؛ دين خدا است. سيس فرمود: رسول الله 
صلى الله عليه و آله و اميرالمؤمنين عليه السلام دين خدا و وجه الله هستند و ما دين خداييم كه از طريق ما به ديكران انتقال داده 
مى شود20. در كنزالفوائد از امام صادق عليه السلام ييرامون آيه فوق آمده است كه فرمود: منظور از وجه الله» ما هستيم كه 
خداوند فرموده هر كس در روز قيامت اطاعتء موالات و دوستى با ما را به همراه داشته باشد هلاكك نخواهد شد. همان وجهى 


كه اخداولك كن باره ا فكرموة كل 
ص :م١١٠‏ 


.1١8/هرقب‎ -]١[1-١ 
]ا تصيص اا‎ ]81 
.١18١ توحيد صدوق؛» ص‎ - ]"[-* 


شوو هالكت | وسوس سن كس اننا ققواهق مره عد أن كل كن ,ا عر وسا نشيو #رارد معدن ارو شامع نندت 
شكل خواهد بود. در شرح وازه مكبٌّ دلايل تأويل آيه شريفه 5 مُكبًا عَلَى وَجْههِ...)(1) [يس آيا آن كس كه نككون 
سار راه مى بيمايد هدايت يافته تر است] به دشمنان ائمه عليهم السلام آمده است. در شرح واه قلب نيز از دلايل اين كه كب 
الوجهء كنايه از كرنش و تواضع استء سخن به ميان آمد. اين معنا نيز تأويل ديكرى براى وازه وجه مى باشد. شايد اين تأويل 
به اين كه وجه به معناى اراده و خواست است ب ركردد. يس تأمل كن. 


و 


در شرح وازه أَذْن روايتى از امام صادق عليه السلام آمده است كه فرمود: خداوند ايمان را بر جوارح بنى آدم واجب نمود و 
بين آنها تقسيم و يراكنده نمود. بر هيج كس يوشيده نيست كه يكى از آن جوارح» وجه (صورت) انسان است كه خداوند بر 
آن واجب نمود كه ولا-يت را بيذيرد و سجده كند و نسبت به مؤمنين خوشرو باشد و به ولاءيت تمسكك جويد. يس اكر 
بذيرفت» ظاهر اين است كه اين وجه. همان وجه در مقام مدح است و عكس آن را بايد به نقطه مقابل آن تأويل برد. يبس 


تأمل كن و غافل مشو. 


وَخى: وما أوحى و وازه هايى كه شامل معناى وحى مى شود مانند أوحى و غيره. در قاموس اللغه وحى به معناى اشارهء كنايه 
نوشته» بيغام» الهام» سخن يوشيده و هر آن جه كه براى ديكرى بفرستى؛ آمده است. در برخى از احاديث وحى به معناى الهام 
آمده است. همان طور كه در تفسير عياشى و كتاب هاى ديكر از امام باقر عليه السلام بيرامون آيه شريفه «وَإِذْ أذعيك إلى 
الْحَوَارِيّينَ (10) [و (ياد كن) هنكامى را كه به حواريون وحى كردم] آمده است كه فرمود: وحى در اينجا به معناى الهام است. 
ال جنافيك عاويل 'ابسجما ب ساكل نا اوس الى الدع اوعض به وى كنييه و لاركه ريوط اكه ابتساط م قزى شان 


بتوان آيات شبيه به آن را نيز به همين معنا تأويل برد. همان طور كه تأويلى شبيه به اين مورد در شرح «المنزل من 
ص:9١٠٠‏ 


]١[-١‏ - ملكك/77. 


.1١1/هدئام‎ - ]9[-١ 


الله آمده است. بنا بر اين وحى شياطين و مانند آن به آن جه كه آنان به دوستان خود القا مى كنند كه همان تركك ولايت و 
شبهه باطله در ردّ آن استء تأويل برده مى شود. ادله تأييد كننده اين تأويل در شرح وازه هّمَرّه خواهد آمد. در اينجا به برخى 


از آن احاديث به منظور افزايش اطلاع و آكاهى بصيرت جويان اشاره مى كنيم. 


در تفسير قمى از امام باقر عليه السلام يبرامون آيه شريفه «قَاسْتمسِك بِالّذِى أوجى إلَيك)(١)‏ [يس به آن جه به سوى تو وحى 
شده است جنكك در زن] آمده است كه فرمود: منظور. على عليه السلام مى باشد. همجنين حضرت بيرامون آيه شريفه «فأؤحى 
إِلَى عَبِدِهِ مَا أؤحى)(1) [آنككاه به بنده اش آن جه را بايد وحى كند وحى فرمود] فرمود: از ييامبر صلى الله عليه و آله ييرامون 


مؤمنان و امام متقين است. (ادامه روايت). 


وادى: و أوديه. وادى مكانى است آب به وفور از آن سرازير ودر آن "كمكردونق لوقبوازة وادى براى آب جارى به كار 
رفته است. در شرح وازه ماءء دلايل تفسير أوديه در برخى از آيات به قلوب (دل ها) مده است. در تفسير قمى بيرامون آيه 
شريفه «فى كل وَادِ يهِيِمُونَ0(0 [در هر واديى سركردائند] آمده است كه يعنى: به هر راهى مى روئد و مراد از آنان» دشمتان 
ائمه عليهم السلام است. از اين تأويل هاء تأويل اران انعم استنباط مى شود. در تفسير سوره طه معناى ظاهرى و باطنى وادى 
مقدس خواهد آمد. در شرح وازه مقدس نيز ييرامون معناى وادى مقدس سخن به ميان آمد. يس غافل مشو. شايد بتوان معناى 


وازه هاى وادى و أوديه كه در بالا ذكر شد را در موارد مناسب ديكر نيز به كار برد. يس تأمل كن. 
ص:١٠١٠‏ 
-]١[-١‏ زخرف/؟. 


7"-[1] - نجم/١٠.‏ 
بان 5 105 نا 


تؤراه: تورات» كتاب حضرت موسى عليه السلام است. در كفتارهاى سابق به ويزه در باب جهارم از فصل دوم از كفتار اول 
دلايل اين كه در تورات و كتاب هاى آسمانى ديكر. أسماى ييامبر صلى الله عليه و آله وائمه عليهم السلام و لزوم ولايت و 
يبروى از آنان موجود بوده و علل عمده نازل شدن آن كتاب ها نيز به همين دليل بوده واين كه تكذيب ولايت در حكم 
تكذيب آن كتاب ها مى باشد» آمده است. از اين توضيح روشن مى شود كه علل اصلى تحريف تورات به دست يهوديان اين 
بوده كه نام ييامبر صلى الله عليه و آله و اسامى ائمه عليهم السلام و آن جه كه بر ولايت آنان دلالت داشته؛ بيرون بكشند. 


وَصدَيّه: و واه هايى كه مشتمل بر معناى آن مى شوند. در قاموس اللغه. أوصاه و وضّاهُ تَوْصِدَيَهُ به معناى «او را عهد و وصيّت 
كرد) آمده اعت اسم مصدر آن. وضَايّه مى باشد. وَصدَيّه به معناى جيزى كه به آن وصيت و سفارش شده است مى باشد. 


وصى كسى است كه به او سفارش و وصيت مى شود و جمع آن اوصياء است. 


بر هيج يزوهشكر صاحب بصيرتى به ويزه يس از در نظر كرفتن آن جه كه در مقدمات سابق ذكر كرديم» يوشيده نيست كه 
مععروى عرف كي عداو قد كل اتنا وا فزت سان وبحت كرك سني اانما شبو ف نطول شقن اللوعليةيو اله امت 
هايشان را به آن وصيت كردندء يس از تأكيد بر اذعان به توحيد و نبوت» ولايت و تمسكك به آن و به ائمه عليهم السلام مى 
باشد. حتى هر كدام از انبيا به ديكرى ييرامون بريا كردن مسؤوليت هاى امامت و ترويج آن جه كه به دين و ولايت مربوط مى 
شود وصيت كرده است و برترين آنها يبامبر صلى الله عليه و آله و ائمه عليهم السلام مى باشند. ولى به خاطر اطلاق شدن اسم 
تبى بر انبياى ديكر به آنان وصى كفته نمى شود. يس برترين اوصيا (وصيت شد كان)» اميرالمؤمنين عليه السلام و يس از او 
ائمه عليهم السلام مى باشند كه از ذريّه اويند. بنا بر اين مى توان آن جه در قرآن ييرامون وصيت خداوند و انبيائش آمده است 


را در موارد مناسب به ولايت و ييروى از ائمه عليهم السلام و محبت آنان تأويل برد. يس تأمل كن و از دلايل تأويل آيه 


٠١1١١ ص:‎ 


شريفه «الْوَصِيَهُ لِلوَالِدَيْن وَالأقْرَبِينَ بِالْمَعْرُوفٍ)(1) [براى يدر و مادر و خويشاوندان (خود) به طور يسنديده وصيت كند] به آن 
جه كه خداوند براى امام عليه السلام قرار داد و آن ثلث ثلث مال مى باشد كه در شرح وازه قَوْبَى آمده استء غافل مشو. بنا بر 


اين مى توان آن جه را كه در باره وصاياى مالى آمده است را در موارد مناسب به اين شكل تأويل برد. و خدا مى داند. 


وَعْى: و وازه هايى كه مشتمل بر اين معنا مى شود مانند واعِيّه و غيره. وعى در اصل به معناى فهم و حفظ مى باشد مثلا كفته 
مى شود: فلادنٌ أؤتى مِنْ قُلاانِ يعنى فلاانى بافهم تر و با حافظه تر از فلانى است. همجنين كفته مى شود: فِلانٌ واعى القُرآن 
يعنى فلانى حافظ قرآن است. وَعاءٌ يعنى دركك كرد آن را با تصديق قلبى و آكاهى به آن نه به صرف حفظ الفاظش. در شرح 
اق ذف اويل ادق وعدي كرس علن عليه السام مده اسك من تيميد ؤتو درك كزولاة كان أو ألمت وأو المخليهه 
السلام و شيعيانشان فهيم و حافظ و هوشيار هستند. يس انديشه كن. 


وَفاه: و نَوَفَى و وازه هايى كه اين معنا را مى رسانند مانند يَتَوَفَاكُمْ و غيره. بدان كه وفاه به معناى مركك است و نَوَفَى در بيشتر 
مواردش به معناى ميراندن مى باشد. جرا كه اين وازه در اصل به معناى يايان دادن به زندكى دنيوى و بقاى ظاهرى است و 


اطلاق ان بغر اند نهنا ماه خواتب ازبان جار اسفه 


در شرح وازه هاى موت و حياه تأويل وازه موت (مركك) و إماتّه (ميراندن) آمده است. شايد بتوان آن تأويل ها را در موارد 
مناسبء در تأويل وفاه و توفى نيز به كار برد. ولى اين وازه در بيشتر موارد؛ به معناى متعارفش مى باشد. يس تأمل كن. 


توتوةة ورواذه غابى كيه ابن معناست نافد اللدين :1 ترفو غيرء كدقاما معناق وفاء.و:] يقات من «ات ارقن 'قياية اناده ادق 


كه وَفَى بالشَّْءء أَؤْقَى و وَقَى هر سه به يكك معنا است. وفا به معناى تمام و كمال مى باشد. (أَوْفَى الله و ذْمّتَكك» يعنى خحدا به 


عاهة 


عهد تو وفا كرد و وَفْتٌ ذمّتّك يعنى به عهد تو وفا شد و «اسْتَوْفَيِتٌ حقى) 
١1‏ 


11-1 يقر 


يعنى حقم را تمام و كمال كرفتم. در قرآن وفاء والذين يُوفون به عهد عُقُودء نذر و مانند آن تأويل برده شده است. 


در شرح وازه نذر و همجنين در شرح وازه هاى عهد و عقود و مانند آن آمده است كه مراد از آنها عهدى مى باشد كه خدا از 
بندكانش كرفته و آن اين است كه يس از توحيد و نبوتء به ولايت ايمان بياورند و منظور از وفاى به آن عهد و يمان باقى 


در باب سوم از فصل دوم از كفتار اول دلايل اين كه منظور از ذمّه الله (عهد خدا) و ييمان كرفتن در باره آن» عهد ولايت مى 
باشدء آمده است. به برخى از ادلّه تأييد كننده اين تفسير در شرح واه نقض اشاره كرديم. بنابراين وفا كنند كان به آن عهد 
ييامبر صلى الله عليه و آله بلكه انبياء اوصياء مؤمنان و شيعيان مى باشند. همان طور كه بارها اين مطلب روشن شد. در برخى از 
متون زيارتى مى خوانيم: نهد الك وَفَئِت بعَوْدِ الله [كواهى مى دهم كه تو به عهد خدا وفا كردى]. بنا بر اين آن دسته از 
آيات قرآن كه بر وفاى عهد خداوند» نسبت به مردم و خير و شرى كه مستحق آن هستند, دلالت دارد» به ولايت و تمسكك به 


آن يا تركق ان ياهال آن تأويل هن شوةء يس "الديشة كن 


مه 


تقو كقاوم تلترن و وال ةعتلى كديدارع دسا سي مافة التو 32 القن الذيق كقون و عافد ان كد مقف ناك 
برهي زكارى هستند. در لغت وَقَاةٌ وقايهٌ و واقية به معناى حفظ كرد او را و مصون داشتء مى باشد. وقايه جيزى است كه بدان؛ 
جيز ديكر را مصون مى دارند. همجنين وازه تَؤقِِه به معناى مصون داشتن و حفظ كردن مى باشد. اتَقَيتٌ الشَّىْءَ تَفيَهَ و ناه به 
معناى حفظ كردم آن جيز را و مصون داشتم است. اسم مصدر آن تَقْوَى مى باشد. نَقَى كسى است كه نسبت به خدا ترسنده و 
برهي زكار باشد. اهل تقوى كسانى هستند كه به هنكام كناهء تقوى بيشه مى كنند. 


برخى كفته اند كه تقوى در قرآن كريم به سه معنا آمدهاست: .١‏ به معناى خشيت و ترس مانند آيه شريفه «وَإِرَاىَ 


قَانَقَونِ(00[تنها از من يروا كنيد]. ؟. به معناى 


٠ ١١: ص‎ 


1 ا 


طاعت و عبادت. ". به معناى منزه ساختن دل از كناهان. كفته اند تقواى حقيقى؛ همين معناى سوم مى باشد. اجمالاً تقوى و 
|لقازو مكففات به مطاف دورق از مدع أو توعدو يفو أن اذ و مصوة ذاقى تقس اذ وشوية قات باشو اق اذه بد ف 
معنا است. جرا كه تقيه» يوشاندن حق و به وجود آوردن غير آن به منظور مصون ماندن از آزار و بدى مى باشد و مُتَّقَى كسى 
است كه مقت به اين امر است. از اين رو است كه در عرف شرع, بر وازه عدل» زاهد و بر وازه ورع» تارك معاصى اطلاق مى 
شود. بر هيج كس يوشيده نيست كه از امور واضح و روشن اين است كه بزركك ترين معاصى و ستككين ترين آنها تركك 
ولا-يت اثمه عليهم السلام و يبروى از دشمنان آنان است. جرا كه تقواى كامل براى كسى است كه از آن برحذر باشد و به 
ولا-يت تمسكك جويد. ازاين رواست كه متّقين و اهل تقوى و نظاير آن به حضرت على عليه السلامء ائمه عليهم السلام و 
شيعيان ايشان و علماى شيعه تأويل برده شده است. 


در احاديث تقوى به محّت آنان» ولايت آنان و شناخت حقشان تأويل برده شده است. همجنين آن جه كه در بردارنده معناى 
برهي زكارى است مانند «اتّقَوالله)(1) [از خحدا بيرهيزيد] به يرهيز از ترك ولايت و ستم به آل محمد عليهم السلام و ولايت و 
دوستى با طاغوتيان و كتمان امر ييامبر صلى الله عليه و آله و ائمه عليهم السلام و يوشاندن علوم آنان از دوستدارانشان و افشاى 
اسرار آنان براى دشمنانشان» تفسير شده است. جرا كه يرهيز از اين امور به منزله يرهيز از عذاب و كناهان و بدى و امر باطل 
بلكه به منزله يرهيز از كفر مى باشد. از آنجا كه ييامبر صلى الله عليه و آله و ائمه عليهم السلام كسانى بودند كه در تقواى الهى 
به د كمال رسيده بوذثده در برعي ال روايات از آثان تعيير به تقوى شده اسث» كويى آنان غود تقواثة: دن ابنجا حند 
روايت را به عنوان شاهد مثال براى آن جه كه كفتيم مى آوريم تا آكاهى و اطلاع بيشترى در درك و تفسير هر مورد به آن 


جه كه مناسب با آن است حاصل آيد. و خداوند هدايت كننده است. 
ص:8١١٠‏ 


61ل آل غيرانة 1 


در شرح وازه «فجار» دلايل تأويل مُتّقين به حضرت على عليه السلام آمده است. همجنين در شرح وازه كتاب به دلايل اين كه 
تنها انسانٍ مؤمن و با تقوا است كه دوستدار ائمه عليهم السلام مى باشدء اشاره كرديم. همجنين در شرح وازه كلمه؛ دلايل اين 
كه حضرت على عليه السلام همان كلمه التقوى مى باشد كه خداوند, متقين را به او ملزم كرده است, كذشت. همان طور كه 
عداوته دن ا اد فرمود: «وَألْرَمَهُعْ كَلِمَة الَفُوَى)(1) [و آرمان تقوا را ملازم آنان ساخت] در شرح وازه دعا نيز دلايل اين كه 
ائمه عليهم السلام» همان دعوت كنند كان به سوى تقوايند» آمده است. 


همجنين در برخى از متون زيارتى مى خوانيم: «أَنْتمْ سادةٌ المُتّقِينَ و أَنتم ذَوُو الهَى و التَقَى) [يعنى شما مولاى انسان هاى متقى 
هستيد و شما خردمندان و باتقوايان ايد.] در تفسير فرات بن ابراهيم از امام باقر عليه السلام آمده است كه فرمود: به درستى كه 
ائمه عليهم السلام همان كسانى هستند كه خداوند» تقوا را به آنها عطا نمود و آنها همان انسان هاى باتقوايند. در روايت جابر 
از امام باقر عليه السلام مرافعوة انةش بقهتتعتا الْأنْقَّى(5 [و ياكك رفتارتر(ين مردم) از آن دور داشته خواهد شد] آمده 
است كه فرمود: منظور از أتقى» حضرت على عليه السلام و شيعيانٍ اويند. در شرح وازه مال نيز حديثى در اين رابطه آمده 
است. در احتجاج از حضرت على عليه السلام بيرامون آيه شريفه «هُدٌّى لِلمُتّقِينَ 0 آمده است كه فرمود: يعنى شفائى براى 
متقين كه از شيعيان حضرت محمد صلى الله عليه و آله و حضرت على عليه السلام مى باشند است. جرا كه آنان در برابر انواع 
كفرء تقوا بيشه كرده واز آنها دورى كردند و از كناهان كبيره يرهيز كرده و آنها را تركك نمودند و از فاش نمودن اسرار الهى 
و اسرار ائمه عليهم السلام تقوى ورزيده و آنها را كتمان كردند واز يوشاندن علوم از اهل آن يرهيز كرده و آنها را در بين 


اهل آن نشر دادند. (ادامه روايت) همجنين دلالت اين حديث بر اين كه اتقاء نيز به معناى يرهيز از اين امور 
ص:0١ ٠١‏ 
]1[-١‏ - فتح/12. 


ات ]ات ليل اق 
ا رو 


مى باشد» واضح وآشكاراسث. 


در شرح وازه ذكر» دلايل تأويل متقين به عالمين (دانشمندان) امده است. در كتاب مناقب به نقل از كتاب ابن حنبل روايتى از 
ييامبر صلى الله عليه و آله آمده است كه فرمود: اى على» محبت تو تقوا و ايمان است 41 (ادامه روايت). در شرح وازه كلمه به 
دلايل تأويل كلمه التقوى به ولايت اشاره كرديم. از حضرت على عليه السلام ييرامون آيه شريفه «وَاتّقُوا الله)(1) آمده است كه 


فرمود: يعنى در ستم به آل محمد عليهم السلام و تركك ولايت آنان از خدا بيرهيزيد. (ادامه روايت). 


در كتاب برقى ازامام صادق عليه السلام بيرامون آيه شريفه «قَأمَا من أغطى وَانَّقَىا( [اما آن كه (حق خدا را) داد ويروا 
داشت] آمده است كه فرمود: خمس را عطا نمود واز ولا-يت طاغوتيان يرهيز كرد. در شرح وازه عطا دلايل تأويل تقوى در 
ابه شريفه اهو أَهْلٌ التَقَوَى)(6) [او اهل يرهي زكارى است] به ييامبر صلى الله عليه و آله فناة ا سيو همجنين در تفسير عياشى از 
امام صادق عليه السلام بيرامون آيه شريفه «لن َالو اليم حَنَّى تَنفِقُواً..(8) [هركز به نيك وكارى نخواهيد رسيد تااز آن جه 
دوست داريد انفاق كنيد] آمده است كه فرمود: ما همان بِرّ (نيكى) و تقوا و دروازه تقوا هستيم. يس تأمل كن. بدان از برخى 
احاديث استنباط مى شود كه وقاية الله (يرهيز كارى از خدا) تنها به معناى مصون ماندن از ضررهاى دنيوى نيست بلكه عمده 
آنء مصون ماندن از كمراهى و رسيدن ضرر و آزار است. در كتاب عيون و كتاب محاسن و كتاب هاى ديكر از امام صادق 
عليه السلام بيرامون آيه شريفه دهُوَقَاهُ اللّهُ سيِكَاتِ ما مَكرُوا(2) [بس خدا او را از عواقب سوء آن جه نيرنكك مى كردند حمايت 


فرمود] كه در باب حكايت مؤمن آل فرعون مى باشد آمده است كه 
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فرمود: آيه در ظاهر به معناى بر او مسلط نشدند و او راتكه تكه نكردند مى باشد ولى در معنا يعنى اين كه خداوند او رااز 


اين كه آنان» وى رااز دينش خارج كنند» مصون داشت. 


يس تأمل كن و از دلالت آن جه كه ذكر كرديم بر معناى تقييّه و لزوم آن به ويزه نسبت به امر ولايت غافل مشو. همين طور در 
باره اين مطلب در شرح وازه كتمان و وازه هاى ديكر اجمالاً سخن به ميان آمد. همجنين آيه شريفه 3 أن تتَقُوأ مِنْهُمْ ثقَاة»(1) 
امكر اين كه از آنان به نوعى تقيه كند] درسوره آل عمران بر آن دلانلث دارد. تأويل آيه شريفه وإ أكرمكع عند الله 
نك كدوقللة زد ستيقات دتري شنا كزه خدال وهر كا رفي لمات ] او شوو حيرات ويه عمين تركب لدت علياق 
اسلام اجمالاً بر لزوم تقتته اتفاق نظر دارند. 


در احاديث آمده است: الادينَ لِمَنْ لاتقيّة لّه [كسى كه تقيه ندارد» دين ندارد]. احاديث متواتر و صريح ديكرى نيز بيرامون 
اين كه حكم تقيه تا قيام حضرت قائم عليه السلام باقى است و اين كه در همه جيز خون مى توان تقتته كرد» مده است. حتى 
لتنه دن زوانت عاق سسبارض اذ خالفيق سات عليه اف ول "آثاق اروص هناد ى معني وو يرن مراوف قرا الكاوس.: 
كنند. به طور مثال ابن حجر در شرح الأربعين نورى جنين آورده است: شيعيان و غير آنان كمان كردند كه بيعت ابوبكر تقيه 
بود و بر جايز شمردن تقيه» آيه هاى شريفه إلا مَنْ أكره»() و «إلاّ أن تَنَقُوا ِنْهُم تقاه)() (كه ثقاه در آيه دوم به شكل تَقَيِه 


نيز قرائت شده) را استدلال كردند. 


همجنين به حديثى استدلال مى كنند كه بدين شرح است: مردى از سران شرور عرب به در خانه ييامبر آمد و اجازه خواست تا 
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آله اجازه ورود به او داد و با او به نرمى و جهره كشاده سخن كفت. يس از آن كه آن مرد رفت از رسول الله صلى الله عليه و 
آله يرسيده شد كه وقتى از آن مرد سخن به ميان آمد شما به بدى ازاو ياد كردى ولى وقتى كه وارد خانه شد» شما با روى باز 
و نشاط با او به كفتكو يرداختىء اين دو كانكى براى جه بود؟ ييامبر صلى الله عليه و آله در جواب فرمود: از بدترين بندكان 
خداء كسى است كه مردم به خاطر يرهيز از شرارت اوء وى را ناخوش دارند. (يعنى اكر من از او به بدى ياد كردم به اين دليل 
بود كه همنشينى با آدم شرور و بد را دوست ندارم و حال كه از همنشينى با او ناكزير شدمء آن را با ناخوشى و عدم تمايل 
قلبى و تنها به دليل يرهيز از شرارت او يذيرفتم.) ابن حجر در ادامه آورده است: تقيه در نزد ما (مخالفين شيعه) نيز اثبات شده 
است و هيج كس بر سر اثبات آن نزاعى ندارد و علماء تنها به خاطر اين كه اين لفظ از مستندات شيعه است از به كار بردن آن 
بيزازنك وكرثةء :همه ان أن استفادة.مى كسد و برخئ آننرا هدارا و برعئ آنَ زا مصائعه:(كاز ساحتكى) وييرخن آن را عقل 
مغشى (عقل يوشيده) مى نامند. و ادله شرعى ذكر شده و نيز ادله ديكّر» بر اثبات تقيّه دلالت دارد. بلكه نزاع تنها در اثبات آن 
براى على عليه السلام است كه آن به هيج وجه قابل قبول نيست. همان طور كه مشاهده مى كنيد؛ كلام ابن حجر سرشار از 
تغطن است“ دن ابق. كه اوحكؤانة به آثنات ثققه براى سامير :سالك الله عليه:و آله اعستزاق كرد ولى:اثبات آن را يراق حضوت 
على عليه السلام نفى نمود. 


در صحيح ترمذى و كتاب هاى ديكر از علقمه بن وائل بن حجر از يدرش آمده است كه كفت: از رسول الله صلى الله عليه و 
آله شنيدم كه در جواب مردى كه ازاو سؤال كرد اكر فرمانروايانى بر ما مسلط شوند واز دادن حقمان خوددارى كرده و حق 
خود رااز ما طلب كنند وظيفه جيست؟ حضرت فرمود: بشنويد و اطاعت كنيد جرا كه آنها تنها بايد به آن جه كه بر عهده شان 
است عمل كنند و شما تنها بايد به آن جه كه بر عهده شماست عمل كنيد. 


ترمذى كفت: اين حديث» حسن و صحيح است و صلاحيت آن در اثبات تقيّه بر هيج كس يوشيده نيست و ابن حجر نيز آن را 
انكار نكرده است. اكر احاديث مخالفين شيعه كه بر اثبات تقيّه دلالت مى كند را مى آورديمء كلام طولانى مى شد. به 


٠ 1١8:ص‎ 


همين دليلء به همين مقدار اكتفا كرديم و احاديث بيشتر را در زمان تفسير آيات خواهيم آورد. انشاء اللّه. 


والاف الي ولو ١‏ الات د 1ه قرا لامو سما برض ف اك فقا راش ملق جالفاه وار وك راو و الم شاه كي كناف 
معناى دوستى و ولا-يت مى شوند. بدان كه وَلاديّهِ به فتح واو به معناى نصرت و يارى كردن ولايّه به كسر واو به معناى 
فرمانروايى و يادشاهى مصدر وليت به ضم واو است. برخى نيز كفته اند كه وَلايّه به فتح واو و ولايّه به كسر واو هر دو به 
معاي متكومت بم باننن كولاه عطاق اير ولاك دامو تو الأمريه ساق عاذو 1ن كان تله اسك 


و تَوْلِيَهُ به معناى يشت كردهء نيز مانند 7 تولى من والفنكة. 1 يعنى از او دورى و كناره كيرى كرد. اذى اهناف تمدن 
الراكيبدر اس روات جر ماي ليحي واكددر لتر قحي الا ركر را وميد ه بككيرد» او ولي آن كار است. «ولى») در 
آنه #تريقة نما وَلِيكُمُ الله وَوشُوله وَالذيق مثر /10 [وَلِي شما تنها خحدا و يبامبر اوست و كسانى كه ايمان آورده اند] نيز به 
همين معنا است. همان طور كه توضيح آن انشاء الله در سوره مائده خواهد آمد. «وَلى) به معناى دوستدار» دوستء ياورء 
نزديكك و مانند آن نيز آمده است ولى در اصل به معناى بر عهده كرفتن ودر دست كرفتن كار است. همان طور كه اين؛ 
معناق مقادن و هتمارك آن مى باشد, جمم ولىء أؤلاء واسمع وال ة ولاه اشع قوالى يجمع مؤلى مى ياد واكولى ولعت 
داراى معانى نزديكك به هم مى باشد. 


يكى از معانى مَولى: وَلىَ و كسى كه مستحق به امر است مى باشد. مَوْلَى به اين معناء فراوان در قرآن آمده است. از جمله آن» 
آيه شريفه (إِنّ الله هو مولاله)(7) [همانا خداوند مولاى اوست] است كه مولاله در آن به معناى ولى او و كسى كه متولى 
نكهدارى و يارى او است مى باشد. از موارد ديكرء حديث ييامبر صلى الله عليه و آله مى باشد كه فرمود: ١مَنْ‏ كنْتٌ مَؤلاه قهذا 
عَلىٌ مَوْلاه) [يعنى هر كس كه من ولى او 


٠١١9:ص‎ 


111 عهانذوروة: 


-[؟] - تحريم/5. 


هستمء اين على ولى او است]. اين معنا از قرينه فرمايش ديكر آن حضرت كه فرمود: «أُلَّسْتٌ أَوْلَى بكم مِنْ أنفيتكم» [آيا 
شايسته تر از شما به خودتان نيستم؟] استنباط مى شود. علاوه براين قرينه» واضح است كه ييامبر صلى الله عليه و آله ولى آنان 


و متولى امورشان بود. 


دلايل ديكرى نيز براين كه مولى در اين حديث به معناى ولى است, موجود مى باشد كه در جاى خود خواهد آمد. معانى 
ديكر مولى. مالكك و بنده. مُعْتق به كسر تاء (آزاد كننده) و مُعْتّق به فتح تاء (7زاد شده)» نعمت دهنده و نعمت داده شده. ياور» 
همنشين؛ دوستداره بيروه مهمان؛ شريكء نزديك و فاميل مانند يسر عمو و نظاير آن» همسايه» هم بيمان و يشت مى باشد. 
برخى از معانى مولى از ديكر معانى مشهورترند. يس از آكاهى از معانى اين وازه هاء بدان تأويل آنها و وازه هاى مترادف 
شانء تنها در باره ائمه عليهم السلام و ولايتشان مى باشد. همان طور كه در فصول كذشته آمده است. حمجنين اذ تأويل نهر 
يكك از وازه ها در جايش بحث خواهيم كرد. در اينجا به جند حديث اشاره مى كنيم كه صلاحيت اين را دارند كه نمونه اى 


براق اسقاط تأويل 'سيازى از آياتى كد .در بردارثده ابن واؤه عا فسعده» باشتد. 


در كشف الغمه و كتاب هاى ديكر از امام باقر عليه السلام ببرامون آيه شريفه «هُتَالِك الْوَلَايه ِل الْحَقَّ؛(1) [در آنجا (آشكار 
شد كه) يارى به خداى حق تعلق دارد] آمده است كه فرمود: همانا ولايت على عليه السلام همان ولايت خدا است. در امالى از 
ييامبر صلى الله عليه و آله آمده است كه فرمود: ولايت على عليه السلام؛ ولايت خدا است و اولياء على عليه السلام اولياء خدا 


در كمال الدين از امام صادق عليه السلام آمده است كه فرمود: شيعيان منتظر ظهور حضرت قائم عليه السلام همان اولياء الهى 
فسكين داوع دوكر انه بر اموق ناث فرموه: ١لا‏ حَوْفْ عَلَيهِمْ وَل هُمْ بَخْرَُونَ(1) [نه بيمى بر آنان اسك ف اتلس كك 


خواهند شد]در شرح وازه امر» دلايل اين كه اثمه آل محمد عليهم السلام؛ 


٠١7١:ص‎ 


-]1١[-١‏ كهئف/2؟؟. 
؟-[؟7] - بقره/7127. 


اولياء الهى .و مقرب ذركاه يرورد كاز مى باشتده آمده اسث: از ايخ حديث استباط مى شود كه دشمنئان ائمه عليهم السلام 


اولياى شيطان و غيره مى باشند. 


در شرح وازه اخوان. روايت امام صادق عليه السلام آمده است كه فرمود: «مَنْ والّى قوماً فَهُوَ منهم و إن لم يكن من جَنْيتهم) 
[هر كس كه با كروهىء» دوستى كندء جزء آنان محسوب مى شود اكر جه جدس متفاوتى داشته باشد]. همجنين در شرح وازه 


از آل محمد عليهم السلام شمرده مى شودء آمده است. 


در رجال نجاشى از مردى از انصار نقل شده است كه كفت: من و اشعث كندى و جرير بجلى به بيرون شهر كوفه رفته بوديم. 
سوسمارى از كنار ما كذشت. اشعث و جرير از باب كنايه و استهزاى اميرالمؤمنين عليه السلام به سوسمار كفتند: درود بر تو 
اى اميرمؤمنان. آن مرد انصارى ماجرا را براى على عليه السلام بازكو نمود. حضرت فرمود: آن دو را به حال خود رها كن كه 
همان سوسمارء امام آنها در روز قيامت است. آيا اين آيه قرآن را نشنيدى كه مى فرمايد لووقا و1 ١‏ [وى را بدانجه روى 
خود را بدان سو كرده واككذاريم] در تفسير قمى ييرامون آيه شريفه دقلا صَدَّقَ وَلَا ص لَى ب« وَلَكن كدت و [يس 
(كويتد) تصديق تكرة وماق يريا تداشت» يلكه تكذيت كرد و روق كرذائيد] اداسف جوة وسول اللضك :اش عليه و آله 
مردم را در روز غدير به بيعت با على عليه السلام فراخواند و آن جه را كه براو نازل شده بود به مردم ابلا-غ كرد و مردم 
بازكشتندء معاويه بر مغيره بن شعبه و ابوموسى اشعرى تكيه كرد و متكبرانه به سوى قوم خود بازكشته و كفت: ما هيج كاه به 
ولايت على عليه السلام اذعان نمى كنيم و كفته محمد صلى الله عليه و آله را تصديق نخواهيم كرد. اين كونه بود كه خداوند 
يه فوق را نازل كرد020. در كافى از 


٠١7١ ص:‎ 


]1 مايا1 
كن 025 اي 


*- ["] - تفسير قمى» ج 7 ص 74 


امام صادق عليه السلام بيرامون آبه شريفه طن وَل اموا نما على رَسُولنًا لبلا »112 [بس اكر روى كرداندديد 
بدانيد كه بر عهده ييامبر ما فقط رساندن (بيام) آشكار است] آمده است كه فرمود: آكاه باشيد كه تنها دليل هلااكك انسان هاى 


بيش از شما و يس از شما تا زمان قيام حضرت قائم عليه السلام» تركك ولايت ما و انكار حق ما مى باشد. (ادامه روايت). 


در معانى الأخبار از امام كاظم عليه السلام آمده است كه فرمود: مردم سه دسته اند: .١‏ عرب ها ؟. اولياء .٠‏ كافران» منظور از 
عرب هاما (ائمه) هستيم و اولياء كسانى هستند كه با ما دوستى نمودند و كافران» كسانى هستند كه از ما برائت جسته و 
دكلمنان عابس «الطف كن قسن سبووه فاده |1 قريق جنا ارد لكين 5ف ا رزاس: ناته رجانب برؤرة كازيت 
به سوى تو نازل شده ابلاغ كن] و آيه شريفه هنما وَقِكمْ الله وَرَسُولَُ وَالَِّينَ آمنوأ800) [وَلِي شما تنها خدا و بيامبر اوست و 
كسانى كه ايمان آورده اند] و آيات بى شمار ديكر دلايل اين كه ائمه عليهم السلام» ولى انسان ها و متولى امور آنها و 
شايسته تراز آنان به خودشان و مانند آن مى باشند واين كه حضرت على عليه السلام؛ مولاى هر مرد وزن مؤمن است» 


خواهد آمد. 


احاديث ديكرى نيز در اين رابطه» بيش از اين در شرح وازه كفر آمده است. در بصائر از امام صادق عليه السلام آمده است 
كه فرمود: ماء ولى امر خحداييم و از ييامبر صلى الله عليه و آله آمده است كه فرمود: خداوند تبارك و تعالى فرموده است: ائمه 
عليهم السلام ولى امر من و ياسدار علم من مى باشند. (ادامه روايت). از امام باقر عليه السلام روايت شده كه فرمود: خداوند به 
ييامبر صلى الله عليه و آله فرموده است: اهل ببت را يس از توء بيرقى از تو و اولياى امر من و اهل استنباط علم خويش قرار 


دادم. (ادامه روايت). 
ص:77 ٠١‏ 


]١[ -١‏ - مائده/47. 
]١[ -7‏ - مائده /لات. 


ركان 01552" 


دلايل ليق كه هر اكنال اوقل الأندن دي انه شر بقه سووه اقتساة و أطيقوا الله الهو الول و أوكق الأمر مينكغ)(1) [خدا را اطاعت 
كنيد و بيامبر و اولياى امر خود را (نيز) اطاعت كنيد]. و غير آنه ائمه عليهم السلام مى باشندء خواهد آمد. در قرآن اطلاق وازه 
مَوْلَى بر رؤساى مخالفين ما بلكه بر خود مخالفين نيز آمده است. جرا كه هر يكك از آنان به زعم خودشان از باب تابعيت و 
متبوعيت. مولاى ديكرى مى باشد. همان طور كه اين مطلب در سوره دخان آيه شريفه (يَوْءَ لآيْغْنِى مَوْلَى عَن مَوْلّى؛(1) [همان 
روزى كه هيج دوستى از هيج دوستى نمى تواند حمايتى كند] و غير آن خواهد آمد. همجنين حديثى در اين رابطه در شرح 


وازه هجرت مى آيد. يس تأمل كن و غافل مشو و خدا هدايت كننده است. 


٠١7: ص‎ 


1[ ]اد ساو رقة: 


؟1-[5؟]- دخان/١ع.‏ 


باب هاء 


ها هُرْء و مُث تُهزؤون و وازه هاى مترادف آن كه شامل معناى استهزا مى شوند مانند: اسنَهْرَ أوا و مانند آن. در قاموس اللغه 
هرأ (بر وزن مَمْعَ) مِنْهُ و به هُرْءاً و هُرُوَاً به معناى او را به سخره كرفت آمده است. تَهَرَّآ و إشْمَهْرَأْ نيز به همين معنا است. در 
احاديثء مش مَهْزئين (مسخره كنندكان) و وازه هاى مترادف آن به دشمنان ائمه عليهم السلام و افرادى از بنى اميه و منافقان كه 
على عليه السلام ويا حتى رسول الله صلى الله عليه و آله را در منصوب كردن حضرت على عليه السلام به سخره مى كرفتند و 


همجنين به كسانى كه عذاب زمان رجعت را مسخره مى كنند» تأويل برده شده است. 


اجمالاً هر كس كه امورى را كه به ائمه عليهم السلام و طريقت آنان و شيعيانشان مربوط است را به سخره بككيرد» داخل در 
مفهوم مستهزئين مى باشند. همان طور كه در شرح وازه سخريه آمده است. از ييامبر صلى الله عليه و آله روايت شده است كه 
فرموة؛ افرادى ال قاريان قران كهؤارد اتن هن شوديه ال كداتى حمشد كه ا با خند| زايداباة شرو فى كبركده (أدامه 
روايت). شايد مراد ييامبر صلى الله عليه و آله اين باشد كه همه مسلمانانى كه به ائمه عليهم السلام كه همان آيات خدا هستند 
اعتقاد ندارند وارد آتش مى شوند. در شرح وازه مجرمين, دلايل اين كه مراد از مستهزئين (مسخره كنند كان)» بنى اميه و 
منافقينى مى باشند كه حضرت على عليه السلام را مسخره مى نمودندء آمده است. در تفسير مقاتل از ابوحنيفه ييرامون آيه 
شريفه (إِنّمَا ئَحْنٌ مُسْتَهْزِؤُونَ(١)‏ [ما فقط (آنان را) ريشخند مى كنيم] آمده است كه 


٠١76: ص‎ 


]١[-١‏ - بقره/15. 


كفت: منظورء على بن أبى طالب عليه السلام و اصحاب آن حضرت مى باشند. در تفسير قمى بيرامون آيه شريقه «مَا كانّوأ به 


تشكوز زو11313] اله را كه به ريشخند مى كرفتند به آنان خواهد رسيد] آمده اسشت: منظور عذاب در زمان رجعثت است: 


در دعاء دو بت قريش مى خوانيم: «اللهُمَ الكن الذي اش كور ارا كتقو لك إعدايا كساق | اميت واه تيك كرقسدة 
لعنت كن ]. در تفسير سوره بقره آيه شريفه «الله يَسْتَهْزىٌ بهخ)(1) خواهد آمد كه منظور اين است كه خداوند» كفار و دشمنان 


حضرت على عليه السلام را به تمسخر مى كيرد. 


در شرح واه سخريّه دلايل صريح اين كه آنء به معناى مجازاتى براى به تمسخر كرفتن مى باشدء آمده است. همجنين در 
سوره مطففين آيه شريفه افَالْيَوْمَ الذيق أقلوا وك الكدان تخعكر 15 | امروو مزمناقد دي كافر اق عدون للد ] دلائل ارق 


كه على عليه السلام» در روز قيامت» دشمنانش و بت هاى آنان را به تمسخر مى كيرند» خواهد آمد. يس غافل مشو. 


هُود: هودء ييامبرى است كه در قوم عاد مبعوث شد و آنان را به توحيد» نبوت و ولايت فراخواند. در شرح وازه عاد به برخى از 
ماجراهاى قوم وى اشاره شد و در سوره هود به طور مفصل خواهد آمد. در باب جهارم از فصل دوم از كفتار اول» دلايل اين 
كه خبداوتند همه بامبران را بعد از آن كه آل آتان بةولايث اقرار كرفت» ميعوك كرةوايف كة بعت انبا نيز به هميق منظور 


بوده مده اسية: يس تأمل كن 


يَهوّد: يهود و الذين هادوًا در قرآن به كار رفته است. برخى كفته اند كه يهود از وازه هَوادّه به معناى آرامش و صلح مشتق 
شده است. برخى نيز وجه ديكرى را ذكر كرده اند. يهود به بيروان موسى عليه السلام كفته مى شود. همجنين در باب دوم از 
فصل دوم از كفتار اول» احاديثى بيرامون اين كه دشمنى با ائمه عليهم السلام» انسان را به دين يهود و مسيحيت ملحق مى كند 
ودشمنان ائمه عليهم السلام, يهودى با 


ص:6١ ٠١‏ 
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#- [] - مطففيه /ع8,. 


مسيحى از دنيا مى روند» آمده است. 


كشى از ابن عباس نقل كرده است كه به هنكام وفاتش كفت: ييامبر صلى الله عليه و آله به من امر فرمود كه از جند كروه كه 
ا جمله آنا كروة فرسطة فى باشده قدي جوع مرحفف كبالى كسد كد.دن دشان همالك يود فى باشيد. كشن وميه 
از بكر بن صالح نقل كرده است كه فرمود: امام رضا عليه السلام فرمود: كروه واقفه شأن نزول آيه شريفه «قَالَْتِ الْيَهُودٌ يَدُ الله 
مَغْلُولة عُلْتْ أنديغ وَلْعِنُوَ با قَلُوأبَلْ يِدَاهُ مبِسوطتان1(0) [و يهود >فتند دست خدا بسته است دسث هاى خودشان بسته باد و 
به (سزاى) آن جه كفتند از رحمت خدا دور شوند بلكه هر دو دست او كشاده است] مى باشند. جرا كه آنان ادعا مى كردند 
كه هيج امامى بعد از امام موسى كاظم عليه السلام نمى باشد و خداوند در جواب آنان اين آيه را نازل كرد بل يداه 
مَمْسُوطْتان». منظور از وازه «ّد) در معناى باطن قرآنء امام است و به سخن آنان كه مى كفتند هيج امامى بعد از امام موسى 
كاظم عليه السلام نمى باشد» مربوط مى شود. وجه شبه مخالفين ما به يهود. در شرح وازه عِجَل و همين طور در باب سوم از 
فصل اول اق كثفان اول آعده اسك وا يريت وان 31 عد دو بات هوه آعده :اسك وا يركذ مخالفيق مانا يجيه آنان 


تأويل برد. 


هَجر: هجر (جدايى) و مُهاجرين و وازه هاى مترادف آن كه شامل معناى هجرت و شامل معناى هجر به ضم هاء (سخن زشت) 
هاو هجران به كسرها به معناى رهايى و دورى است. اسم مصدر آن هِجْرَه است. هَجَرَ الشركك يعنى آن را در هجرت رها 


كرد. مُهاجَرّه يعنى رفتن از سرزمينى به سوى سرزمينى ديكر. 


وجه تسميه مهاجرين نيز به همين علت است جرا كه آنان از سرزمينشان مهاجرت كرده و آن را رها نمودند و نزد رسول الله 


صلى الله عليه و آله آمدند. هر هجرتى كه براى هدفى دينى مانند طلب دانش يا ححج يا فرار كردن به سرزمينى كه 
ص:18١٠‏ 


]١[-١‏ - مائده/ع8. 


طاعت يا زهد در دنياء در آن بيشتر باشد» هجرت به سوى خدا و رسولش محسوب مى شود. همان طور كه اين مطلب از 
توضيحاتى كه در سوره نساء و سوره توبه آيه هاى شريفه «وَمَن يَخْرُح من بَثِتهِ مُهَاجِرًا إِلَى الله وَرَسُولِهِ)(1) [و هر كس (به 
قصد) مهاجرت در راه خدا و بيامبر او از خخانه اش به درآيد] و «قُلَؤلاً نَفْرَ من كل فِرقهِه(؟) [يس جرا از هر فرقه اى از آنان دسته 


اى كوج نمى كنند] خواهد آمدء روشن خواهد شد. 


همجنين در نهج البلاغه از اميرالمؤمنين عليه السلام آمده است كه فرمود: تنها به كسى مهاجر اطلاق مى شود كه حجت بر 
ريق زفق رااشتاسد سس هر كس يحت برروق ومين را تتاحت .ويه آن اذعان كرد او سهاسر اسك ادله تأيق كسدهايق 
تأويل در شرح واره ارض آمده است كه در آنجا سير كردن و مهاجرت كردن بر روى زمين به انديشه و تدبّر در قرآن و دين» 
تأويل برده شده است. بنابراين عمده تأويل هِجّْرّهء تركك و رهايى از بيروى دشمنان ييامبر صلى الله عليه و آله و ائمه عليهم 
السلام و لزوم تمسكك به ولايت ائمه عليهم السلام مى باشد جرا كه ولايت ائمه عليهم السلام مصداق هجرت معنوى و روح 
مهاجرت دينى است. از اين رو در معانى الأخبار از امام صادق عليه السلام آمده است كه فرمود: هر كس وارد دين اسلام شود 
وادعاى ولايت غير آن را بكند بعد از مهاجرتشء دوباره به جايكاه نخستء بازكشته است. در حديث ديكرى از امام صادق 
عليه السلام آمده است كه فرمود: به وطن بازآ مده بعد از مهاجرت», همان كسى است كه يس از شناخت ولايت ائثمه عليهم 
السلام آن را رها كند. 


همجنين در تفسير قمى از امام صادق عليه السلام آمده است كه فرمود: مهاجرء كسى است كه از سيّئات (بدى ها) دورى كرده 
وبه سوى خدا توبه كند. بر هيج كس بوشيده نيست كه ريشه اصلى تمام سيّئات و بزركك ترين» آنها ولا-بت و دوستى با 
دشمنان ائمه عليهم السلام است. بله» اكر امكان داشته باشد» بعيد نيست كه بتوان 
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]مسا 


؟-[١؟]-‏ توبه/ة. 


هجرت معنوى و ظاهرى را رسيدن به محضر امام عليه السلام دانست. همان طور كه تلاش ياران ائمه عليهم السلام در زمان 
شان اين كونه بود به طورى كه هر يكك از آنان همه ساله به حج رفته و به حضور امام مى رسيدند و علوم دينشان را ازاو مى 
يرسيدند ويس از آن به ديار خود باز مى كشتندء يا اين كه به سوى راويان احاديث آنان مهاجرت مى كردند يا اكر برايشان 


امكان ديدار با آنان فراهم نمى شدء يه سوى باركاه هاى شريفشان هجرت مى كردند. 


در كتزالفوائد از امام كاظم عليه السلام بيرامون آيه شريفه وَالّذِينٌ مَاجوُوا فى سَبِيلٍ اللّ(1) [و آنان كه در راه 550 
كرده اند] آمده است كه فرمود: شأن نزول اين آيهء على عليه السلام مى باشد. برخى از ادلّه تأييد كننده اين تأويل در مقدمات 
سابق آمده است. از جمله آن» حديث زنديق است كه در فصل سوم از كفتار دوم بيرامون آيه شريفه «وَاهْجَوْهُمْ هَجْرًا 
خمب 801:5 [واز انان باعريى كمد خوون فاعله كير كر سددوس كريد مظوو ان اسداو ابت كدجواوتن قار كد 
وتعالى به ييامبرش امر كرد كه از مراعات زياد حالٍ منافقين و دشمنان على عليه السلام و نشاندن آنان در اطراف خود دورى 
كند. در برخى از متون زيارتى مى خوانيم: «أَلْنَمِسٌ نَباتٌ القَدَم فى الْهِجْرَهِ إتيك» [از تو ثابت قدم بودن در مهاجرت به سويت 
را مى خواهم] يس تأمل كن واز مواردق كه دوقز1 جره معنا هذيان آمده استء غافل مشو مانند: آيه شريفه سوره 
مؤمنون «سَامِرًا تَهْجُوُونَ(1) [و شب هنكام (در محافل خود) بدكويى مى كرديد] يعنى شبانه» هذيان مى كفتند. بر هيج كس 
بوشيده نيست كه عمده هذيان و سخنان قبيح» ييرامون ترك ولايت و تمسكك به اهل بيت عليهم السلام و يبروى از دشمنان 
آنان است. همان طور كه در برخى از احاديث آمده كه بدترين مجالسء مجالسى است كه خالى از ذكر ائمه عليهم السلام و 
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نشر فضائل آنان باشد. در شرح وازه سامر» مقدارى بيرامون اين موضوع سخن كفتيم. يس تأمل كن. 
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هَمَرّه: و هَمَزات و هَمَاز. وازه هَمَرّه در سوره هْمَرّه آيه شريفه اويل لكل عه لْمَرّهو(١)‏ [واى بر هر بدكوى عيب جويى] آمده 
است. در كتزالفوائد از امام صادق عليه السلام يبرامون اين آيه آمده است كه فرمود: يعنى كسانى كه در حق آل محمد عليهم 
السلام بدكويى و عيبجويى كردند و در جايكاهى نشستند كه آل محمد عليهم السلام به آن سزاوارتر بودند. به نظر من بيشتر 
لفك داثان» كقن لعنو حقو را يركف معنا يعت ظعلة ون بد دركراة و عب كردن يه نان يدوق حى ذاه 


برخى كفته اند كه هُمَرّه به كسى كفته مى شود كه هم نشينش را با كلام مى آزارد و لمَرّه كسى است كه با سرو جشمش 
اشاره مى كند. در هر حال براساس اين معانى» براى توجيه معناى اين حديث به تكلف و دشوارى برمى خوريم. ولى در 


صحاح هَمَرَّهُ به معناى او را راند و دور كرد و (قَؤْس همز) به معناى كمانى كه تير را بسيار دور مى اندازد» آمده است. 


در نهايه قَدْ هَمَزْتَهُ به او را دور كردم و راندم ترجمه شده أست. بنابراين معنا كه هَمْرْ و لَمْرْ به معناى دور كردن جيزى از جيزى 
بان بو نار أن بحدديك فرق زا اندو #كلشويو فور ادن اح تيوه عن عب فيك ار كرك ابيقة كفا كد بوف رق 1ن 
محمد عليهم السلام را از آنها دور كردند و سلب نمودند و برجايكاهى تكيه زدند كه آل محمد عليهم السلام به آن جايكاه 
شايسته تر و سزاوارتر از آنان بودند. يس تأمل كن. 

همجنين هَمَزْات در سوره مؤمنون آيه شريفه ١أَعُودٌ‏ بك مِنْ هَمَرَاتِ الشَيَاطِينَ'(1) [از وسوسه هاى شيطان ها به تو يناه مى برم] 
آمده است كه به معناى وسوسه هاء سيخكك زدن ها و غمزه هاى آنان مى باشد. در تفسير امام صادق عليه السلام آمده است 


كه فرمود: رسول الله صلى الله عليه و آله فرموده است: منظور از 
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1-[1] دهي 


؟-[1] - مؤمنون//01. 


هَمْرّهٌ الشياطين» كينه و دشمنى ما اهل بيت عليهم السلام است كه شياطين آنها را در دل ها القا مى كنند. (ادامه روايت). مَمَاز 
در سوره قلم آيه شريفه «هَمَازِ مشا نّمِيم)(1) [(كه) عيبجوست و براى خبرجينى كام برمى دارد] مده است. دلايل تأويل هُمَاز 


به هَمَزات خواهد آمد. يس غافل مشو. 


مُبوط: هُبُوط و وازه هايى كه مشتمل بر اين معنا مى باشند. شايد بتوان تأويل هايى را كه در شرح واه صعود آمده استء براى 


برخى از موارد وازه هبوط اكر مناسب باشد به كار برد. 


مع : مجع آن جه به اين معناست مانند يَهْجَعُون. هَجَع به معناى خوابيدن مى باشد. يس تأويل آن همان است كه در شرح 


وازه نوم أمك: 


تيلكنو يركم خاكع تزتكة ويوازه هاي كداين هتنا ]من وسانف و كناما عقاف تانود واثايود كردق فى نر مالسددهة 
قلّك؛ ألكنا و نظاير آن. در كناب ابانه تلعكبرئ از علماى اهل سنت و كتاب ابن عقده و فضائل احمد بن حتبل اق امام باقر 
عليه السلام ييرامون آيه شريفه «ولاتلقوا بأَنْديكمْ إِلَى التَهْلكهو(9) [و خود رابا دست غود به هلاكت نيفكنيد] آمده است كه 
فرمود: از ولايت ما عدول نكنيد كه در نتيجه در دنيا و آخرت هلااكك مى شويد. 


در برخى از متون زيارتى مى خوانيم: «وَ مَلّكك مَنْ عاداكم» [كسى كه با شما دشمنى ورزيد نابود شد] در احاديث بسيارى از 
بيامبر صلى الله عليه و آله و حضرت على عليه السلام آمده است كه اين دو بزركوار در توصيف ائمه عليهم السلام فرموده اند: 
كسى كه با شما دشمنى ورزد» نيست و نابود است. 

در مقدمات سابق و همجنين در شرح وازه تفريق به صورت مفصا از اثبات اين معنا و اين كه هر كس كه امامى اثناعشرى 
ناشة نشت واثابوة اث سكن ةميان امل يض عراد ال سلكت و تابودي: تابودى معتوى و نه عسماق است يعن كمراغى 


اى كه به هلااكت ابدى منتهى شود كه همان الود النار) إباقى ماندن در 
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آتش جهنم براى هميشه] است. همان طور كه اين مطلب در شرح واه مَوْت و حياه و وازه هاى ديكر آمد. يس منظور از نابود 
كردن» همان كمراه كردن است. البته نه در مواردى كه اهلاكك و نابود كردن به خدا نسبت داده شده است. جرا كه در ببشتر 
اين موارد» به معناى عذابى مى باشد كه موجب نابودى و ريشه كن شدن در دنيا شده است. البته اين عذاب و نابود كردن نيز 
به خاطر اين بود كه آن قومء ولايت ييامبر صلى الله عليه و آله وو ائمه عليهم السلام را رها كرده و آن را نيذيرفتند» اكر جه اين 
عذاب در امت هاى سابق آمده است. دليل آنء همان است كه بيش تر به آن اشاره كرديمء مبنى بر اين كه ولايت بر تمام امت 
ها واجب بود بلكه عمده تكاليف آنهاء ولايت» توحيد و نبوّت بوده است. در شرح وازه ولايت روايتى را از امام صادق عليه 
السلام آورديم كه فرمود: تنها دليل هلا-ك و نابودى انسان هاى بيش از شما ويس از شما تا زمان قيام حضرت قائم عليه 


السلام» تركك ولايت ما و انكار حق ما مى باشد. (ادامه روايت). 


بنابراين مُهْلكوّن به فتح لام (هلاكك شدكان) همان كسانى هستند كه به خاطر ترك ولايت كرفتار و مبتلا شده اند. همان طور 
كدان مظليه رو فق ومين شان عن فى توا كلك انراد اناد اضداةق عل المتلام در ديك ركه ددم كلكا قن 
الدنيا» [يس هلاكك مى كنى ما را در دنيا|» هلاكت و نابودى ظاهرى نيز مى باشد. همان طور كه در اين زمانه نمونه هايى از 
مسخ و نظاير آن را مشاهده مى كنيم. جرا كه در اين عصر نيز بسيارى از مخالفين ما در حقيقت به صورت الاغ. سكك و نظاير 
آن در آمدند. همان طور كه دليل آن در شرح وازه جمار و وازه هاى ديكر آمده است. اما در برخى از مواردى كه نابود و 
هلاك كردن به خدا نسبت داده شده. احتمال مى رود كه مراد اين باشد كه جون آنها ولايت را رها كردند» خدا نيز آنان را 
رها كرده است و آنان را به خودشان واككذار كرده است و همين سبب هلاكت ابدى آنان شده است. همان طور كه وقتى كفته 
مى شود آنها به دست خودشان نابود شدند» در بسيارى از موارد به همين معنا است. توضيحاتى در اين رابطه در شرح وازه 
ضلاله آمده است. يس تأمل كن و غافل مشو. 
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أهِلَ: اهلال در اصل به معناى بالا بردن صدا است. «ما أَهِلٌ لِعَيرله(1) به معناى قربانى است كه با نام غير خدا ذبح شده است. 
در تفسير امام صادق عليه السلام آمده استء تحريم خوردن حيوانى كه بدون نام خدا ذبح شده. نزد خداوند سبكك تراست از 
اين كه در غير موارد لزوم تقته» عقد نكاح يا نماز جماعتى را با اسامى دشمنان ما كه غاصبان حق ما هستند» ببنديد. همان طور 
كه خداوند سبحان ييرامون هركس كه نه از روى جور و عداوت بلكه از روى تقيّه مجبور به ارتكاب برخى محرمات شود 
فرمود: لا إِنّم عليه (يعنى كناهى براو نيست). ادلّه تأييد كننده اين تأويل در شرح وازه باغى و مضطرٌ آمده است. يس تأمل 


كن. 


أهلهة ايف واذة قو بوره بقره آمده است. در شرح وازه نهر آمده است كه مى توان اهلّه را به ائمه عليهم السلام تأويل برد. يس 
تأمل كن: 

هامان: هامان» وزير فرعون بود و مانع اطاعت وى از موسى عليه السلام و هارون عليه السلام شد. در احاديث فراوانى كه 
يبرامون آيه شريف سوره قصص (وَنْرى فِرَعَْنَ وَهَامَانَ وَجنُودَهُمَاا(1) [به فرعون و هامان و لشكريانشان آن جه را كه از جانب 
آنان بيمناكك بودند بنمايانيم] آمده استء منظور از هامان را همين معنا مى دانند. ولى در روايت مفضل از امام صادق عليه 
السلام بيرامون آيه فوق مده است كه فرمود: منظور از فرعون و هامانء تيم و عَدى مى باشد. (ادامه روايت). ادلّه تأييد كننده 
اين تأويل در شرح واه فرعون آمده است. همجنين در شرح وازه فرعون دلايل تأويل هامان به زياد بن ابيه و نيز تأويل آن به 
عمروعاص و ديكر سران و ياوران كام جور آمده است. همجنين در آنجا دلايل تأويل فرعون به معاويه و حاكمانى كه 


دشمن ائمه عليهم السلام و شيعيانشان بودند» آمده است. يس تأمل كن. 


هارون: هارونء برادر» وزير و جانشين موسى عليه السلام بود. از احاديث متواتر روشن مى شود كه حضرت على عليه السلام 


در امت اسلام نسبت به ييامبر 
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صلى الله عليه و آله به مانند هارون عليه السلام به موسى عليه السلام در قوم بنى اسرائيل است. در شرح واه وزير و نيزدر 


فصل سوم از كفتار اول و در موارد ديكر در اين رابطه سخن به ميان آمد. يس غافل مشو. 


مُهَئِمن: مُهَئِمن به معناى كواه. مراقب» حافظ» امين» شخص مورد اعتماد و كسى كه متولى امور خلائق است,ء مى باشد. تأويل 


هر يكك از معانى آن از توضيحاتى كه بيشتر آمده استء؛ روشن مى شود. يس تأمل كن. 


هَؤْن: و وازه هايى كه اين معنا را مى رسانند مانند مُهان (خوار شده) و مَهين (خوار كننده) و غيره. هون به ضمٌْ هاءء خوارى و 
رسوايى است و هوان و مَهائَه نيز به همين معنا است. هَؤْن به فتح هاء به معناى آرامش و وقار و نيز به معناى مرد حقير مى 
باشد. هانّ عونا محى آساة شد. 


مكو اماقاك أن قو و أغورق انق مر الو سات و 1 8 ندم انق فين لاحن ابن البيقة كمسو وف سراف كام 
از جانب خدا به ويزه در زمان رجعت و روز قيامت» مخصوص رها كننده ولايت و دشمنان ائمه عليهم السلام مى باشد. در 
شرح وازه ثمود و وازه هاى ديكر دلايل تأويل عذاب هون (عذاب خوار كننده و تحقيرآميز) به شمشير حضرت قائم عليه 
السلام آمده است. در كنزالفوائد و كتاب هاى ديكر از امام باقر عليه السلام و امام صادق عليه السلام و امام رضا عليه السلام 
يبرامون آيه شريفه «وَعِدَادُ التحمن الْذينَ ون ان 1335 ]رهد كان خداق همان كسان اند كداروى وفيودبه 
نرمى كام برمى دارند] آمده است كه فرمودند: منظور از عباد الرحمن در آيه. همان ائمه عليهم السلام مى باشند كه از ترس 
دشمنانشان با ترس و احتياط بر روى زمين راه مى روند. ازاين حديث و حديثى كه در شرح وازه ثمود آمدء استنباط مى شود 
كه مى توان آباث ديكرى راكةه شامل ابن واه وواذه هاى مترادق آن مى شوئد ماندد وازه اعذاب مهين: [عذات خوار 
كننده] و نظاير آن را به همين معنا تأويل كرد. همجنين در شرح وازه عظيم, احاديثى آمده است كه مى توان از آن نوع تأويل 


اين وارّه را در برخى از موارد 


1١١77: ص‎ 


]١[-١‏ - فرقان/2. 


امقاط تعوة وين تامل كن. 


كناء عون عناء مكور ا (عناق وا نه )هر سور قرقاة و عي هاء متا (غار و كيةه) سوه واقنه لني انث هات درا 
يراكنده اى هستند كه در نور خورشيد ديده مى شوند. همان طور كه در شرح واه حبط كذشت. مراد از آن جه كه در ذرّه 
اول آمده استء نابود شدن و هدر رفتن اعمال دشمنان ائمه عليهم السلام مى باشد. دليل صريحى بر اين تأويل در شرح وازه 
عمل ذكر شده است. يس به آن رجوع كن و غافل مشو. 


هردى: مردىء هادىء مهتدى به صورت مفرد و جمع و آن جه به اين معناست مانند هداه؛ مَنْ اهْتَدَّىء الذين يَهْدُونء مَنْ يَهْدى 
الله و مانند آن و. در قاموس اللغه هُدَى به ضم ها و فتح دال به معناى هدايت و راهنمايى آمده است. استوهّداةٌ هُدىٌ و هدايَه و 
هذ نيه كتعن ها يه معنا :واهتها تن 326 اه را رمن «عفادك اده فى وأشهن داك الله لخر دن تومت اولك به زرا كوا لشانة ده 
هدو اسم مبالغه در هادى و به معناى سياز.هدانبت كرااست. از اين رو جمع آن مانند هادى» مداه مى باشد. خلاصه معناى 
هدايت در استعمال شرعىء راهنمايى و هدايت به سوى حق و فراخواندن به سوى آن و نشان دادن راه و امر به آن مى باشد. 
در شرح وازه حق» تأويل هدايه به ييامبر صلى الله عليه و آله و ائمه عليهم السلام و ولايت آنان آمده است. يس مراد از هدايت 
و واه هاى مترادف آن.ء راهنمايى به سوى آنان و به ولايت آنان و دعوت به آن و ايمان به خدا و انبيائش و ائمه عليهم السلام 
مى باشد. يس هادى (هدايت كننده) به سوى اين مسيرء خداوند, يبامبرش صلى الله عليه و آله» قرآنء ائمه عليهم السلام و 
شيعيان كامل هستند بلكه ساير انبيا نيز در زمره آنان مى باشند. مهدى كسى است كه به اين مسير هدايت شده است و به ائمه 
عليهم السلام و به ولايت شان تمسكك جسته است مانند ييامبران» اوصياى الهى» مؤمنين و امت هاى سابق» كه از جمله اين امت 
هاء فرقه مُحِقّ (شيعه) مى باشد. در توضيح اين مورد احاديث صريحى آمده است كه بر تأويل هُّدى بر مواردى كه ذكر كرديم 
و برولايت وائمه عليهم السلام و شناخت آنان و مسايلى از اين دستء دلالت دارد و درست برعكس ضلالت مى باشد. 
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در تفسير امام صادق عليه السلام دلايل تأويل هدايتى كه خداوند نازل كرده است به فضايل ييامبر صلى الله عليه و آله و ائمه 
عليهم السلام كه آيه هاى قرآن بر آن دلالت دارند» آمده است و آنها را ذكر خواهيم كرد. احاديث به صراحت بر اين كه ائمه 
عبهم البلا خنااية كنهه و هداية فندى باقعة و شظترن او والنيع عدا ادرتكا كبا ككداودهد انها راهدايك 
كرد] و (يَهِدُونَ بِالحَقّ)(1) [كسانى به حق» هدايت مى كنند] و مانند آنء ائمه عليهم السلام مى باشند. دلالت دارد. همجنين 
دلالت دارد بر اين كه منظور از كسانى كه خداوند آنها را هدايت كرد» شيعيانند و آنانند كه به مسير ولايت» هدايت شده اند 
و همين طور منظور از كسى كه هدايت شد. شخص مؤمنى است كه به اطاعت از امام و حضرت قائم راهنمايى شده است. 
ميق كساق كه اذ طني (هدارت) ببروق من كسد انبعياة بروااقيه عليهم النسلام لق بايد العمالاك بابق أؤسده كه 
بيرامون هدايت نازل شده است را به ائمه عليهم السلام و ولايت آنان جز در موارد اندكى كه مناسب آن تأويل نباشدء تأويل 


برد. 


مانند مواردى كه در آن هدايت به صورت حكم كردن و فرمان دادن ويا در معناى لغوى خود به كار رفته است. مانند آيه 
شريفه «قَاهْدُوهُمْ إلى صِرَاط الْجحيم)() [و به سوى راه جهنم رهبرى شان كنيد] و مانند آن. يس شايسته است در تأويل بردن. 
اباككسر اود نا شه ترا فرظ > قعه وعد ارقه سذانت كدي امسقم دوانها ربعي أن احادرت راترزاف انر ايل اكاطي ين 
بصيرت مى آوريمء هر جند آن جه كه ذكر كرديم نياز به توضيح ندارد. در بصائر از امام باقر عليه السلام بيرامون آيه شريفه 
وَإنّك لنَهْدِى إِلَى صِرَاطٍ مُشْتَقيم/(6) [و به راستى كه تو به خوبى به راه راست هدايت مى كنى] آمده است كه فرمود: يعنى 


9 


امر به ولايت مى كنى و مردم را به سوى آن را مى خوانى و منظور از صراط مستقيم (راه راست)» همان طريق ولايت 


١٠١706: ص‎ 

]١[-١‏ - زمر/16. 
١-[؟]-‏ اعراف/١18.‏ 
*-["] - صافات/77. 
عإاع] - شورى/687. 





است.در مناقب ابن شه رآشوب از امام كاظم عليه السلام بيرامون آيه شريفه «هُوَ الّذِى أَرْسَلٌ رَسُولَُ بالْهُدَى وَدِين الْحَقّ:(1) [او 
كب ايه كه بباميركن برا باهدانت ودين دوست كرسعاد] آمذه ات كه فرموه يعت او كسبى انبتك كه وسولكن ضبان اللد 
غليه و آله را بهولايث وصى اتن امر كرد و ولابةه همان ديق حق است :48 (ادامة روايث) ديت د يكرفق از امام كاظم عليه 
السلام بيرامون آيه شريفه «لَمّا سَمِعْنَا الْهُدَى آمَنّا به:0) [و ما جون هدايت را شنيديم بدان كرويديم] آمده است كه فرمود: 
منظور از هدى, همان ولايت است. (ادامه روايت). توضيح كامل اين مورد در شرح وازهى بحس آمده است. از امام باقر عليه 
السلام يبرامون آيه فوق روايت شده است كه فرمود: منظور از هدى» طريقت حضرت على عليه السلام است. در كافى از امام 
باقر عليه السلام بيرامون آيه شريفه «هُمَن اتح هُدَايَ لا يَضِلْ وَل يَفْقَى؛(؟) [هر كس از هدايتم بيروى كند نه كمراه مى شود و 
نه تيره بخت ](2) روايت شده كه فرمود: منظورء كسانى هستند كه قائل به ائمه عليهم السلام شدند و از دستورات آنها ييروى 
كردند و از اطاعت آنها تخطى ننمودند. 


در تفسير قرات از امام باقر عليه السلام بيرامون يه شريفه «قإما بأيككم تتى هُدَّىواع) [بس اكر از جانب من شما را هدايتى 
رسد] روايت شده است كه فرمود: منظور از مُردَىء على بن أبى طالب عليه السلام است. در احتجاج از حضرت على عليه 
السلام بيرامون آيه شريفه «هٌدىٌ لِلْمُتّقين)(/4 آمده است كه فرمود: يعنى شفائى براى متقين است كه همان شيعيان محمد 
عليهم السلام و على عليه السلام مى باشند. جرا كه آنهاء كسانى هستند كه در برابر انواع كفرء تقوى بيشه كرده و آنها را تركك 
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نمودند. در تفسير قمى از امام صادق عليه السلام ييرامون آيه فوق آمده است كه فرمود: منظور از هدّىء هدايت و راه روشنى 
براى شيعيان ماستء مى باشد. همجنين واره كتاب را كه در اين آيه آمده استء به حضرت على عليه السلام تفسير نمود. همين 
طور در تفسير (ما أنزل الله » فرمود: منظور از جيزى كه خدا نازل كرد همان آياتى است كه فضايل حضرت محمد صلى الله 
عليه و آله و على عليه السلام و اهل بيت مطهر آن دو را برشمرده است. 


از جمله فضائل ييامبر صلى الله عليه و آله» ابرى بود كه در سفرهاى ييامبر صلى الله عليه و آله برايشان سايه مى افكند و آب 
هاى شورى بود كه با آب دهان ايشان شيرين مى شد و نظاير آن. از جمله فضائل على عليه السلام» نشانه هايى است كه بر 
على عليه السلام ظاهر شد مانند سلام دادن كوه هاء صخره ها و درختان به او با تعبير يا وَلِىَ الله (اى ولى خدا) و مانند آن. يس 
اين همان عندانتى ات كه خداوتد آن را تازل كرده ودر كتابكن آن زا شبيخ ثموده اسشت. دن واؤه سيل كلشت كه اهل بيت 
عليهم السلام سبيل هدايت هستند و در شرح وازه هَوى نيز دلايل تأويل هُدٌّى مِنَ الله (هدايتى از جانب خدا) به امام عليه السلام 
خواهد آمد. يس تأمل كن. در معانى الأخبار از حضرت على عليه السلام آمده است كه در خطبه اى فرمود: من از هادى 


(هدايت كننده) و مَهْتدى (هدايت شده) من هستم. 


در غيبه التُعمانى حديثى از ييامبر صلى الله عليه و آله ييرامون فضائل ائمه عليهم السلام آمده است كه فرمود: آنها(ائمه عليهم 
السلام) هدايت كننده و هدايت شده هستند (ادامه روايت). در امالى شيخ صدوق از حضرت على عليه السلام آمده است كه 
فرمود: شأن نزول آيه شريفه وِإِنّمَا أنت مُنَذِرٌ وَلِكُلَ ْم هَاوِل1) [(اى يبامبر) تو فقط هشداردهنده أى و براى هر قومى رهبرى 
اليك ]من عست جدز| كد وبيؤل ال عسلق اللداغليبب "الم اقذازاهيله وهيي: هداية دوي هسبوى آنا كدناو ردت عم 
در كافى با سلسله سندهايى از امام باقر عليه السلام و امام صادق عليه السلام آمده است كه فرمودند: در اين آيه منظور از 


مُنْذِره رسول الله صلى الله عليه و 
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11-1] رغد 


آله و منظور از هادى» حضرت على عليه السلام مى باشد. در هر عصرىء هدايت كننده اى از ما (اهل بيت) وجود دارد كه 
مردم را به سوى دينى كه ييامبر صلى الله عليه و آله آورده استء هدايت مى كند. آكاه باشيد به خدا قسم تاكنون همين بوده و 
تا زمان قيامت به همين منوال خواهد بود.(١)‏ حديث ديكرى نيز در باب اول از فصل اول از كفتار اول آمده است كه در تأييد 
ايق تأويل فى باشد: دو ااشهز عياضي 80 إزامام صادق عليه السلام امه الك كه ترمو من از جمله كسانى هستم كه خداوند 


در باره آنان فرمود: ١أَوْلَ‏ كت الي هَدَى الله فبِهُدَاهُمُ اقَنَدِة0 [اينان كسائى هستند كه خدا هدايت شان كرده است يس به 


هدايت آنان اقتدا كن |]. 


همجنين در اين تفسير از امام باقر عليه السلام بيراقوة امع ف رانم تقد 9 الْحَن أعقٌ أذ نب ا إلا أن 
يُهُدَّىا(6) [يس آيا كسى كه به سوى حق رهبرى مى كند سزاوارتر است مورد ييروى قرار كيرد يا كسى كه راه نمى نمايد] 
آمده است كه فرمود: كاه باشيد منظور از مَنْ يهدى إِلَى الحق. همان محمد صلى الله عليه و آله و اهل بيت عليهم السلام يس 
از اويند. و آكاه باشيد منظور از كسانى كه هدايت كننده به سوى حق نيستند» قريشيان و ديكرانى هستند كه با اهل بيت ييامبر 


صلى الله عليه و آلهء بعد از وفات او مخالفت كردند. 


در شرح وازه أَمّ دلايل تأويل آيه شريفه «أَمَّهُ يَهْدُونَ الْحَقّ(0) [جماعتى هستند كه به حق راهنمايى مى كنند]. به ائمه عليهم 
السلام آمده است. در شرح واره اجتباء» دلايل تأويل آيه شريفه «وَ مِمَنْ هَدَّيْن) به شيعيانى كه خداوند آنها را به سوى دوستى 
و مودّت با ائمه عليهم السلام هدايت فرمود آمده است. همجنين در شرح واه ضلاله؛ تأويلى نزديكك به همين معنا ذكر شده 


اسنت: در شرح وازه صراط 
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ه-[ه] - اعراف/189. 


از دلايل تأويل آيه شريفه «فْت تَعْلْمُونَ مَنْ 6 الصّرَاطٍ السَّوىُ وَمَن اهْتَدَّى)(1١)‏ [زودا كه بدانيد ياران راه راست كيانند و 
جه كسى راه يافته است] به ياران حضرت قائم عليه السلام و كسانى كه به ييروى از او هدايت شدند» آمده است. 


و 


فو ماق اق كاي يناك راهن الشريفه وان نام آيه شريفه «ثُمّ اهْتَدَى)(2) آمده است كه كفت: منظورء ولايت 


هردى: هَردَّى به فتح ها و سكون دال يا هَدِى به فتح ها و كسر دالء قربانى است كه به سوى بيت الله الحرام رانده مى شود. به 


ويزه كوسفندء شتر و كاو. مفرد آن هَدِيّه مى باشد كه كاهى به آن فداء (فذيه يا خون بها) نيز كفته مى شود. 


در شرح وازه بَئِت و كعبه دلايل تأويل آن دو به ائمه عليهم السلام آمده است. يس در اين صورت مى توان هَدِيّه را به هديه 
أعوال أن اموال باغير آن ناسد سذايت شيغيان امام و التقان كرامث هعاق امام واضول:طريقت :وى و مائشد آن كه موب 


شادمانى او و تقويت و كمكك و بز ركداشت او مى شودء تأويل برد. 


در تأييد اين تأويل بايد بككوييم كه وازه هايى مانند فداءء أنُعام» إنفاق» صدقه زكاه. قرض و مانند آن نيز به صله رحم با امام و 
مانند آن و به انجام كارهاى نيكو نسبت به او و شيعيانش مانند بخشيدن علم» قدرت و غيره تأويل برده شده است. يس تأمل 


كن. 


َرِوَىْ: هوى و. أهْرواء كه جمع هَّروى مى باشد و آن جه همين معنا را مى رساند. هوى در اصل به معناى خواهش نفس و 


0 2 
لا م 
ل 5 


شابلاك ]نس باقن مله 1 الى كه سرف :قو لخدي هبيه هنا :بد كان وقد انك اموره جعائيده ]دالو ]فك كن الكل إلهة 
ص:9 ١١7‏ 
-]1[-١‏ طه/ة؟1. 


لات ]عله باز 


*-["] - همان. 


هَوَاة)١١)‏ [يس آيا ديدى كسى را كه هوس خويش را معاد رد قراو كاده ]| وسو فال ا بتروامترا أَهْوَاءهُمْ)() [و از هوس 
هاى خود بيروى كرده اند] مى باشد. «تَهُوى إِلَتِهِةْ)() در سوره ابراهيم عليه السلام يعنى آنها را دوست مى دارى و به آنان 
تمايل دارى. هوى به اين معنا فراوان در قرآن ذكر شده است. مراد از معناى باطنى هوى اين است كه ائمه عليهم السلام را 


اصل قرار داده و آراى باطله و اقوال مخالفين را فرع قرار دهيم. 


همان طور كه در كافى از امام صادق عليه السلام ييرامون آيه شريفه «وَمَنْ صل مِمّنِ البح هَوَاةُ بعَئِرِ هذى مِنّ اللّم(ع) لو 
كيست كمرامعر اق أن كد واعتماي هداق هوسكن تروف كند] مده اسةا كه فرهوة او كنين اسك كديا تقاى عوة ودين 
عمل مى كندء بى آن كه آراى امامى از ائمه هر دى(ع) را در نظر بككيرد(2). احاديث ديكرى كه بر اين معنا دلالت دارند نيز 
موجود است كه در جايش خواهيم آورد. همجنين در باب هفتم از فصل اول از همين كفتار سوم, دليل تأويل «مَن انّحدَ لَه 
هَواةُ)(2) (كسى كه هوى و هوس خود را خداى خود قرار داده است) به كسى كه نظر و رأى خود را امام خود قرار داده» آمده 


است. 


يس تأمل كن و خدا داناتر است. هَوى در اصل به معناى سقوط از كوه و مانند آن كه برخاستنى را در بى نداشته باشد است و 
ميق دلبل به معنا تاكتك اسعفافه نه شود حداف كفده ميخ شوق كوى يعن سقوط كرد و تواذكة شك أخوق بد معنا 
الذاهق جو م راس داز ضسملة سورو هات كشوي هر ان ساي علا كنة فى قله ستو ود عله 1 بد لبر قفتن بعلل 


عَلَيِهِ عَصَبى فَمَدْ هَوَى)(/01 [ و هر 
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كس خشم من بر او فرود آيد قطعاً در (ورطه) هلاكت افتاده است] و سوره نجم آيه شريفه «وَالْمَوْتفكة أَهْوَّى)(١)‏ [و شهرها(ى 
سدوم و عاموره) را فرو افكند] است. 


در باب ينجم از فصل دوم از كفتار اول حديثى آمده است كه در آن خداوند ييامبر صلى الله عليه و آله و ائمه عليهم السلام را 
خطاب قرار داده و فرموده است: «مَن اشْ فى بََيِركم فَقَدْ ضَلَ وَ هَوَىا [هر كس به وسيله غير شما به سراغ من آيدء كمراه و 
هلاك مى شود] در برخى از متون زيارتى اميرالمؤمنين عليه السلام مى خوانيم: «وَ هَوَى مَنِ اغْتَصَم بَعَيِركك) [هر كس به غير تو 
جنكك زند سقوط كرده و هلاكك مى شود]. ازاين مطالب استنباط مى شود كه مى توان آياتى را كه در آن وازه هوى به 


معناق ملكت آمده ات را نيز يه تركق ولايت تأويل برد: 


يس تأمل كن و از احاديثى كه بر هوى به معناى مركك متعارف دلالت داردء اكر جه به صورت تأويلى باشد. غافل مشو. همان 
طور كه در كنزالفوائد از امام باقر عليه السلام ييرامون آيه شريفه «وَالنَجم إِذَا هَوَّى)(1) [سوكند به اختر ( قرآن) جون فرود مى 
ليد مده اسك #دفرمود يع بعد اق وفالك محمد تيان اللناعلية و آله هايا كمهو دشت امجن غايه الننلة ايقن 
وامتحان شديد. ظاهر حديث اين است كه مراد امام از نجم (ستاره)» ييامبر صلى الله عليه و آله مى باشد. همان طور كه از 
توضيح ايشان جنين بر مى آيد و همجنين منظور از سقوط ستاره» وفات ييامبر صلى الله عليه و آله است. يس تأمل كن و 


خداوند هدايت كننده است. 


هاويّه: هاويه نام جهنم يا نام طبقه اى از طبقات جهنم است. تأويل آن همان است كه در تأويل جهنم و نار آمد. و خدا آكاه 


باب ياء 


يسدر : و يُسرّى و آن جه به اين معناست مانند مَبِسَرَه يَسَّوْنا و غيره. يشر به معناى آسان ساختن و آسان بودن مى باشد و واه 
هاى مترادف آن نيز به همين معنا مى باشند. در لغت يَسّرَهُ لَه يعنى آن را آسان كردانيد براى او و هذا يَِديرٌ به معناى اين» كار 


آسان و غير دشوارى استء مى باشد. همجنين يَسِير به معناى قليل و كم نيز آمده است. 


يشر در قرآن به حضرت على عليه السلام و يُشرى به خير و نيكى و به بهشت تأويل شده است. در شرح واه اتباع» دلايل اين 
كه يشر از جانب خدا و رسولش. مخصوص كسانى است كه حضرت على عليه السلام را دوست بدارند و ييرو ائمه بعد ازاو 
باشندء آمده است. در تفسير عياشى از امام باقر عليه السلام ييرامون آيه شريفه (يُرِيدٌ الله بكم الْيتررَ وَل يريد بكم الْعَشرَه(1) 
[خنذا براق شتما آسالى من حتواهد و يراق شما دشوارع ثمى ختواهد] اهدذه انك كه قفرمو منظوزاز تع حيرت على عليه 
السلام است و منظور از عُشرء فلانى و فلانى مى باشند. يس هر كس كه از فرزندان آدم عليه السلام باشد» در ولايت فلانى و 
فلانى وارد نمى شود(؟) يعنى هر كس در ولايت آن دو داخل شود. فقط شريكك شيطان است. همجنين در همين تفسير از امام 
صادق عليه السلام بيرامون آيه فوق آمده است كه فرمود: منظور از يشر ولايت و منظور از عْسْرء مخالفت با ولايت و دوستى و 


موالاك يا دشنتاة خدا 
ص: ١٠١57‏ 
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است. (ادامه روايت). در محاسن برقى از امام صادق عليه السلام ييرامون آيه شريفه افُسَيِسدةُ للَسْرَى)(1) [به زودى راه آسانى 
بيش ياى او خواهيم كذاشت] آمده است كه فرمود: يعنى از خير و نيكى جز آن جه را كه برايش فراهم شدء نمى خواهد و 
بيرامون آيه شريفه «قَسَتيِسُوُةُ للعُسْرَى:(1) [به زودى راه دشوارى به او خواهيم نمود] فرمود: از شر و بدى جز آن جه برايش 


فراهم شده است را نمى خواهد. 


إن 
و 
ع ل يرع ]إه ه ا 


در روايت جابر از امام باقر عليه السلام يبرامون آيه شريفه «قت مُيِسُرَهُ لِلتِِرَى) آمده است كه فرمود: منظور از يُشرى» بهشت 
است. و بيرامون آيه شريفه «َسََيِسُرْةٌ لِلعَسْرَى) فرمود: منظور از عُسْرَىء جهنم است. (ادامه روايت). بنابراين مى توان ساير موارد 
را هر جا كه مناسب باشدء به همين شكل تأويل نمود. يس تأمل كن و مطالبى را كه در شرح واره شرح و ضَيّقَ آمده است را 
ذو فظن يكين وخداوثل كاه اسك 


كردو بازى كودكان كه بر روى آن شرط ببندند و قمار كنند؛ مَهِسر محسوب مى شود. در احاديث مَيِسِر به دشمنان ائمه عليهم 
السلام تأويل برده شده است. همان طور كه در شرح واه فحشاء و در باب جهارم از فصل اول از كفتار اول» دلايل اين تأويل 


آمده اسم يس تأمل 0 


ب 3 0 5 5 1 5 5 00 6 5 8 م 
ؤوس: يَؤوس و أن جه به اين معناست و مشتمل بر وازه ياس مى باشد ماننئد مَنْ يتاس و مانند أن. در شرح وازه قنوط. دلايل 
ابن كهراد ال يسن ثااميد ال.رحمت خذاو تعنت اغرث هن ناشده آمده اسك عيضي اشاره شد يه ابق كه ؤس ا سفاتك 


دشمن ائمه عليهم السلام است. جرا كه او مأيوس و نااميد است. يس تأمل كن. 


يابس: در شرح وازه رَطبء دلايل تأويل يايبس در برخى از موارد 1 مده است و شايد بتوان همان تأويل را در موارد مناسب 
ديكر يياده كرد. بس تأمل كن :و تعداوتل آكاه است. 
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مله وااثة تقظله :د و كيف اد ع شن تعوفقة أنتاظا تق 1 3ه بندارى كه ابشان سدارند در حال كه خفته 
. وازة د وسور به سراغه اوحسيهم لفاك وهم ركو وامئى عدارى. جه اشاق. عارك دان 


اتد] آمدهاسث وشايد بثوان آن زا در موارد متاسب ذيكر بر عكس وازه هاى رُقود و نَم تأويل نمود و خداوند آ كاه است. 


يتيم: و يتامى. در قاموس اللغه ينم به ضم ياء به معناى تنها بودن و نداشتن يدر آمده است و يتيم به معناى نادر و كم نظير مى 
باد جم آن أثنام و يتا اكد ون الحاديك» سه اويل بزاى يقيم آمداه أست: اناقاويل 1ق ه وسول لان اله علهو اله 
همان طور كه در كافى و كتاب هاى ديككر از امام باقر عليه السلام بيرامون آيه شريفه (يِتِيمَا ذا مَقَرَبهِ)(؟) [به يتيمى خويشاوند] 
آمده است كه فرمود: منظور از يتيم» رسول الله صلى الله عليه و آله و منظور از مَقَرْئَه خويشى و نزديكى او است. ؟. تأويل يتيم 
و يتامى به ائمه عليهم السلام و يتيمان آل محمد عليهم السلام. همان طور كه در شرح وازه شرك و مالء دلايل اين تأويل 
آمده استء و در آنجا خوردن مال يتيم به غصب اموال ائمه عليهم السلام و غنائم و جيزهايى كه به آنان تعلق دارد توسط 


دشمتاق 'آناق و خادق انها به ذيكران تفسين شد ه اسك 


در شرح وازه شرٌ نيز دلايل اين كه دشمنان ائمه عليهم السلام ريشه اصلى تمام شرارت ها مى باشند و خوردن مال يتيم به ناحق 
از فروع آنان مى باشدء آمده است. ”. تأويل يتيم به شيعيان ضعيف كه امام شانء غائب از آنها است و آنها قادر نيستند به امام 
شان دسترسى يبدا كنند و ازاو وعلومش بى بهره اند. همان طور كه در تفسير امام صادق عليه السلام يبرامون آيه شريفه 
«وَبالْوَالِدَيْن إِخْسَاناً ومؤى الْقَوْبَى وَالْينَامَى)() [و به يدر و مادر و خويشان و يتيمان احسان كنيد] در سوره بقره آمده است كه 
فرمود: خداوند مسلمانان را به نيكى كردن به يتيمان تشويق نموده است. جرا كه آنان از يدر محرومند. يس هر كس آنان را 


اكرام كند و آنان را در يناه خود بكتيرد خدا را اكرام كرده است. اما محروم ترين يتيمان كسى است كه امامش را از 


ص:58 ٠١‏ 
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ركامات 1 ر"' 


دست داده و قادر به دسترسى به او نيست واز احكام اودر مسائل شرعى مبتلا به» بى خبر است. آكاه باشيد» هر كس از 
شيعيان ما كه عالم به علوم ما است بايد بداند كه شيعه اى كه جاهل به شريعت ما است و از ديدار ما محروم است به منزله 
انسان يتيم است و او يتيمى از يتيمان آل محمد عليهم السلام و محروم از مولايش مى باشد. يس هر كس او را هدايت و ارشاد 
كند و شريعت ما را به او بياموزاند» در دركاه رفيق اعلى با ما خواهد بود. سيس حضرت احاديثى را در ثواب تحت تكفل قرار 
دادن اين فرد يتيم ذكر كرده و يبرامون آيه شريفه «آتََ المال عَلى به ذوى القربى واليدّّامى)(١)‏ فرمود: يعنى (آن مال را) به 


يتيمان بنى هاشم از روى نيكى و نه از ياب صدقه و به غير بنى هاشم از باب صدقه واحسان داده اسث. (ادامه روايت). 


بر هيج كس يوشيده نيست كه دو تأويل اخير را مى توان در بسيارى از آيات كه در اين زمينه استء بياده كرد» جرا كه مى 
كمكك كردن به امام به هر شكلء داخل در احسان به يتيمان و دادن مال به آنان است. بقيه يات را نيز مى توان با در نظر 


كرفتن تناسب و تأويل در هر مقام به آن جه كه مناسب تر است به همين شكل تأويل نمود. و خداوند هدايت كننده است. 
يَمْ: يَمْ به معناى دريا است و جمع ندارد. شايد بتوان يم را در موارد مناسب به مانند بَخر (دريا) تأويل نمود» يس تأمل كن. 


تَيَمَج: و آن جه كه مشتمل بر اين كلمه است. تيمم در لغت به معناى قصد و اراده است و در شرع به معناى همان طهارت 


معروف مى باشد. بنابراين مى توان تيمم را به مانند تطهير و مانند آن تأويل نمود. و خداوند آكاه است. 


يعاو أبام. اولاً دان در برخى از احاديث» دلايل امكان تأويل يوم وايام در قرآنء به ييامبر صلى الله عليه و آله و ائمه عليهم 
السلام آمده است. مطالبى كه در شرح وازه شّهر و نهار و مانند آن آورديم مبنى براين كه اين وازه ها نيز به ائمه عليهم السلام 


تأويل برده مى شوندء مؤيد اين تأويل است. بنا بر اين اشكال ندارد كه 
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در برخى موارد مناسب برحسب قرائن حاليه و مقاليه همين تأويل را بياده نمود. مثلاً أيام الله «أيام معدودات/(1) [روزهاى 
شمرده شده] و نظاير آن را به تمامى ائمه عليهم السلام يا به برخى از آنان تأويل ببريم. همين طور اليوم الآخر را به حضرت 
قائم عليه السلام تفسير نماييم. همين طور است مواردى كه تأويل آن برحسب مقتضاى مقام آشكار مى شود حتى شايد بتوان 
مواردى را برحسب مقابل و قرينه توصيف به همين صورت تأويل برد. مثا مى توان آيه شريفه ايَوْم نخس مُشْتَمِرٌ)(1) [در روز 
شومى به طور مداوم تندبادى توفنده فرستاديم] و مانند آن را به خلفاى جور و ييشوايان ار ير سم آنان بلكه همجنين 
به روزهاى آنان و زمان حكومت و شوكتشانء تأويل نمود. يس غافل مشو. در اينجا حديثى را كه كفتيم بر امكان اين تأويل 
دلالت داردء مى آوريم. شيخ صدوق در معانى الأخبار و همجنين ديكران با سلسله سندهايى از صقر بن أبى دلف آورده اند 
كه او كفت: به امام هادى عليه السلام عرض كردم. مولاى منء از ييامبر صلى الله عليه و آله حديثى نقل شده كه معناى آن را 
نمى دانم. حضرت فرمود: آن جه حديثى است؟ عرض كردم: آن حديث بدين شرح است: «لاتعادُوا ليام معاد يكم اوها 
دشمنى نورزيد كه در اين صورت به دشمنى شما برمى خيزند] حضرت فرمود: بله» تا زمانى كه آسمان ها و زمين بر يا است» 
منظور از روزهاء ما هستيم. جرا كه شنبه» نام رسول الله صلى الله عليه و آله و يكشنبه اميرالمؤمنين عليه السلام و دوشنبه» حسن 
و حسين عليهما السلام و سه شنبه؛ على بن الحسين و محمد بن على و جعفر بن محمد عليهم السلام و جهارشنبه» موسى بن 
جعفر و على بن موسى و محمد بن على و من عليهم السلام و ينج شنبه» يسرم حسن عليه السلام و جمعه؛ يسر يسرم عليه السلام 
است و بااو كروه حق كامل مى شود. يس معناى ايام» اين است. و با آنها در دنيا دشمنى نورزيد كه دراين صورتء آنها در 


آخرت باشعا عشيين خواهلك رز يله سن تافل كن. 
دوم بدان كه از احاديث استنباط مى شود كه تأويل بيشتر روزهايى كه بنا بر 
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و 


قرآن به روز قيامت كبرى نسبت داده شده است» روز قيام حضرت قائم عليه السلام و روز رجعت مى باشد؛ مانند: يوم الدين 
(روز جَزا)ء يوم القيامه (روز قيامت»» يوم الخْرُوج (روز قيامت»» اليوم الآخر (روز آخرت) و نظاير آن. همين طور از احاديث 


استنباط مى شود كه مى توان تأويل بسيارى از آن روزها را به روز كرفتن ييمان ولايت در عالم ذر و روز غدير وغيره دانست. 


حتى از احاديث جنين برمى آيد كه مى توان روزهايى غير از آن روزها را نيز حتى با كمترين مناسبت به روز قيام حضرت قائم 
عليه السلام و روز رجعت و روز كرفتن يمان و مانند آن تأويل برد. مثلاً- تأويل «يَومٌ الححٌّ الأكبر010 (روز قيامت). «يَوم 
المَنْح)(5) (روز فتح و كشايش»» «يومٌ الوقتٍِ المعلوم)(*) (روز زمان مشخص». «يَوْمَ يَسْمَعُونَ الصَّبِحَه)(؟) (روزى كه فرياد حق 
را مى شنوند)» «يُومَ كان مِقَدارُةُ حَمْيِدينَ الَف سَرِئها(0) (روزى كه مقدار آن ينجاه هزار سال مى باشد)» (رَوْمَ ينْقخ فى 
الصَّورِ)(2) (روزى كه در شييور دميده شود) و (يَومُ الْمَصْلٍ؛(/0 (روز جدايى) و مانند آنء روز قيام حضرت قائم عليه السلام 
مى باشد. همجنين تأويل «يوم الجْمّعه)(8) (روز جمع) و مانند آنء روز كرفتن بيمان مى باشد. اجمالاً ببشتر روزهايى كه در 
قرآن آمده است را مى توان به يكى از مواردى كه ذكر شد يا به بيشتر آن موارد تأويل برد. مثلاً «اليوم الآدخر)(9) به خود 
حضرت قائم عليه السلام و به روز غدير و به روز قيام حضرت قائم عليه السلام تأويل برده شده است. فليا استناد به احاديثى 
كه به آن 


٠١ 5/: ص‎ 





اشاره كرديم و غير آن كه در جاى جاى اين كتاب خواهد آمدء بايد تأويل ها بر اساس دلالت قرينه و مقتضاى مقام باشد. از 
اين رو در برخى از موارد كه قرينه براى اين تأويل ذكر نشده است و مقتضاى مقامء آن باشد كه اليوم را بر معناى ظاهر آن 
حمل كنيم» نمى توان براساس كمان و خيال آن را تأويل برد. يس تأمل كن. در اينجا برخى از احاديثى را كه بر تأويل مورد 
نظر دلالت مى كند و يبش از اين نيز به برخى از آنها اشاره كرديم و بعد از اين نيز خواهد آمدء ذكر مى كنيم. احاديث 
ديكرى نيز موجود است كه در جاى خود خواهد آمد. در باب جهارم از فصل دوم از كفتار اول دلايل تأويل يَوْمُ الْجْمْعَه به 
روز كرفتن بيمان ولايت آمده است و در شرح وازه جمْعَهء امكان تأويل آن به روز قيام حضرت قائم عليه السلام را به دليل 
حديثى كه بيش از اين آمدء تبيين نموديم. همجنين در آنجا به امكان تأويل اليَوْم الآخر به روز غدير اشاره شده است. در شرح 
وازه آيات, دلايل تأويل يوم الحج الأكبر به قيام حضرت قائم عليه السلام انق انع ود كرد وازه «حشر» دلايل تأويل آيه 
شريفه «يَوْمَ نَحْشْيُ)(01) [روزى را كه محشور مى كنيم] و مانند آن به روز رجعت ذكر شده است. همجنين در شرح وازه خروج 
به دلايل تأويل آيه (يَوْمَ يَشمَعُونَ الصَّبِحَةَ ِالْحَقَ ذَلِك يوم الْخْوُوج)(1) [روزى كه فرياد (رستاخيز) را به حق مى شنوند آن 
«روز) روز بيرون آمدن (از زمين) است] به زمان رجعت اشاره كردي تأويل اين آيه خود دليل تأييد كننده اى بر تأويل يوم 


الحق به زمان رجعت مى باشد. 


در نكته آخر از خاتمه بيش روء دلايل تأويل آيه شريفه «فى يَوْم كان بنداذة مسي ألْقَ سَنه)(1) [فرشتكان و روح در روزى 
كه مقدارش ينجاه هزار سال است به سوى او بالا مى روند] به زمان رجعت ييامبر صلى الله عليه و آله خواهد آمد. در روايت 
عقبه از امام صادق عليه السلام آمده است كه فرمود: يس از قيام قائم عليه السلام؛ امام حسين عليه السلام خروج خواهد كرد. 


از حضرت يرسيدند كه آيا همه 
ص ٠١58:‏ 
1[21] حمل كار 


اك 1 دا 


*- ["] - معارج/6. 


مردم با او هستند؟ حضرت در جواب فرمود: نهء بلكه همان طور كه خدا در قرآن فرمود: (رَوْمَ ينضح فى الصُور قََأتُونَ 
1111531 ]| روقع كمكر صوى دمدةه شود و كروه كروه بياييد] مردم» كروه كروه مى شوند. (ادامه روايت). ازاين حديث 
تأويل يوم الفصل به زمان قيام حضرت قائم عليه السلام استنباط مى شود. جون از سوره نبأ بر مى آيد كه روز جدايى و روزى 


كه در شييور دميده مى شودء يكى است. 


بس تأمّل كن تا آكاه شوى. در شرح واه دين بلكه در شرح وازه كذَب نيز دلايل تأويل يوم الدين به روز كرفتن ييمان و به 
روز خروج حضرت قائم عليه السلام آمده است. در شرح وازه دين» دلايل امكان تأويل آيه هايى كه در بردارنده معناى روز 
جزا هستند به زمان رجعت را تبيين نموديم. همجنين در توضيح وازه رجوع دلايل تأويل آيه شريفه «لآ ينفح نَفْسَا إِيمَانُهَا51) 
[ايمان آوردنش سود نمى بخشد] به زمان رجعت آمده است. بلكه برحسب معناى باطن هيج شكى نيست كه منظور از آيه 
زمان رجعت است. همين طور در شرح وازه شق به دلايل تأويل يوم تَدَّقَنُ الأرض:0 (روزى كه زمين شكافته مى شود) به 
ذنان رجت را اقناره كردي در شرع واه كناف ذلاب اويل ابه التريفه لقم بتر 86172143101 أو روز كه كراهاتة بزيافا 
مى ايستند] و «يوم القيامه» به زمان رجعت و روز قيام حضرت قائم عليه السلام آمده است. در شرح وازه نداء» دلايل تأويل آيه 
شريفه (يوْمَ يناد الْمَنَادٍ من مَكانٍ قريب)(8) [روزى كه منادى از جايى نزديكك ندا درمى دهد] به زمان رجعت را ذكر نموديم. 


همجنين در شرح وازه وَفت دلايل تأويل «يَوم القت المَعلوم(2) به زمان قيام حضرت قائم عليه السلام مله اسن در شرح 


وازه وعد نيز 
ص:59 ٠١‏ 
١-[١1]-ننأ/ما‏ 
]١[ -7‏ - انعام ١6//‏ 
بوك [*] دق/عع 
ع [ع] - غافر/١6‏ 
- [ة] دق/١اء‏ 
_- [8] - حجر //7 





به دلايل تأويل «اليوم المَوغود)(١)‏ به زمان قيام حضرت قائم عليه السلام اشاره نموديم. در تفسير قمى ييرامون آيه شريفه 
١وَذّكرْهُمْ‏ بأينّام الله(7) [و روزهاى خدا را به آنان ياداورى كن] آمده اسست: منظور. روز قيام حضرت قائم عليه السلام, روز 
مركك و روز قيامت است20). يس در آن جه بيان نموديم تأمل كن و موارد مشابه را از طريق آن دركك كن. در ادامه رواياتى 


را ذكر خواهيم كرد كه آيات در بردارنده وازه يَوْم را به آن جه كه ما تأويل برديم» تأويل مى برد. يس غافل مشو. 


يَقِين: يقين و وازه هاى مترادف آن مانند الذين يُوقنونء مُوقنين و مانند آن. در قاموس اللغه. يقين به معناى برطرف كردن شكك 
آمده است. تأويل يقين و كسى كه صاحب يقين است و به يقين متصف استء دقيقاً بر عكس تأويلى است كه در شرح واه 
هاى شكك وريب آمد. همجنين در برخى از احاديث» يقين به امام تأويل برده شده است. همان طور كه در خلال حديث 
مفضل بن عمر كه در باب جهارم از فصل اول از كفتار اول ذكر شدء دلايل اين تأويل آمده است. 


در روايت طارق آمده است كه كفت: حضرت على عليه السلام فرمود: امام» عين اليقين و حقيقت آن است. در شرح وازه حق» 
دلايل اين كه ولايت على عليه السلام حق اليقين مى باشد» آمده است. در ابتداى تفسير سوره بقره» دلايل تأويل آيه شريفه 
«وَبالآخرَهِ هُمْ يُوقنُونَ؛(؟) [و آنانند كه به آخرت يقين دارند] به شيعه خواهد آمد. در آيات ديكر نيز دلايل اين كه موقنين و 


امثال آن به استثناى مواردى كه در شرح واه رَيْب به آن اشاره كرديمء شيعيان مى باشند» خواهد آمد. يس غافل مشو. 


يمين: و أيُمانء مَتِمَنه. در قاموس اللغه. يمن به ضمٌ ياء به معناى بركت است. مَثِمنه نيز به معناى يمن مى باشد. ساير مشتقات 


آن يمن (بر وزن عَلِمَ و كرََ)» مَيْمُونَء يمين و أئِمَن مى باشد. 


١٠١ 6٠:ص‎ 





]١11-١‏ - بروج/؟. 

7-[1] - ابراهيم/0. 

#-["] - تفسير قمىء اخ 1 طن وعم 
ع [ع] - بقره/؟. 


جمع أَبْمَنء أَيامِنْ و جمع مَيِمُونء قيامين مى باشد. و نيز در قاموس آمده است كه يمين (راست) در نقطه مقابل يسار (جب) و 
كمال (تحيا) من «اشد و تمع تمان اسك و فيل آمده اشح كد مين .به معداق قنعو مؤلنة. اميك تتا كه عر نا دمدت هاق 
بكديكر لسن كردقد و مابس يلعل سجمع .يميق به معداق كنيع ثبو أثمان اسك بسن أل أكاهى ال معاتى أبن وأذةها 
بدان كه در شرح وازه هاى عُقَود عهد. ميثاق و مانند آن» جكونكى استنباط اين كه مراد از يَمِين و أيُمان» س وكند و تعهد به 
آن جه كه مربوط به ولايت در روز كرفتن بيمان و روز غدير وغيره مى باشد. آمده است. همان طور كه در تفسير سوره نحل 
بر تأويل آيه شريفه «وَلآ تنقضوأ الأبعاة بَعْدَ تَؤْكيدِهَا(1) [و سوكندهاى (خود را) يس از استوار كردن آنها مشكنيد] به اين 


معناء تصريح خواهد شد. 


در كافى از امام صادق عليه السلام روايتى نقل شده است كه خلاصه آن بدين شرح اسنية: مراد از أيمان» حجيرى است كه در 
باب ولايت على عليه السلام و الزام آنان به آن نازل شد و مراد از «تّوكيدها» اشاره به اين است كه ييامبر صلى الله عليه و آله به 
آنان دستور داد در زمينه امارت و حكومتء تسليم على عليه السلام باشند50). 


م 


در شرح وازه نكث. دلايل تاويل آيه سيزدهم از سوره توبه «قَوْما كوأ أبْمائّهُة0) [كروهى كه سوكندهاى خود را شكستند] 
به اهل بصره آمده است. همجنين بدان يّمين به معناى بركت يا به معناى راست و مَثِمَنَهِ در احاديث به حضرت على عليه السلام 
و به هر يكك از ائمه عليهم السلام تأويل» و أصحاب اليمين و أصحاب الميمنه به شيعيان ايشان تأويل شده است.در روايتى كه 
در شرح وازه مقرّبين ذكر شدء آمده است كه مراد از يمين در اصحاب اليمين» اميرالمؤمنين عليه السلام است. حديث ديكرى 
نيز در باب جهارم از فصل دوم از كفتار اول آمده است كه بر تأويل اصحاب اليمين به شيعيان دلالت دارد. در روايت اصبغ بن 


نباته از 
ص:١01١٠‏ 


]دعل راق 
؟-1[؟] - كافى» ج ١‏ ص 817 
حر 1 


حضرت على عليه السلام آمده است كه فرمود: منظور از اصحاب اليمين» مؤمنان حقيقى و منظور از سابقونء انبيا و اوصيا مى 
باشند. (ادامه روايت). در روايت صدوقء از امام صادق عليه السلام روايت شده كه فرمود: منظور از يمين الله» ما هستيم. در 
روايت جابر از ييامبر صلى الله عليه و آله بيرامون فضائل ايشان و فضايل ائمه عليهم السلام آمده است كه فرمود: منظور از يَمِين 
الله ما هستيم و مقصود از سَبيل (راه) و سَلْسَبيل (نام جشمه اى در بهشت» ما مى باشيم. حديث ديكرى نيز در اين رابطه در 


شرح واه يد خواهد آمد. يس تأمل كن و از آمدن يد به معناى متعارفش نيز غافل مشو. 


يَد: جه به صورت مفرد يا به صورت جمع مانند: أَيِدِى. يد در لغت معانى متعددى دارد. از جمله آن معانى» معناى متعارف آن 
مى باشد كه به كف دست يا از سر انككشتان تا كتف اطلااق مى شود. معانى ديكر آنء مقام؛ وقار نيرو» قدرت» نعمتء 
رحمتء احسان و غيره مى باشد. رد به بيشتر اين معانى در قرآن آمده است. در كتاب واحده از طارق از حضرت على عليه 
السلام آمده است كه فرمود: در هر آيه اى از قرآن كه وازه هاى عين» جنبء يد و مانند آن در آن ذكر شده استء منظور ولى 
وامام مى باشد. (ادامه روايت). همجنين در شرح واه يهود. حديثى ذكر شد كه به صراحت نشان مى داد مراد از يد در باطن 
قرآنء امام عليه السلام است. در كتاب سليم از مقداد از ييامبر صلى الله عليه و آله روايت شده است كه فرمود: على عليه السلام 
همان ندال :أبيك كه بزامش سد قان3 ل #رحميكة كتيده الست درايرخن ازكوة ربار بم وان الذهة أذيزدت العلا 
الْيَمَْى (كواهى كه مى دهم كه دست راست رفيعت...). در نكته آخر از خاتمه بيش رو در شرح حديث مفضلء روايت 
خواهد آمد مبنى براين كه زمانى كه حضرت قائم عليه السلام ظهور كند دست مباركش را دراز مى كند كه يد بيضاء است و 


م كوندة ايخ تذالله اسك (اذامه وؤايت) بس انديشه كن: 


اجمالاً دلالت احاديث بر اطلاق يدالله بر ييامبر صلى الله عليه و آله؛ ائمه عليهم السلام به ويزه على عليه السلام واضح و ثابت 


شده است و آن از مجازهاى رايج در كلام عرب است همان طور كه دليل آن در باب سوم از فصل اول از كفتار اول آمده 


١٠١67 ص:‎ 


است. يس مراد اين است كه آنان» نعمت كامل خدا و رحمت كسترده آن و مظاهر قدرت كامل او و جلوه هايى اين جنينى 
هستند. در شرح وازه عين نيز دلايل تأييد اين مطلب آمده است. بدان كه در تفسير قمى ذيل سوره جنّ آيه احَالِمُ الَْيبِ قََا 
يُظهُِ عَلَى خَهِبِهِ أحدًا إِنَا من ازْضّى ين رسُولٍ فَإنَهُ عط لكك من بين دَدَيْه وَمِنْ خَلْفهِ رَصَدَا) [داناى نيان اميك كس ربز 
غنب غود أ كاه ثمى كتد ةن امور اك از از شنوة باشد كه (در ابن ضصووث) براق او أل يقن وف انريغت سردن 
نكاهباناتى بر شواهد كماشث] آهده است: خداونده يبامبر بركزيده اش زا از اخبار بيقن از او و اخبان بعذ از او كه همان اخبار 


حضرت قائم عليه السلام و رجعت و قيامت باشدء آ كاه مى كند. 


در همين تفسير از امام صادق عليه السلام يبرامون آيه فوق آ مده است كه فرمود: در قلب او دانش و در يشت او رَّصَّ بد است» 
خداوند علم خويش را به او مى آموزد وعلم را مانند غذايى كه يرنده در دهان جوجه هايش مى كذارد؛ در دهان ييامبر صلى 
الله عليه و آله قرار مى دهد و از طريق الهام به او آموزش مى دهد. و رصد آموزش از ييامبر است. دلالت اين حديث براين كه 
«بين يديه) در آيه مذكور به معناى قلب و الهام دانش به آن مى باشد» واضح و روشن است0). در مجمع البيان از امام صادق 
عليه السلام يبرامون آيه شريفه التوافافق انو م وَمَا حَلفَكه 20 [از آن جه در يبش رو وايشت سر داريد بترسيد] آمده 
است كه فرمود: منظور» عقوبت است. بر هيج كس يوشيده نيست كه تركك ولايتء از بزركك ترين كناهان است و تركك كننده 


آن به هنكام قيام حضرت قائم عليه السلام و غيره» مجازات و عقوبت خواهد شد. يس تأمل كن. 
در كافى از امام صادق عليه السلام بيرامون آيه شريفه «إذًا أَخْرَجَ يَدَهُ لَمْ يَكد 
ص :“0 ٠١‏ 
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يَرَاهَا)(١)‏ [ه ركاه (غرقه) دستش را بيرون آورد به زحمت آن رامى بيند] روايت شده كه فرمود: مرادء آن است كه در زمان 
فتنه بنى اميه و ستمكران به ائمه عليهم السلام؛ اكر فرد مؤمن» حكمتى را آشكار كند يا آن را به زبان براند» احدى از او نمى 
بذيرد لك بنا بابق مى ترات آباتق را كه شامل.وازه هاى بدو مابين الأندى مى شوة .را به يكى اذ آن عه كة ذكر شد ومانيد 
أن تأوسل نمود. بس تأمل كن و از آن جه در شرح وازه أذن آمد كه خداوند تعالى ايمان را بر تمام جوارح انسان واجب 


بر هيج كس يوشيده نيست كه يكى از اين اعضاء دست مى باشد كه خداوند بر آن واجب كرد كه ولايت را بيذيرد و به خاطر 
آن شمشير بزند واز آن در برابر دشمنان خدا دفاع كند و با آن دست به دعا بردارد و تكبير بككويد و مانند آن» يس هركاه 
دستء اين اعمال را به جا آورد» دستى نكوهش نشده و به منزله دست معصومين و ييروان آنان خواهد بود. در مقابل اين 
دست» دست دشمنان ائمه عليهم السلام است كه نكوهش شده و عليه صاحب خود در روز قيامت» شهادت خواهد داد و به 
كردن هاى آنان زنجير شده وعذاب خواهد شد. يس انديشه كن و خدا آكاه است. اين جملات» يايان فصل دوم از كفتار 


سوم ودر حقيقت يايان سه كفتار است. بنابراين تنها بيان خاتمه اى كه قول آن را در ابتداى اين كفتار داده بوديم مى ماند. 
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خاتمه 


فصل اول 


دو كنيع خلاضة ان از خاو يلاك نحروت مقطفه في باقك كلاد اوابل رخص السو ها امدة اسيك 


تركيب حروف مقطعه اوايل سوره هاى قرآن» بدون در نظر كرفتن مكررات آنء به تعداد معصومين عليهم السلام يعنى به ١‏ 
صورت مى باشد كه عبارتند از: الم» المصء الرء المر» كهيعصء طه. طسمء طس» يس» صء» حمء حمعسق» ق. ن. بدان كه اين 
عورف قدااع #اااضووك | 1م21 كدي فلم اند درام اليتروت عدا من ,الكدد ١ذ‏ يله السزان الو اذى ةر كيه 
ألهاة اب ضازت واذبية وى ١!‏ بدس طن مور امد قتي كا تي بعليه :للف ليتع بيك كذبيه عام كنم كروي ابا 
مرا علق مط عشي كا رزاة سان عل الباق ما ررق عن و نفك انموي آنا سكت ىعري )ا 


٠‏ صورت از حروف مقطعه هر كدام در يكك سوره به كار رفته اند كه عبارتند از: المص در سوره اعرافء المر در سوره 
رعد, كهيعض در سورهة مريم, طه ذر سورهة طه؛ طس در سوره تمل يس در سوره يس» ص در سوره ص» حمعسق در سوره 
شورىء ق در سوره ق ون در سوره ن. يكى ازاين صورت ها در دو سوره به كار رفته است كه طسم مى باشد و در سوره 
هاى قصص و شعراء وارد شده است. يكى ديكر از آن صورت ها در 8 سوره به عدد اصحاب كساءء به كار رفته است كه الر 


مى باشد و در سوره هاى يونسء هودء يوسفء ابراهيم و حجر آمده است. ١‏ صورت 


ص :/ات ١٠١‏ 


از آن صورت ها هر كدام در # سوره به كار رفته اند كه مجموع سوره هايى كه آن دو در آنها به كار رفته است به عدد ١‏ 


مى رسد كه عبارتند از الم و حم كه الم در سوره هاى بقره» آل عمران» عنكبوت» روم» لقمان و سجده و حم در سوره هاى 


تخد ابي سم 


مؤمن» فصّلت» زخرفء, دخانء جاثيه و احقاف آمده است. 
بنا براين مجموع سوره هايى كه حروف مقطعه در آن به كار رفته است به تعداد حروف هجاءء 19 سوره مى باشد. در مجمع 
البيان از اميرالمؤمنين عليه السلام آمده است كه فرمود: براى هر كتابء خالص و بركزيده اى است و بركزيده اين كتابء مقطع 


در معانى الآخبار با سلسله سند از ابى بصير از امام صادق عليه السلام آمده است كه فرمود: الم يكى از حروف اسم اعظم 
خداوند است كه در قرآن به صورت مقطع آمده و ييامبر صلى الله عليه و آله و امام عليه السلام آن را تأليف مى كنند. يس 
هركاه با آن نام دعا شودء قطعاً مورد استجابت قرار مى كيرد(١).‏ بعضى از علماى فاضل از اين حديث جنين استنباط مى كنند 
كه حروف مقطعه از اسرار و رموزى است كه بين خداوند و ييامبرش بوده كه خداوند نخواسته استء غير از ييامبر و راسخان 
در علم كه ائمه عليهم السلام مى باشند» آن را درك كنند. مؤلف كويد: مى توانيم در تأييد اين كفته» از تفسير امام صادق 
عليه السلام استفاده كنيم كه فرمود: معناى الم اين است كه اين كتابى كه من آن را نازل كردم از حروف مقطعه اى است كه 
بياوريد. در بحث از «ص» به رواياتى اشاره مى كنيم كه نشان مى دهد تمام حروف مقطعه قرآنء اسامى ييامبر صلى الله عليه و 
آله مى باشد. در اينجا برخى از تأويل هاى حروف مقطعه را به ترتيب ذكر آنها در قرآن مى آوريم. ابتدا به تأويل الم» المصء 
الر و المر مى بردازيم: در تأويل الم برخى كفته اند: معناى الم جنين است: «أنا الله أل وَ أَرَئ) [من خحدايى هسكم كه فى دانم 


و 
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1ذ[1] هات الأعار عن اي 


مى بينم] و تأويل المص را «أنا الله أعْلَمُ و أَفْصَل) [من خدايى هستم كه مى دانم و جدا مى كنم] ذكر كرده اند. 


بنا براين مى توان اين طور تأويل برد كه خداء داناتر است به طورى كه محمد صلى الله عليه و آله و على عليه السلام و اهل 
بيت مطهر آن دو را براى نبوت وامامت بركزيد و قرآن مجيد را براى آنان و در بين آنان نازل كرد. به همين شكل مى توان ما 
اجو لوو الجر واد ور امون مدا لوراك وا نيل زد تلا رلور 1 ماع اسافق عل العاوة توي لطر 
اند انيت كه فرموة: الى دن ابعداى ووه ترمد "تفلي آنا لل الفتكه وى ذا وقد انا سعيلت ) وبدز فاق سيور آل 
عمران به معناى «أنا الله المجيد» [من خداوند مجيد هستم] مى باشد و المص به معناى «أنا الله المُقَمدِرُ الصَادِقٌ) [من خداى 
مقتدر و راستكو هستم] و المر به معناى أنا الله المي الْمَمِيتٌ الوَرّاقُ (من خداى زئده كتنده و ميرائنده و روزى دهنده هستم)» 


است. 


در تفسير عياشى از ابولبيد مخزومى از امام باقر عليه السلام آمده است: يا ابولبيد» از فرزندان عباس ١١‏ تن به فرمانروايى مى 
وستد كها' تن أز آثآن يسن ان هشتمين انشان كشته مى شوند. يكن آز الهاائة اذبخة يعتى درد كلو:دجان مئ شود واو را هلاكك 
م كنك اانا كروهن عسييد كركاه عدر رشت سيركت كد يكن از انها تحواتكئ فاسق امكل ملقب انه قادض 'مى راسد نا 
ابولبيد مرا در حروف مقطعه قرآن علم بسيار است. خداوند فرمود: الم ذلك الكتاب سيس ييامبر صلى الله عليه و آله قيام فرمود 
تا آن كه نور او آشكار شد و كلمه او ثابت و استوار كشت و در زمانى تولد يافت كه از هزاره هفتم» يكصد و شصت و سه 


ادامه فرمود: الف برابر با عدد يكك, لام» سىء ميم» جهل و صادء نود است كه در مجموع صد و شصت و يكك مى شود. آغاز 


خروج و قيام امام حسين به هنكام به يايان رسيدن الم الله (يعنى الم در اول 
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سوره آل عمران) بود. يس هنكامى كه مدت المص به يايان رسيد, قائمى از فرزندان عباسىء قيام نمود و قيام قائم ما به هنكام 
به يايان رسيدن مدت الر مى باشد (در برخى از نسخه ها المر آمده است). سيس حضرت فرمود: اين نكته را دركك كن و 
ينهان دار.(١)‏ و نيز در تفسير عياشى از رحمه بن صدقه از امام صادق عليه السلام روايت شده است كه مردى از بنى اميه كه 
زنديق بود به خدمت حضرت رسيد و عرض كرد: خداوند از المص جه اراده كرده است و جه جيز از حلالر و حرام در آن 


است و جه سود و نفعى براى مردم دارد؟! 


حضرت از اين كفته به خشم آمد و فرمود: به بى شرمى ات يايان بده» الف برابر با عدد يكك, لام برابر با "٠‏ و ميم برابر با و 
صاد برابر 40 است. جمع آن جند مى شوه؟ آن مرد عرض كرد: .١8١‏ سيس حضرت فرمود: هنككامى كه سال 12١‏ به يايان 
برسدء فرمانروايى اصحاب تو نيز به يايان مى رسد. راوى كفت: يس منتظر مانديم و ديديم هنكامى كه سال 12١‏ به يايان 


رسيد» در روز عاشوراء بدبختى و سيه روزى وارد كوفه شد و فرمانروايى آنان به يايان رسيد. 


ابن ديك درامعاتى الأخبا كين ذ كر كذة اسك ول دو سيار اذ تسخكد ها به حاف عه سترن (:2) عدو تلذلين [) اسه 
مورد آمده است و شايد صحيح تر باشد. همان طور كه اين مطلب؛. روشن خواهد شد. حقيقت امر اين است كه اين دو حديث 
از احاديث مشكل و اسرار نهان مى باشند و استاد ما علامه مجلسى (قدّس سره) در كتاب بحار الأنوار به شرح و تبيين اين دو 
حديث يرداخته ودر توضيح حديث دوم آورده است: اكر اين حديث بر زمان فرمانروايى آنان حمل شود» صحيح نمى باشد 
حرا كه فرمانروايى آنان ماه بوده است. اككر تاريخ هجرى را مد نظر قرار دهيم باز هم مطابقت نمى كند زيرا اين تاريخ 
از زمان ييامبر صلى الله عليه و آله عقب تر است. اكر مبناى آنء تاريخ عام الفيل باشد نيز درست نخواهد شدء جرا كه آن نيز 
از سال 181 ييشتر امك علكوه يراايق كه ادن يشتر فسخه هاق فعاتن الأخبار احد وثلاثوق ومائه (11) آمده اسك و مشكل 
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1ذ[1] ماق الأار ص ا 


سيس علامه مجلسى مى فرمايد: براى مدتى» حل معناى اين حديث بر من مشكل شد تا اين كه در عيون الحساب خواندم كه 
در ترتيب حروف ابجد اختلا.ئف وجود دارد و ترتيب حروف ابجد قديم كه به مغاربه منسوب است به اين شكل مى باشد: 
(أبجد. هوزء حطى» كلمن» صعفضء. قرست, ثخذ. ظغش)» يس صاد بى نقطه نزد آنان برابر با عدد 20 و ضاد نقطه دار براير با 
و سين بى نقطه مساوى با 7٠١‏ و ظاء نقطه دار برابر با 8٠١‏ و غين با نقطه مساوى با 90١‏ و شين نقطه دار براير با ٠٠٠١‏ 
است. بنابراين تقدير» جمع اعداد كه در بيشتر نسخه ها آمده است يعنى 2١‏ درست مى شود و شايد اشتباه در اين قول كه 
فرموة: والصاد سعون (ضاد برايزبنا عدد :9 اسث) ال سوئ تنبكه نوسان باشد كهابه كمات اخ كه ايه عجمله منقتهور ابنت آن 
را آورده اند. در اين صورت يعنى در صورتى كه جمع اعداد حروف ١‏ شودء جه مبدأ را بنا بر بعثت يا بنا بر نزول آيه قرار 
دهيم؛ در هر دو صورت درست از آب در مى آيد به طورى كه بر هيج انديشمندى يوشيده نيست. همجنين علامه (ره) در 
شرح حديث اول كه از احاديث مشكل مى باشد فرمود: جيزى كه به ذهن مى رسد اين است كه امام محمد باقر عليه السلام 
فرموده است: حروف مقطعه اوايل سوره هاى قرآن اشاره به ظهور دولت كروهى از اهل حق و دولت جماعتى از ييروان باطل 
آن است. 

آن حضرتء. ولالدت ييامبر صلى الله عليه و آله رااز عدد اسماء حروف مقطعه با توجه به حركت ها و نشانه ها ونيز حذف 
حروف مكررٌء بيرون كشيده است. مقصود از حركات و نشانه هاء همان شكلى است كه هنكام قرائت قرآنء تلفظ مى شود. به 
اين معنا كه بايد الفء لام و ميم را نه حرف شمرد و همين حروف را كه در اول ينج سوره ديكر نيز ذكر شده را به شمار 


نياورد. وقتى كه حروف مقطعه اوايل سوره هاى قرآن را بدين كونه بشماريم ٠١‏ حرف مى شود و اين» موافق با تاريخ 
ولادت بيغمبر اكرم است زيرا هنكام تولد آن حضرت يس از كذشتن /٠١*‏ سال از ابتداى خلقت آدم بود. 


منظور امام باقر عليه السلام از كلمه تبيان» بيان تاريخ ولادت ييامبر صلى الله 
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عليه و آله بوده است. اما اين كه حضرت فرمود: هر يكك ازاين حروف مقطعه اول قرآن» اشاره است به ظهور دولتى از بنى 
هاشم كه جون فاصله زمانى آن حروف به ايان برسدء آن دولت هم يديد مى آيد» بدين شرح است: مثلاً الم كه در اول سوره 
بقره آمده؛ اشاره به ظهور دولت ييامبر صلى الله عليه و آله استء زيرا نخستين دولتى كه در بنى هاشم يديد آمد, دولت 
عبدالمطلب بود. يس دولت او مبدأ تاريخ است و از موقع ظهور دولت او تا ظهور دولت ييغمبر صلى الله عليه و آله و بعثت 
ايشان نزديكك به الا سال بود كه مطابق با عدد الم در سوره بقره مى باشد. اما الم در سوره آل عمران اشاره به قيام امام حسين 
عليه السلام مى باشدء زيرا قيام آن حضرت در اواخر سال 2*٠‏ هجرى اتفاق افتاد. سيس به ترتيب سوره هاى قرآن.» نوبت به 
المص مى رسد كه در اول سوره اعراف است و با سر رسيدن مدّت آن (كه ١182١‏ سال مى شود) دولت بنى عباس يديد آمد. 
ولى اين تطبيق» مشكل مى نمايد زيرا ظهور دولت بنى عباس و ابتداى بيعت كرفتن آنان در سال ١7‏ هجرى بوده و حال آن 


كه در آن موقع ١5‏ سال از بعثتى كه مبدأ اين تاريخ بود» مى كذشت واين موافق با مضمون روايت نيست. 


ولى مى توانيم اين مشكل را به جند صورت, حل كنيم. اول اين كه مبدأ اين تاريخ را غير از مبدأ الم بدانيم به اين معنا كه 
مبدأء ولادت ييامبر صلى الله عليه و آله باشد. زيرا ابتداى دعوت بنى عباس در سال ٠٠١‏ هجرى بود. و آشكار شدن نهضت 
آنان در خراسان در سال ٠١7‏ يا ٠١8‏ هجرى روى داده است. بنا بر اين از موقع ولا-دت ييامبر صلى الله عليه و آله تا آن موقع 
6١‏ سال مى باشد. 


دراين صورت با اين تاريخ كه مبدأ آن بعثت ييامبر صلى الله عليه و آله باشد, موافق است. سوم اين كه اين حسابء مبنى بر 


مطرح شد. 
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همجنين علامه فرمود: احتمال مى رود كه مبدأ اين تاريخ» زمان نزول آيه المص باشد به اين معنا كه اكر در مكه نازل شده 
(جنان كه مشهور است) نزول آن را نزديكك به زمان هجرت فرض كنيم واين فرض»ء با بيعت ظاهرى بنى عباس يعنى ١١‏ 
نزديكك است. و اككر در مدينه نازل شده باشدء امكان دارد نزول آن در زمانى باشد كه بدون هيج تفاوتى بر بيعت آنان منطبق 
شود. سيس علامه(ره) در باره قول امام محمد باقر عليه السلام كه فرمود: (وقتى مدت او به سر رسيد) فرمود: مقصود. تكميل 
مدت زمان مربوط به قيام امام حسين عليه السلام است زيرا مدت فاصله بين شهادت آن حضرت و قيام بنى عباس نيز جزء 


مدت قيام آن حضرت به شمار مى رود كه خداوند در آن مدت از بنى اميه انتقام كرفت تا آن كه آنان را نابود ساخت. 


سيس علالمه (ره) ادامه مى دهد: در اين زمنيه كه امام باقر عليه السلام فرمود» قائم ما در «المر) قيام مى كند جند صورت 
احتمال مى رود. اول اين كه اين قسمتء از احاديثى باشد كه بداء در آن راه دارد و تحقق آن مشروط به شرطى است كه جون 
آن شرطهء تحقق نيذيرفته» معناى حديث هم كه مشروط آن مى باشدء محقق نككرديده است. جنان كه برخى از روايت اين 
باب» بر همين وجه. دلالت دارد. دوم اين كه الر در اصل المر بوده است و كاتب اشتباهاً الر نوشته باشد و مبدأ تاريخ آن هم 
موقع آشكار شدن نبوت ييامبر صلى الله عليه و آله باشد مانند الم و مقصود از قيام قائم عليه السلام هم قيام امام زمان به امر 
امامت در ينهانى باشد. زيرا امامت آن حضرت در سال 78٠‏ هجرى به وقوع بيوست. يس اكر يازده سال قبل از بعثت را بر آن 
بيفزاييم با عدد المر موافق خواهد بود. سوم اين كه مقصود. تمام اعداد الر باشد كه در قرآن ذكر شده است و جمع كل اعداد 
آن ١١100‏ است. مؤيد اين مطلب اين است كه وقتى امام الم را ذكر فرمود جون مقصودش يكى از آنها بوده لفظ الله را هم با 
آنها آورد» تا برساند كه فقط ابتداى يكك سوره منظور بوده و آن هم سوره آل عمران است. ولى الراين طور نيست جون همه 
مكررات مقصود بوده است. علامه(ره) دو احتمال ديككر را نيز ذكر مى كند ولى آنها را بعيد مى شمارد و ما نيز به خاطر دورى 
از اطناب و تفصيلء آن دو را نياورديم. نقل سخن علامه (ره) در اينجا به يايان رسيد. 
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ايشان در اين زمينه» حق مطلب راادا كرده است و نيازى به افزودن مطالب ديكر ندارد. ولى بايد به نككاتى جند ييرامون 
توجيهات او اشاره كنيم. بدان كه فرمايش امام باقر عليه السلام در حديث مخزومى كه فرمود: ولادت ييامبر صلى الله عليه و آله 
0 سال 7٠١‏ بود» در واقع با اطلاعات ثبت شده تقويم نويسان و مورخانء مطابقت دارد؛ اكر جه برحسب ظاهرء انسان را به 
شكك و مخالفت مى اندازد زيرا آن جه كه بيشتر تقويم نويسان و تاريخ نككاران» ثبت و ضبط كردند و از روايات ما نيز بر مى 
آيد. اين است كه عمر آدم عليه السلام 970 سال بوده و از وفات آدم عليه السلام تا طوفان نوح عليه السلام حدود 1٠١‏ سال 
واز طوفان نوح عليه السلام تا تولد حضرت ابراهيم عليه السلام حدود 18٠١‏ سال طول كشيده استء و فاصله زمانى تولد 
حضرت ابراهيم عليه السلام تا وفات حضرت موسى عليه السلام حدود 20١‏ سال بوده است واز وفات موسى عليه السلام تا 
شروع يادشاهى بخت نصر حدود 40١٠‏ سال (برخى كفته اند حدود ٠٠١‏ سال) كذشته و فاصله زمانى بين يادشاهى بخت نصر تا 
تولد ييامبر صلى الله عليه و آله حدود ٠٠١٠١‏ سال بوده است. يس با به حساب نياوردن كسورات ذكر شده اين روايت» نشان 
مى دهد كه ولادت بيامبر صلى الله عليه و آله در سال 4 بوده است. اكر مبناى محاسبه را قول برخى بككذرايم كه كفته اند 
فاصله زمانى بين وفات حضرت موسى عليه السلام و يادشاهى بخت نصر نزديكك به 7/٠١‏ سال بوده استء مى توان اين محاسبه 
رابه اين شكل تصحيح كرد كه از خلقت آدم عليه السلام تا ولادت ييامبر صلى الله عليه و آله نزديكك به 8/٠١‏ طول كشيده 
است. همان طور كه برخى به آن تصريح كرده اند. البته اين در صورتى است كه محاسبه برحسب سال شمسى باشد ولى اكر 
برحسب سال قمرى و ماه هاى عربى باشد» مجموع آن نزديكك به 8 هزار سال خواهد بود. همجنين در حديث مذكور تصريح 
شده كه كسورات اين اعداد» با قطع نظر از شمسى يا قمرى بودن» ٠١‏ سال مى باشد. ما نيز مى كوييم اكر بنا بر اين حساب» 
تعداد هزاره ها 0 هزاره و تعداد سده هاى معلوم 8 سده باشد, تنها كسورات مابين اين تاريخ ها نامشخص است. بنابراين شايد 
جمع آنها 707 سال شود. همان طور كه امام عليه السلام از آن خبر داده است. 
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تصريح برخى از مورخين به اين كه از هبوط حضرت آدم عليه السلام بر روى زمين تا ولادت ييامبر صلى الله عليه و آله 87٠١م‏ 
سال بوده است مؤيّد اين مطلب است. يس انديشه كن. همجنين بدان كه مراد علامه (ره) از اين كه در تطبيق الم الله (سوره آل 
عمران) به قيام امام حسين عليه السلام» فرمود» ظهور دعوت ييامبر صلى الله عليه و آله يس از دو سال از بعثت بوده استء دفع 
اشكالى بود كه بر آن وارد مى شد و آن اين كه مابين آغاز بعثت تا قيام امام حسين عليه السلام “7 سال بوده است كه در اين 
صورت " سال از عدد مورد نظر زيادتر مى شود. شايد علامه (ره) مى توانست خود را به اين تكلف نيندازد علاوه براين كه 
اين مطلبء بعيد نيز به نظر مى رسدء بلكه مى توانستء مبناى حساب را سال هاى شمسى قرار دهد جرا كه قيام امام حسين عليه 
السلام به حساب سال قمرى در اواخر سال 2٠‏ هجرى واقع شده. در حالى كه به حساب سال قمرىء از زمان بعثت تا آن زمان 
١ل‏ سال است جنان كه بر اهل فن يوشيده نيست. البته علامه(ره) به اين توجيه اشاره نكرده استء جرا كه با مطالبى كه در باب 
تاريخ قيام حضرت قائم عليه السلام ذكر خواهيم كرد قابل تطبيق نيست. يس تأمل كن. 


همجنين بدان» دليل اولى كه علامه(ره) در اين كه المص تاريخ قيام قائم عباسيان باشد» آورده تا از آن رفع اشكال كند, دليل 
خوبى است ولى نياز نبود كه او با قرار دادن تاريخ قيام به عنوان زمان ظهور دولت آنان» متحمل اين تكلف شود جون با قرار 
دادن تاريخ آن به عنوان زمان اصل ظهور دعوت آنان در خراسان و آغاز قيام قائم آنان و ياران شان يعنى ابومسلم, امروزه 
مسأله به طور كامل حل مى شودء جرا كه اصل ظهور آن دعوت بنا بر آن جه كه خود علامه نيز در جند جمله قبل به آن 
تصريح كردء در سال 117 هجرى بوده است و از ولا.دت بيامبر تا هجرت ايشان به سال قمرى تقريباً *ه سال طول كشيد. يس 
بعد از خارج كردن تفاوتى كه به سبب اختلاف ماه هاى ولادت» بعثت و هجرت و غيره بيش مى آيد و بركرداندن آن به سال 
تس لون بال 121 فينع ع 1 ناما استدلا ل عاانة ورافية سرك حي ردقه رن رات كسفيه هناكو بزاريا 


سّين(20) باشد همان طور كه نزد مغاربه اين جنين است» اكر جه به ماده اشكال در هر دو حديث يايان 
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مى دهدء ولى به جند دليل واضح و روشنء» صدق آن بر هر دو روايتء بعيد است. 


نخست اين كه امام عليه السلام در هر دو حديث به اين كه عدد صاد برابر با تسعوّن(40) مى باشد تصريح كرده است و بنا بر 
قول علامه(ره) مى بايست آن را در هر دو حديثء اشتباه نسخه برداران به حساب آورد به ويزه در اين حديث كه لازم است 
كفته شود در دو كلمه اشتباه شده است كه اين امر به اعتماد بر مضامين احاديث و وثوق و اطمينان به آنها لطمه وارد مى كند. 
علاوه براين مى توانيم حديث رحمه بن صدقه را بدون نياز به اين كه بكوييم اشتباهى در آن صورت كرفته استء توجيه كنيم 
واين موضوع را كه در بيشتر نسخه ها ثلاثين(0”0 به جاى ستين(20) آمده است را مبنا قرا دهيم. همان طور كه اين استدلال 
نسبت به قسمت دوم حديثء مناسب تر است جون روشن است كه ورود بدبختى و سيه روزى به كوفه در يايان سال ١7١‏ 
هجرى بوده است. و نيز مى توان جنين استدلال كرد كه امام عليه السلام در آن حديث؛ ابتدا عدد حروف را اين طور شمرد: 
الف برابر با عدد يككء لام برابر با »٠‏ ميم مساوى با 5٠‏ و صاد مساوى با 40 است» سيس فرمود: جمع آن جند مى شود؟ تا 
اين كه آن مرد در جواب بككويد 12١‏ و بدين وسيله او رااز آغاز حكومت عباسيان بر طبق حديث ابولبيد» آكاه كند. ولى آن 
مرد در حساب جمع آن اعداد اشتباه نمود و كفت: ١‏ واين تاريخ نيز برطبق سال هجرى مطابق با روز ورود بدبختى واسيه 
روزى بود. يس امام عليه السلام آن مرد رااز اشتباهش آكاه نكرد جرا كه آن روز نيز از جمله روزهاى از دست رفتن 
اصحابش بلكه از شديدترين آن روزها بود. اين كونه بود كه آن مرد را از روزى كه جكرش را آتش مى زد و مطابق با 
جواب او بود آكاه كرد. يس انديشه كن و خوب تأمل كن تا بدانى كه آن جه كه علامه(ره) در آخر استدلال حديث رحمه 
آورد و كفت كه اين استدلال» زمانى درست مى شود كه مبنا را بعثت قرار دهيم و نيز همين مطلب را در باره حديث لبيد ذكر 
كرد» توجيه درستى نيست بلكه معناى هر دو حديث زمانى درست مى شود كه مبنا را بر هجرت قرار دهيم همان طور كه راوى 
در آخر حديث برآن تصريح كرده و تاريخ دانان نيز بر آن تأكيد دارند. يس تأمل كن. همجنين بدان روشن ترين استدلالى 
كه علامه آن را در توجيه قيام قائم عليه السلام آورده است» 
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استدلال دوم مى باشد جرا كه در بيشتر نسخه هاى معتبر به جاى الرء المر ثبت شده است و يبشتر ذكر شد كه همه آنهاء الم 
است. و جه بسا ترتيب قرآن نيز در نزد اهل بيت عليهم السلام اين طور باشد كه المر يبش از الر و نه بعد از آن آمده باشد. 
همجنان كه به جاى امامت قائم عليه السلام تعبير به قيام قائم عليه السلام مى كنند. اين مطالب جيزهايى بود كه به ذهن ما 


رسيد و خدا و حجت هاى اوء داناتر به حقايق احوال هستند. 


در معانى الأخبار با سند از سفيان ثورى از امام صادق عليه السلام آمده است كه فرمود: كهيعص به معناى «أنَا الكافى الهادى و 
الول الْعالم الصادق الوعد» [من كفايت كننده» هدايت كرء ولىء داناء راستكو و راست ييمان هستم] مى باشد. 


به نظر من تأويل روايت امام صادق عليه السلام جنين مى باشد كه او فرمود: يعنى خداوند براى شيعيان ما كافى و هدايت 
كننده آنان است و ولى آنان مى باشد و به آنان وعده مى دهد كه آنان را به جايكاهى كه در باطن قرآن به آنان وعده داده 
است مى رساند. در احتجاجء مناقب و كمال الدين از سعد بن عبدالله از امام زمان عليه السلام آمده است كه بيرامون تأويل 
كهيعص از ايشان سؤال شد. حضرت در جواب فرمود: اين حروف از اخبار غيب مى باشند كه خداوند بنده اش زكريا عليه 
السلام رااز آن مطلع ساخت سيس آنها را براى محمد صلى الله عليه و آله شرح داد به اين صورت كه زكريا عليه السلام از 
برورد كارش خواست كه نام ينج تن را به او بياموزاند. خداوند جبرئيل را براو نازل كرد و او آنها را به وى آموزاند. زكريا 
عليه السلام هنكامى كه نام محمد صلى الله عليه و آله؛ على عليه السلام؛ فاطمه عليها السلام و حسن عليه السلام را ذكر مى 
كردء غم و اندوه ازاو دور مى شد و غصّه اش برطرف مى كشت. ولى هنككامى كه نام حسين عليه السلام را بر زبان مى آورد 
اشكك راه كلويش را مى بست و به هق هق مى افتاد. روزى فرمود: خحدايا مرا جه مى شود؟ هنكامى كه نام ؟ تن از آنان را مى 
برم از درد و رنج هايم رها مى شوم و زمانى كه ذكر نام حسين عليه السلام مى كويم اشكك از جشمانم جارى مى شود و آه از 
نهادم برمى خيزد. خداوند تبارك و تعالى او رااز ماجرايش باخبر ساخت و به او فرمود: در كهيعصء كافء نام كربلاء و هاء 


به معناى هلاكك شدن عترت و ياء نام يزيد كه 


ص :/ا8 ١١‏ 


خدا او را به خاطر ظلمش به حسين عليه السلام مورد لعن خود قرار دهد و منظور از عين» عطش امام حسين عليه السلام و 
منظور از صادء صبر او است. جون زكريا اين كلالم را شنيد تا سه روز مسجد را تركك نكرد و دراين سه روز مردم رااز 
ملاقاتش بازداشث: (اذامة روابت).10) كمه اين فحخث در سوره كهيعض حواهد آمد. ذر معاي الأخباز از سفيان از امام صادق 
عليه السلام حديثى طولانى ييرامون حروف مقطعه طه آمده است كه فرمود: طه يكى از اسامى ييامبر صلى الله عليه و آله و به 
معناى يا طالب الحَقّ و الهادى إِلَيِهِ (اى جوينده حق و هدايت كر به سوى آن) است. به نظر من همان طور كه در شرح وازه 
حق آمده استء تأويل طهء حضرت على عليه السلام و ولايت او مى باشد. 


روايت ثعلبى در تفسير طه. مؤيّد آن است. در روايت ثعلبى از امام صادق عليه السلام بيرامون طه آمده است كه فرمود: منظور 
لبالصاعل وك عي اعادو يمدي اسه مون ابن آيه را خواند نّم يُرِيدٌ الله #َذْحِب عَنكُمٌ الرجْس أَهْنَ الْعِيت 

وَيُطْه ركم تطهيرً(؟) [خدا فقط مى خواهد آلودكى را از شما خاندان (ييامبر) بزدايد و شما را ياكك و ياكيزه كرداند]. دلالت 
احاديث بر اين كه طه از اسامى بيامبر صلى الله عليه و آله مى باشد, بسيار زياد است. همان طور كه در تأويل صلى الله عليه و 
آله خواهد آمد. در روايت سلمان از حضرت على عليه السلام مل امسا كه ذر سر مشو و 11 ا يشريه طفع ها 1ن ا عليكن 
الَْوْآنَ لِتَشْقَىا() [طه* قرآن را بر تو نازل نكرديم تا به رنج افتى|» محمد صلى الله عليه و آله مى باشد. در زيارت قائم عليه 
السلام مى خوانيم: را بْنَ طه و يس (اى يسر طه و يس). شايد منظور ازاين كه در زيارت اميرالمؤمنين عليه السلام بر طه و 
سن سلام مى كنيع بآ اين ائنت كداوخوه وسول الله اسك ويا بهاعضان معنايى است كه آنارا از تفسين معلبى ذكر كرديم 


بس تأمل كن. 
ص ٠١2/8:‏ 


]١[ -١‏ - احتجاج» ص إنفترة 
؟-5[1؟] - احزاب/779. 


# [م] ا طه/؟. 


دوعا الأخار او سفياة از امام صادق عليه السلام حديثى طولانى نقل شده است كه فرمود: طسم به معناى الطالب السميع 
المُتْدِىٌ المُعيد (طلب كننده. شنواء آغازكر و بازكرداننده) و طس به معناى الطالب السميع (طلب كننده و شنوا) مى باشد. 
مؤلف كويد: واضح است كه تأويل اين حديث جنين مى باشد كه خداوند, ايمان به ولايت و هر آن جه كه نسبت به ييامبر 
صلى الله عليه و آله و ائمه عليهم السلام انجام دادند را مطالبه مى كند و اين كه او مطلع است و بر آن جه كه در باره آنان 
كفتندء» شنواسث. 


در مجمع البيان از حضرت على عليه السلام آمده است كه به هنكام نزول طسم فرمود: طاء همان طور سيناء» سين» اسكندريه و 
ميم مكه است و فرمود: طاء شجره طوبى» سينء بِدَدُرَّه المَنْتَهَى و ميم» محمد مصطفى صلى الله عليه و آله مى باشد. (ادامه 
روايت).(1) در شرح واه هاى طورء طوبى و سدره. تأويل آنها آمده است. يس تأمل كن. در خبر زنديق كه در فصل سوم از 
كفتار دوم ذكر شد دلايل تأويل يس به محمد صلى الله عليه و آله آمده است. دعاء على بن حسين عليه السلام كه در بحث 


«(ص») خواهد آمك مؤيد اين مطلب اسثة: 


در خصال از امام باقر عليه السلام آمده است كه فرمود: رسول الله» ٠١‏ نام دارد. ه نام از آن اسامى در قرآن مده كه عبارتند 
از: محمد؛ احمدء عبدالله» يس و ن(1). در روايت سلمان از حضرت على عليه السلام مده است كه فرمود: منظور از يس و 
القرآنٍ الحكيمء محمد صلى الله عليه و آله مى باشد. در معانى الأخبار از سفيان از امام صادق عليه السلام آمده است كه در 
حديث طولانى فرمود: يس يكى از اسامى ييامبر صلى الله عليه و آله است و معناى آن يا أيها السامع الوحى (اى شنونده وحى) 
بالكل (ادامةتوواية) عدص برع كفي اكد كه معنا ةنا اسان يد لفك قل على نس باب برق :د كيه ائل كه 


داق 1 نه نا تكد الأولة و التكرين اسعقكةق 
ص:285 ٠١‏ 
]١[-١‏ - مجمع البيان» ج لا ص رض 


]١[ -37‏ _ خصال» ص مضه 
|" يعاق الالشار صن 7 


در زيارت قائم عليه السلام و زيارت على عليه السلام كه در بحث طه آورديم يبرامون يس نيز سخن به ميان آمده است. 
همجنين برخى از احاديث در اين رابطه در تفسير سوره يس و در تفسير سوره صافات آيه «سلامٌ عَلَى آل يس0(١)‏ [سلام بر آل 
همجنين احاديثى در سوره صلى الله عليه و آله خواهد آمد كه براين معنا كه صاد جشمه اى است كه از زير عرش مى جوشد 
ودر يايه راست عرش جارى مى شودء دلالت دارد. به اين جشمه؛ آب حيات نيز اطلاق مى شود و رسول الله صلى الله عليه و 
آله در معراج از آن وضو كرفت و جبرئيل هر روز در آن غوطه ور مى شود. مؤلف كويد: در شرح واه هاى عرش. عَيِنء ماء 
وحياه» دلايل تأويل آنها به دانش و ولايت و مانند آن | متكة اسسث: در مجمع البيان از امام صادق عليه السلام كه اسيك كه 


فرمود: ١ص»‏ يكى از اسامى خداوند است كه به آن قسم ياد كرد. 


در روايت كفعمى از امام زين العابدين عليه السلام آمده است كه در دعايش در روز عيد فطر فرمود: همه سخنان تو را براى او 
يعنى رسول خدا صلى الله عليه و آله ذكر نمودم. هنككامى كه تو وى را با نام هايى متمايز ساختى كه او را بدان نام ها ناميدى, 
قو اويوا نطة ها أ أنا لتك القَوَآنَّ لِتَشْقَى)70) «يس و القرآن الحكيم)0): «ص و القرآن ذى الذكر)(؟) و «ق و القرآن 
المجيد)(2» ناميدى. همجنين در اين دعا مى خوانيم: در كتاب تو هر جا قسمى آمده و وازه قرآن كنار آن جاى كرفته استء 
منظورء نام ييامبر صلى الله عليه و آله بوده است و آنء افتخارى است كه تو او را به آن مفتخر ساختى. در اين دعا مطالب 


ديكرى نيز آمده است كه بر اين كه اين حروف و حروف مقطعه ديكّر از اسامى ييامبر مى باشند» تصريح دارد. يس تأمل كن. 
ص: 1١١17١‏ 


-1[1] عضافاةبن 1 


؟-[؟] -طهراو؟,. 


تع هناو 


ا 
ا 
[م] - يس/1و3. 
ا 
]-ق/ا١و5.‏ 





ه-[ه 


در معانى الأخبار از سفيان از امام صادق عليه السلام آمده است كه در حديثى طولانى فرمود: حم به معناى حميد و مجيد 
است. اما حمعسق به معناى حكيم, مُثِيبٍ (ثواب دهنده)» عالم» سميع؛ قادر و قوى است. (ادامه روايت). مؤلف كويد: تأويل آن 
نيز جنين است كه خداوند» ستوده. نيكو از عهده كار برآمده (مجيد) و دانا است به اين كه دستور به ايمان به خود» رسولش و 
ائمه عليهم السلام را داده است و به هر كسى كه از او بيروى يا نافرمانى مى كند علم دارد و به آن جه كه دو كروه مى كويند 
شنوا است و قادر و توانا بر ثواب دادن به شخص مطيع و عقاب كردن كناهكار است. در كنزالفوائد از ابن عباس آمده است 
كه ككفت: حم يكى از اسامى خدا است و عسق يه معناى هعلمٌ عَلِيٌ بفِشق كل جماعه و نفاقي كل فِرَقهِه [آككاهى على عليه 


السلام به فسق و فجور همه كروه ها و نفاق تمام فرقه ها] است. 


در روايت نصرانى كه از امام كاظم عليه السلام ييرامون تفسير باطنى آيه شريفه «حم و الكتاب الْمُبين)(١)‏ سؤال كردء آمده 
است كه فرمود: منظورء محمد صلى الله عليه و آله است كه در كتاب هود به اين شكل مى باشد و به صورت كلمه اى با 


حروف ناقص بر او نازل شد. (ادامه روايت). تتمه اين بحث در سوره دخان خواهد آمد. 


در تفسير ثعلبى بيرامون حمعسق آمده است: سين به معناى سناء المهدى (برترى و درخشندكّى مهدى) و ق به معناى قوه 
عيسى عليه السلام استء هنكامى كه بر زمين فرود مى آيد و مسيحيان را مى كشد و كليساها را خراب مى كند. از امام باقر 
عليه السلام روايت شده كه فرمود: حم به معناى حَتّم (حتميّت) و عين به معناى عذاب و سين به معناى سنين (سال ها) مانند 
سال هاى يوسف عليه السلام است. 


كفته مى شود كه قذف (يرتاب كردن»» حشر (فرو رفتن و نايديد شدن) و مسخ در دوره آخرالزمان به دست سفيانى و 
عليه السلام آمده است كه فرمود: عين» سين» قافء اعداد سال هاى حضرت قائم عليه 


١٠١ا/١:ص‎ 


1[1] شوضان باو 


السلام است و ق كوهى است از زموّد سبز كه كرداكرد دنيا وجود دارد و سبزى دنيا از آن كوه است و علم همه جيز در 


«عسق) است. 


مؤلف كويد: معناى ق و القرآن المجيد نيز همين است. همان طور كه در معانى الأخبار از امام صادق عليه السلام حديثى 
طولانى آمده است كه فرمود: ق و القرآن المجيد نام كوهى است كه كرداكرد زمين وجود دارد. و سبزى آسمان از اوست و 
زمين به آن تكيه دارد. مؤيد اين مطلب دعائى است كه كفعمى آن را ذكر كرده و براين كه «ق» يكى از اسامى ييامبر صلى 
الله عليه و آله استء دلالت دارد. همان طور كه اين تأويل در بحث «ص» آمده است. همجنين در توضيح يس بلكه در شرح 
ص نيز آمد كه «ن» از اسامى ييامبر صلى الله عليه و آله مى باشد. در روايت سلمان از امام على عليه السلام آمده است كه 
فرمود: منظور از ن و القلم» محمد صلى الله عليه و آله است. در كنزالفوائد از امام صادق عليه السلام آمده است كه فرمود: «ن» 


يكى از ٠‏ اسامى رسول الله صلى الله عليه و آله و قلم» نام اميرالمؤمنين است. 


همجنين در سوره قلم» روايت سفيان ازامام صادق عليه السلام آمده است كه فرمود: «ن» نهرى در بهشت است. (ادامه 
روايت). يس تأويل «ن» به ييامبر صلى الله عليه و آله نيز ممكن است. جه بسا كفته شود كه اين معناى باطنى قرآنء و آنء» 


معناى ظاهرى است. يس انديشه كن و خداوند» آكاه است. 


١١1/7 ص:‎ 


فصل دوم 
اشاره 
در بيان نكته هايى است كه بايد به آنها اشاره شود. 


بدان كه اين كتاب آن قدر كنجايش نداشت كه اسناد احاديث را كه طولانى مى باشندء بياوريم. از اين رو به نقل مضامين 
احاديث» با حذف برخى از سندها يا بدون ذكر سند اكتفا كرديم. جرا كه تكيه ما بيشتر بر آن است كه برخى احاديث» برخى 
ديكر را تأييد كنند» به طورى كه موجب تقويت اعتقاد به صدور آنها از ائمه عليهم السلام شود» همجنين در متن بيشتر 
احاديث» قرائنى هست كه بر صبحت آنها دلاللت دارد. به طورى كه يس از مقايسه اين روايات با رواياتى كه در مقدمات 
كذشته به ويزه در باب دوم از فصل اول از كفتار اول آمد كه بر ورود تأويل كل قرآن به ائمه عليهم السلام و ولايتشان دلالت 
مى كند» هيج شكى در صحت آنها باقى نمى ماند و مفاد آنها از حيث معناء متواتر مى كردد. بنا بر اين هر حديثى كه بر اين 
منوال است اكر جه مرسل باشد و يا از نظر مضمون يا سند ضعيف باشدء بايد قبول كرد. وانكّهى روايات زيادى داريم مبنى بر 
اين كه نمى توان احاديث منقول از ائمه عليهم السلام را ردّ نموده يا آنها را انكار كرد و اكر معناى حديثى را هر طور كه باشد 
و به هر شيوه كه وارد شده باشد, نفهميديم بايد به ائمه عليهم السلام بازكردانيم و به علم آنان ارجاع دهيم» جنان كه برخى از 
اين احاديث را در ذيل فصل اول از كفتار سوم آورديم. 


١١/7: ص‎ 


در روايت برقى و حسين بن سعيد از عبدالله بن جندب از سفيان بن سمط آمده است كه كفت: به امام صادق عليه السلام 
عرض كردم: جانم فداى تو باد» مردى از جانب شما نزد ما مى آيد كه به دروغ كويى مشهور است و براى ما حديث مى 
خواند و مااورا زشت مى شماريم. حضرت فرمود: آيا به تو مى كويد كه من شب را روز كفته ام و روز را شب خوانده ام؟ 
سفيان جواب داد: نه. حضرت فرمودء اكر حتى جنين مطالبى را بككويد. من به او كفته ام و تو نبايد او را تكذيب كنى كه با اين 
كار مرا تكذيب كرده اى. 


از ابن سعيد و ديكران از حسين بن مختار از زيد شحام آمده است كه كفت: به امام صادق عليه السلام عرض كردم. مردى به 
اسم كليب در ميان ما است كه به محض اين كه حديثى از نزد شما نقل شودء مى كويد: من تسليم شدم. به همين خاطر او را 
كليب تسليم ناميده ايم. حضرت فرمود: به او ترحم كنيد. همجنين فرمود: آيا مى دانيد كه معناى تسليم جيست؟ يس ساكت 
شديم. حضرت فرمود: به خدا قسمء تسليم به معناى خشوع و فروتنى است. خداوند مى فرمايد: «الذينَ آمَنوًا وَ عَملوًا الصالحات 
وَ أَخبُْوا إلى رَبهم)10) [ كسانى كه ايمان آورده و كارهاى شايسته كرده و (با فروتنى) به سوى يرورد كارشان آرام يافتند] اين 
روايت را كشى در شرح زنك كى صيداوى روايت كرهده و ما آن رادر شرح وازه اخبات آورديم. اين كه اين دو حديث كنايه 
از مطالبى است كه ذكر كرديم» واضح و آشكار است. همجنين احاديث ديكرى نيز در اين رابطه وجود دارد و حاكى از آن 
است كه در واقع, نبايد آن دسته از راويانى كه تشيع آنان مشخص و معلوم است و سرسيرده ائمه عليهم السلام هستند و از آنان 
روايت مى كنند و داراى ويكى هايى عالى و كمالات هستند را با اتهام به غلو و دروغ و امثال آن» متهم كرده و خحدشه دار 
نمود. جنان كه در ذيل فصل اول از كفتار سوم كفتيم. يس مراجعه كن و تأمل كن تا دريابى» و خداوند كاه است. 


٠١176: ص‎ 


.17”/دوه-]١[-١‎ 


نكته اول 


از آن جه تا به حال آورديم مشخص شد كه در موارد زيادى براى يكك عبارت يا يكك كلمه. تأويلات متعددى وجود دارد. 
اين مطلب را مى توان به جند شكل توجيه نمود: )١‏ همان طور كه در باب اول از فصل اول از كفتار اول آورديمء معناهاى 
باطنى قرآن به هفت بطن يا بيشتر مى رسد. بنا براين هر معنا مى تواند يكك بطن از معانى باطنى قرآن باشد. ؟. اين كه معانى 
احاديث يكديكر را كامل مى كند و تمام آنها به يكك معنا ختم مى شود. مانند آن جه كه يكك بار به امام و بار ديكر به 
حضرت على عليه السلام و مانند اين تأويل برده شده است. يس خاستكاه همه آنها يكك جيز و آن لزوم اقرار به امامت ائمه 
عليهم السلام است. يس انديشه كن. ". اين كه مجراى تأويل به برخى از آيات و برخى از موارد اختصاص داشته باشد و 
مجراى تأويل ديكر آيات در ديكر موارد باشد. همان طور كه در سوره ضحى؛ شمس و قمر به ييامبر صلى الله عليه و آله و 
على عليه السلام و در آيه شريفه «الشقس وَالْقَعَر بحسشبان)(1) به اولى و دومى تأويل شده است. موارد ديكر نيز به همين شكل 


است. 


بنا براين هر آيه اى كه خالى از هركونه تصريح براى تأويل در آن خصوص باشد بايد به هنكام انتخاب تأويلى» تناسب آن 
تأويل با آيه مورد نظر را در نظر كرفتء به طورى كه كاملاً با آيه مطابقت كند يا هر يكك از تأويلات احتمالى را بيان كرد. 
واضح است كه بيشتر تأويلاتى كه تا آخر اين كتاب مى آوريم از اين قبيل است و مراد» فقط بيان تأويل و معانى باطن برحسب 
احتمال واز طريق مناسبت با آيات است. جرا كه علم به قرآن فقط نزد اهل آن است و تنها جيزى كه از آن به ما رسيده به 
اندازه نمكك در غذا يا بسان جويبارى است نسبت به دريايى يهناور. شما از مطالبى كه در اين كتاب مى آيدء در مى يابيد كه 
در بسيارى از آيات» نمى توانيم از تأويل برخى از كلمات يا حتى يكك كلمه استنباط كنيم كه بقيه نيز مطابق با آنها يا مطابق با 


برخى از آنها تأويل مى شود يعنى به صرف اين كه به نظر ما وازه هايى 


١١/6: ص‎ 


1-[1] وي رم 


كيه د رك واه ها ]ميث تمن ثؤائد تأودا تيان كتتان هك زززانابق امر عر محدوةه احيازات ها تسعه عنان لوز كه شيما 
نيز بر اين مطلب واقف خواهيد شد. علاوه بر اين كه ممكن است برخى از آيات را طبق حديث يا مضمون مناسبى تأويل كنيم 
اكر جه آن روايت يا مضمون مناسب در آن تأويل نيامده باشد. مثلاً فلكك به ائمه عليهم السلام تأويل كرده مى شود جرا كه 


در متون زيارتى مى خوانيم: يا فلك النّجاه (اى كشتى هاى نجات) و مانند آن. 


بنا براين هر كسى كه در ييشكاه خداوند جسارت كند و بكويد: تأويل كلام خداوند متعال قطعاً همان است كه او از قرائنى 
كه ذكر كرديم؛ فهميده؛ يا از متن استنباط كرده استء نادان است. هيج انسان مؤمن به خدا و روز قيامت» نمى تواند با قطعيت 
آيات را تأويل كند»ء جز كسانى كه قرآن در خانه آنان نازل شد يا كسانى كه تأويل آن را به تفصيل شنيده باشند. يس كمان 
مبر در مواردى كه به صراحت به احتمالى بودن آن تصريح نمى كنيم» دليل بر قطعى بودن آن تأويل باشد بلكه تمام تأويل 
هايى كه آورديم؛ غير از موارد به خصوصى كه در آن بر قطعى بودنش تصريح مى كنيم يا دلايل قطعى و واضحى برحسب 
قراين حاليه و مقاليه برايش وجود دارد» برحسب احتمال است. البته اين موضوعء؛ قطعى است كه ولا-يت» باطن قرآن است و 
هيج شكى در آن نيست و دلايل آن بيش از اين آمده است و مى آيد. اكر كسى يس از آكاهى يافتن از احاديثى كه آورديم 
وبعدازاين خواهد آمدءاين مطلب كه باطن قرآن. ولايت است را انكار كند» كافر خواهد بود واز فرقه حق (شيعه) خارج 


فهم ما و مقتضاى استنباط ما در آن است. يس براى هيج كس مانعى وجود ندارد كه به شكل بهتر و شايسته تر و متناسب تراز 


است و خداوند توفيق دهنده و بياور است. 


١١17/2: ص‎ 


نكته دوم 


بدان» در مقدماتى كه كذشتء اشاره كرديم و در اينجا نيز تصريح مى كنيم كه تلاش ما در اين تفسير بر دو محور بوده است. 
اول اين كه سعى كرديم بككوييم» مراد از آن جه كه بر طبق قرآن به امت هاى كذشته نسبت داده شده و آن جه كه نسبت به 
اطاعت آنان از ييامبران شان و نافرمانى شان آمده است» در حقيقتء مربوط به اقرار به ولايت ييامبر صلى الله عليه و آله و اثمه 
عليهم السلام و اعتراف به حق آنان و تمسكك به آنان و بيزارى جستن از دشمنان آنان مى باشدء البته يس از اقرار به خدا و 
بيامبرانش و تصديق مضمون اصلى رسالت بيامبران» به ويزه ولا-يت. دليل اين مطلب در باب هاى فصل دوم از كفتار اول 
كذشت ودر آنجا دلابل اين كه علل غمده بعثت انبيا و نزول كتاب هاى آسماتى يس از اقرار به خدا و نبوت» اعتراف به 
ولاءيت حضرت على عليه السلام و ائمه عليهم السلام بوده است و اين كه خداوند از تمام خلايق در اين زمينه ييمان كرفته 
آمده است. يس انديشه كن و غافل مشو. جرا كه ما همه جا به دلايل اين تأويل» اشاره نمى كنيم. دوم آن كه تلاش نموديم 
بيشتر آياتى را كه در باره آن امت ها و اطاعت و معصيت آنان و بدبختى و مصيبتء و خير و نعمتى كه بر سر طوائف اين امت 
ها آمده استء بر اطاعت و نافرمانى آنان از ييامبر و اثمه عليهم السلام در امر ولايت تطبيق دهيم» جرا كه ما خوبان را به خوبان 
و بدان را به بدان» تشبيه نموديم. وجه شبه آن شباهت افعال و اعمال آنان با يكديكر است. مثلا عمل اصحاب تيت (روز 
شنبه) را به عمل بنى اميه و بنى عباس كه ذريّه ييامبر صلى الله عليه و آله را كشتند» تشبيه نموديم و اصحاب كهف را شبيه به 
ابوطالب و نظاير او دانستيم. همجنين داستان كوساله يرستان بنى اسرائيل را به اهل سقيفه تشبيه كرديم و تشبيهاتى از اين دست 
كه جداكانه در جاى خود خواهد آمد. دليل تشبيهات» احاديث و مطالبى است كه در فصل سوم از كفتار اول و در دو باب 
آغازين بلكه در باب سوم از فصل اول از كفتار نخست آمده است و بر آن دلالت دارد. مانند حديث امام باقر عليه السلام به 
حمران كه فرمود: همانا ظاهر قرآن» كسانى هستند كه قرآن ييرامون آنان نازل شد و باطن آنء» كسانى هستند كه به مانند آنان 


عمل كردند و آن جه كه در باره آنان نازل شدء در باره اينان نيز جارى مى شود. 


ص ://ا 1١١‏ 


همجنين احاديث فراوان ديكرى موجود است كه در محل آنها اشاره كرديم. ولى بايد بدانيم» همان طور كه در نكته قبلى 
كفتيم» بيشتر اين تطبيق دادن ها به مقدار درك ما از آيات و براساس احتمال و قراين احوال مى باشد. همجنين مبناى بيشتر اين 
تطبيقات» تشبيه امور ظاهرى و تأويل آن به امور معنوى است. به طور مثال در ماجراى مسخ» كناهكاران بنى اسرائيل در شكل 
ظاهرىء تبديل به بوزينه و خاك و مانند آن شدند. دشمنان ائمه عليهم السلام نيز در معنا و باطن به جنين حيواناتى مبدل 


همان طور كه حديث ابوبصير در باب دوم از فصل دوم از كفتار اول بر آن دلالت دارد. اين حديث را در شرح واه هاى 
قرده» جمار و خنزير نيز آورديم. تطبيق صيد ماهى در روز شنبه به قتل ذريّه بيامبرصلى الله عليه و آله و تطبيق هاى ديكر. به 
همين شكل است و در باره هر يكك از آنها در محل خود به كونه اى بحث خواهيم كرد كه دلايل آن نيز بيان شود. و خدا 
كاه اسك و هدايت فن كتد: 


نكته سوم 


همان طور كه در شرح وازه هاى خير» شرء فاحشه و ديكر واه هاى و در باب هاى دوم و جهارم از فصل اول از كفتار اول و 
نيز موارد ديكر تبيين شدء معناى باطن تمام آن جه كه خداوند در قرآن حرام كرده استء بيشوايان جور و ستم و آن جه كه 
حلال كرده استء ائمه حق مى باشند و اين كه ائمه حق» سرجشمه تمام خوبى ها هستند و همه نيكى ها از فروع آنان است و 
دشمنان ائمه عليهم السلام ريشه اصلى تمام شرارت ها هستند كه تمام افعال قبيح و زشت از فروع آنان مى باشد و منظور از 
كناهان و مناهى (آنجه كه شرع آن را نهى كرده است) و يرستش غيرخداوند و مانند آن» دشمنان ائمه عليهم السلام مى باشند. 
اتعدالا ان أ جه كدر فصول :و شرح هائ كذشنعه يرن آبنه تأويل انو خوب و يستديده وموضوعاتى ارايخ دسته ائمه 
عليهم السلام و ولايت آنان» شيعيانشان و هر جه كه به آنان برمى كرددء مى باشد و تأويل امور بد و نايسند و مسايلى از اين 


١١/8: ص‎ 


بتايزابخ جساء اشت كه يرق از كلماك قراقن وا كسون محبوعة انق دو وسكه قراران كبرة براساس كتاسي نه ولكية و 
دشمنى با آنء تأويل ببريم» اكر جه تأويلى در خصوص آن نيامده باشد. بيش از اين به دلايل اين مطلب اشاره كرده ايم يس 
اكر تأويلى از اين دست را در كتاب ما مشاهده كرديد آن را انكار نكنيد و بر ما خرده مكيريد. مضاف بر اين كه ما به فضل 
الهى و بركت دوستدارانش كه براى ترويج شأن آنان در راستاى رسالت الهى تلاش مى كنيم» تأويل تمام كلمات را جز در 
موارد اندكك به همراه دليل آورده ايم. همان طور كه از يزوهشى كه كذشت و يزوهش هايى كه مى آيدء اين امر بيدا است. 


بس تحقيق و تأمل كن. 
نكته جهارم 


در باب جهارم از فصل اول از كفتار اول تشريح نموديم كه هم بايد به ظاهر و هم بايد به باطن قرآن ايمان داشت و اين كه هر 
دوى آنها مقصود بارى تعالى بوده استء ولى جون تفاسير متداول به شرح و تبيين ظاهر قرآن يرداخته اند و از تأويلات و 
معانى باطنى قرآن غافل شده اند و يا به بخش كوجكى از آن اشاره كرده اند و ما نيز بر آن بوديم تا تأويلات باطنى استنباط 
شده از كلام ائمه عليهم السلام را برجسته سازيمء اين كتاب را به تشريح اين امر و تبيين آن جه كه به باطن قرآن مربوط مى 
شودء اختصاص داديم و به منظور جل وكيرى از طولانى شدن بحث و خارج شدن از مقصود اصلىء به آن جه كه به ظاهر قرآن 
مربوط مى شدء به طور مفصل نيرداختيم» بلكه در بيشتر موارد به طور اجمال و حتى در جاهايى با اشاره به واضح بودن معناى 
ظاهر از تبيين آن خوددارى كرديم.ء جرا كه آوردن هر دو معناء فقط بحث را به درازا مى كشاند و جندان فايده اى در 


برتداقيته 


بنا بر اين شايسته نيست كه به خاطر اكتفا نمودن به ذكر تأويل و بيان معناى باطنى» كسى به كمان اين كه اعتقاد ما شيعيان به 
مانند مذهب باطنيه و مذاهب ديككر (كه خدا آنها را لعنت كند) منحصر به جيزى است كه آورديم» بر مذهب ما خدشه وارد 
كتددو ناوا الكان ماده يسن انديشة كن و مدان كه قصيل نا اكر حون الصاو كوين وف ولى هر ها كه احساس 


كرديم ماهيّت بحث اقتضا مى كند» 


١٠١1/4: ص‎ 


تفصيل بيشترى داده ايم. به ويزه در مواردى كه حاوى دليلى بر اثبات امامت يا نقض مخالفين ما بود. ما به فضل الهى در اين 


كتاب» آيات فراوانى را آورده ايم كه ذهن بسيارى از علماء از استدلال به آن غافل مانده است و اين يكى از فوائد و 


كنك فاق ابد كتانب اكه يمن غاذ|, مشو 


بدان كه به طور كلىء تأويل اغلب آيات و وازه هاى قرآنى كه در اين كتاب آورده ايم بر مبناى مجاز در معنا يا اسناد يا 
استعاره هاى ديكر بوده است. بنا بر اين تمام تأويل ها بر مبناى سند يا قياس به موارد مشابه يا بر طبق قاعده عموم و اطلاق كه 
شامل موضوع مورد بحث مى شده. صورت كرفته است. البته» يبشتر دلايل اين تأويل ها را نيز بيان نموده ايم» به ويه در باب 
هفتم از فصل اول از كفتار دوم ودر ذيل آن آوردهايم كه وازه هاى إلّه و رَبٌ و همجنين جَلالَه نيز مجازاً به امام تأويل مى 
شود. اين مطلبء غلو و مبالغه ككويى نمى باشد و مستلزم آن نيست كه بككوييمء ائمه عليهم السلام خدا هستند يا در زمينه 
آفرينش» روزى دادن و يرستشء دخالت دارند» بلكه در آنجا توضيح داديم كه اين مجاز به خاطر اين است كه آنان, بندكان 
مقرّب خدا مى باشند به طورى كه اطاعت از خدا به منزله اطاعت از آنان و يرستش او مانند ييروى از آنان مى باشد. در باب 
سوم از فصل اول از كفتار اول نيز دلايل اين كاربرد مجازى را ذكر كرده ايم. يس نبايد تصور شود كه اعتقاد ما بر دلالت آن 
وازه ها به ائمه عليهم السلام بر طبق حقيقت و نه مجاز مى باشد. بنابراين اكر جيزى از اين قبيل به ويزه در تأويل اله به امام و 
تأويل اليوم الآدخر به رجعت و ديكر تأويل ها را در جايى مشاهده كرديد كه به كمان تان حمل بر حقيقت و نه مجاز و 


برخلاف ظاهر شريعت بوده است» كمان تان اشتباه بوده و برخى از كمان ها به منزله كناه است» يس غفلت مكن. 


١١8٠ ص:‎ 


بدان كه ما در نقل احاديثى كه يبشتر آورديم» اقتضاى بحث و دلالت بر مقصود را به منظور جل وكيرى از طولانى شدن بحث 
كه باعث اخلال مى شدء در نظر كرفتيم و مقصود از اختصار نيز همين مى باشد. يس شايد مضمون يكك حديث را به صورت 
يراكنده و در جند مورد آورده باشيم و جه بسا خلاصه مضمون روايت را نقل كرديم ولى اين نكته را رعايت نموديم كه هيج 
خللى به حديث وارد نشود و معناى آن تغيير نكند» با اين وجود بسيارى از احاديث را همان طور كه وارد شده اند در لابه لاى 
كتاب آورده ايم. همجنين برخى ازاين احاديث بلكه بيشتر آنها را از روى اطمينان و وثوق به راوى» از كتابى كه آن احاديث 
در آن روايت شده است نقل كرده ايم. يس اكر اشتباهى در آنها باشدء شايد از سوى راوى آن حديث باشد. من نيز خود را 
برى از اشتباه نمى دانم جرا كه انسان» محكوم به اشتباه و فراموشى است و فقط معصوم است كه خداوند او را ازاين لغزش ها 


مصون داشته است و او بخشنده و غفور است. 


همجنين بايد بدانيم كه بيشتر احاديثى كه از تفسير قمى يعنى على بن ابراهيم نقل كرده ايم بدون ذكر سند استء جرا كه او در 
كتابش جز در موارد اندككء به سلسله سندها اشاره كرده و بيشتر اين اسنادها به امام صادق عليه السلام مى رسد ولى به كونه 
اى است كه تنها بس از دقت و يزوهش زيادء اين اسناد واضح مى شود به همين خاطر تنها به نقل از او اكتفا كرديم. حتى 
ممكن است حديثى را از او در غير موردى كه او آن حديث را ذكر كرده؛ نقل كنيم. يس اكر مشاهده كرديد كه ما از قمى يا 
از ديكران» تأويل بدون تصريحى را كه او از امام نقل كرده» ذكر كرديم يا روايتى را آورديم كه به كمان شما در كتاب قمى 
يافت نمى شود نبايد در خدشه وارد كردن به آن عجله كنيدء جرا كه ما بيشتر آورديم كه صرف اين كه اين بزركواران 
تأويلى را نقل مى كنند» خود بهترين دليل براين است كه آن تأويلء از ائمه عليهم السلام نقل شده استء اكر جه به آن 


تصربح نككرده باشند. يس انديشه كن و خداوند» آكاه اسبتة. 


١١4١ ص:‎ 


نكته هفتم 


تأويلاتى كه در اين كتاب مى آوريم با سلسله سندهايى به ائمه عليهم السلام مى رسند كه در بيشتر موارد آنها را ذكر كرده 
ايم» به ويزه زمانى كه غيرواضح و نياز به ذكر سند باشد. ولى كاهى به دليل واضح بودن و ضيق مجال و يا به خاطر اين كه 
كلا-م» روانى خود را با ذكر آنها از دست مى داد به مطالبى كه در شرح واه ها و غيره آورديمء اكتفا نموديم و به آنها اشاره 
نكرديم. يبس اككر جنين مواردى را مشاهده كرديد نبايد در آن ترديد كنيد. موضوع ديكر اين كه ما به تأسى از ييامبر صلى الله 
عليه و آله و ائمه عليهم السلام و به خاطر برخى از مصالحء به جاى آوردن نام برخى از دشمنان ائمه عليهم السلام» لقب آنان و 
تعابير مشابه را به كار برديم. مانند: اولى؛ دوّمى» سوّمى» جهارمىء ابا فصيلء ابوجهل و مانند آن. همين طور به جاى ذكر 
اسامى برخى از مؤلفين» القاب آنان را آورده ايم؛ مثلاً به جاى على بن ابراهيم؛ قمى را به كار برديم و مانند آن. يس غافل 
لابو 

بدان كه اثبات رجعت كه اجمالاً به اين معناست كه يس از قيام قائم عليه السلام و رجعت ييامبر صلى الله عليه و آله و همه 
امامان عليهم السلام يا برخى از آنان به ويه اميرالمؤمنين عليه السلام و امام حسين عليه السلام» بعضى از مردم از قبور خويش 
بيرون آمده و به دنيا باز مى كردند و مدّتى در آن زندكى مى كنند وائمه عليهم السلام قدرت مى يابند واز دشمنان شان 
انتقام مى كيرندء كاملا يذيرفته شده است و هيج ترديدى در آن راه ندارد واز ضروريات مذهب ما است و احاديثى كه بر 


تحقق آن به طور اجمال دلالت دارد» متواتر استء اكر جه در جزئيات اين موضوع.ء تفاوت هايى در روايات وجود دارد. 


من بيش از ٠‏ حديث ييرامون رجعت يافته ام. به علاسوه» احاديث ناظر بر اين است كه بيشتر مواردى كه در قرآن در باره 
قيامت وارد شده است به روز رجعت تأويل مى شود. برخى از اين روايات را در شرح واره هاى قيامت» آخرت, بعثت» حشر و 
مانند آنء آورده ايم و مخالفان ما آنها را انكار كرده و رجعت را محال 


١١87 ص:‎ 


دانسته اند» همان طور كه مش ركان آخرت را انكار نموده و آيات نازل شده در زمينه زنده شدن برخى از مردكَانٍ اقوام 
كذشعه. توسط خداوقد وا كه عزير نموثه آن است: تكذيب كردثد. دن برغى ال احاديث آهده انث كه كه جز فرقه قدريه 
هيج كس اين قدرت الهى را انكار نمى كند. ما يبشتر» برخى از احاديثى را كه بر روز رجعت دلالت دارد» ذكر كرده ايم. در 


اينجا قصد داريم به عنوان آخرين نكته» مختصرى از احاديث ييرامون رجعت را ذكر كنيم. 


همه امت اسلامى بر خروج حضرت مهدى عليه السلام كه در احاديث ما از آن به قيام قائم عليه السلام تعبير شده استء اجماع 
دارند» به طورى كه نياز به اثبات ندارد بلكه تنها اختلاف اين است كه نزد شيعه او حجت بن الحسن عليهما السلام است ولى 
تزه مخالفين ها او هذى |3 آل وسول العيلن الله عله لدابت كدرهدا مقر وى وى عادر تقفن قرول ناث وتحره برك 
از كسانى كه در كذشته عمرى طولانى داشته اند را به عنوان استدلال مى آوريم مانند حضرت خضر عليه السلام» ادريس عليه 
السلام» عيسى عليه السلام و افراد ديكر. هر كس مى خواهد استدلال ما را به طور مفصل بداند» بايد به كتاب هاى علماى شيعه 
بيرامون قيامت و به كتاب كمال الدين صدوق رجوع كند. در اينجا برخى از احاديثى را كه وعده داده بوديم مى آوريم كه 


دوازده حديث اس 


حديث يكم: احمد بن محمد بن عيسى از حسين بن سعيد از حماد بن عيسى از حسين بن مختار از ابا محمد يعنى ابابصير نقل 
كردم: بله حضرت فرمود: مكر اين آيه قرآن را نمى خوانند كه فرمود: «وَيَوْمَ نَحْشرٌ مِن كل أُمَّهِ فَؤِجَاا(!) [و آن روز كه از هر 
افق كروكن محشور مى كردانيم] احاديثى كه در شرح واه حشر از تفسير قمى آورديم و همجنين روايت او از امام صادق 
عليه السلام, ادلّه تأييد كننده اين مطلب است كه تأويل اين آيات» روز رجعت مى باشد. 


١١/7 ص:‎ 


]دي نار 


و بن على بن فضال از يدرش حسن از حميد بن مثنى از شعيب حداد از اباصباح كنانى روايت مى كند كه كفت: به امام باقر 
عليه السلام عرض كردم: جانم به فدايت. مسأله اى وجود دارد كه بيزارم از آن كه آن را ييش شما بر زبان بياورم. حضرت 
فرمود: آيا سؤال تو در باره رجعت است؟ در جواب عرض كردم: بلهه حضرت فرمود: آن» قدرت (الهى) است كه تنها مذهب 


قدريه آن قدرت را انكار مى كند. (ادامه روايت). 


مؤيد اين حديثء روايتى است كه آن را نيز احمد بن محمد با سند از اصبغ بن نباته روايت كرده است كه كفت: أبى الكوا از 
حضرت على عليه السلام ييرامون رجعت يرسيد. حضرت به او جواب داد كه آن» حقيقت دارد و آياتى را در استدلال بر آن 
ذكر فرمود. يكى از آنها بدين شرح است: حضرت فرمود: يابن الكوا مَمَّل آنان يعنى مَثَل اهل رجعت. مَثّل آن كروه از بنى 
اسرائيل انيت كد عدا وقد عرو عل دويان النه وده أله قو إلى لذج خيكرا من كاري قم ارت ى 3 المت تال ابه 
الله توثوا م أعباف :3 رابا از (حال) كسانى كه از بيم مركك از خانه هاى خود خارج شدند و هزاران تن بودند خبر نيافتى 
يس خداوند به آنان كفت تن به مركك بسياريد آنككاه آنان را زنده ساخت] و مَثّل آنان» مَثل عزير عليه السلام است كه به 
قداوفه كفك أو كالدى مه على كوه وَهِىَ حَاويَةٌ عَلَى عُرُوشبا كان ألم فى هن 6 ذو الله بقن مؤنها كأعانة الله قي ربا خون 
آن كس كه به شهرى كه بام هايش يكسر فرو ريخته بود» عبور كرد؛ (با خود مى) كفت: «حككونه خداوند؛ (اهل) اين 
(ويرانكده) را يس از مركشان زنده مى كند؟». يس خداوند, او را (به مدت) صد سال مى ميراند.] و خداوند او را به خاطر آن 
كناه به مدت صد سال ميراند و سيس او را زنده نمود و به دنيا باز كرداند. سيس حضرت فرمود: يابن الكوا هركز در قدرت 
خداوند عز و جل شكك نكن. در روايت سدير آمده است كه كفت: از امام صادق عليه السلام ييرامون رجعت سؤال نمودم, 


١٠١/815: ص‎ 


1[21] يقرو 
؟-[1] - بقره/789. 


حديث سوم: محمد بن حسين بن اباالخطاب از صفوان از أبا خالد فماط از عبدالرحيم قصير از امام محمد باقر عليه السلام 
روايت مى كند كه حضرت اين آيه شريفه «إنَّ الله اسْترَى مِنّ المؤمنين أَنفُسَهُعْ وَأَموَالَهُم؛(1) [در حقيقت خدا از مؤمنان جان و 
مالشان را به (بهاى) اين كه بهشت براى آنان باشد خريده است] را خواند و سيس فرمود: آيا معناى آن را مى دانى؟ عرض 
كردم يعنى مؤمنان بيكار مى كنند و مى كشند و كشته مى شوند. حضرت فرمود: نه ولى كسى از مؤمنان كه كشته شود, به 
ذتيابالهى كردة تاسميرةو كنال مؤمتان كه ميرد به ايان كرداننه د كود عا كشن شوة. أن قدوت استا و آنترا الكار 


نكن. 


حديث جهارم: احمدبن محمد بن عيسى و برادرش عبدالله بن محمد و محمد بن حسين بن ابالخطاب از حسين بن محبوب از 
على بن رياب از زراره روايت مى كند كه كفت: از اين كه از امام باقر عليه السلام سؤال كنم كراهت داشتم. يس موضوع 
مناسبى را بهانه قرار دادم تا بدان وسيله به خواسته ام برسم. يس به ايشان عرض كردم: مرا از كسى كه كشته شد و مرد آكاه 
كن. حضرت فرمود: مركك, مركك است و كشته شدن» كشته شدن است. عرض كردم: اين كلام شما را جايى نيافتم. قرآن بين 
مركك و كشته شدن فرقى قائل شده است: لأَقَِنْ مات أو قتل)(5) [آيا اككر او بميرد يا كشته شود] و «وَلَيِن مُمْ أو تك لإلَى الله 
َحْشَرُونَ0) [و اكر (در راه جهاد) بميريد يا كشته شويد قطعا به سوى خدا كردآورده خواهيد شد] حضرت فرمود: اى زراره 
وتجناق كه كر كفس الس يلكة عر كفورمر كد ى فقون نشد 3 اسع خخدا ونه خر قر 1ن فرسوقة اسكة وإن الله اشتوف 
مِنَ المؤمنين أنفُسَهُمْ (؟) عرض كردم: خداى عز و جل مى فرمايد: «كل نفس ذائقه الموت» آيا به نظر شما كسى كه كشته 
شدء طعم مركك را نجشيده است؟ حضرت فرمود: كسى كه با شمشير كشته شده است مانند كسى كه در بستر جان داده 
انق هبانااه “كن كد كلل كدف نكري يدايع 


١١/86: ص‎ 


قي 11 
؟] - آل عمران/158١.‏ 


*'] - آل عمران/188. 





ا 
ا 
ا 
ا 


دقري ةا 


دنيا برمى كردد تا طعم مركك را بجشد. در حديث صحيح ديكرى نيز از امام رضا عليه السلام آمده است كه فرمود: آن دسته 


از مؤمنان كه مرده اند» در رجعت» كشته مى شوند و آنان كه كشته شده اند» مى ميرند. احاديث در اين زمينه» فراوان است. 


حديث ينجم: از احمد بن محمد و محمد بن حسين از بزنطى از حماد از محمد بن مسلم روايت شده كه كفت: از حمران بن 
أعين و أبا الخطاب (البته بيش از آن كه قائل به الوهيت امام صادق عليه السلام شده و منحرف كردد) حديثى را شنيدم كه مى 
كفتند: از امام صادق عليه السلام شنيديم كه مى فرمود: اولين كسى كه يس از شكافته شدن زمين به دنيا رجعت مى كند 
حسين بن على عليه السلام است و رجعت براى عموم مردم نيست و فقط به خواصء اختصاص دارد و فقط مؤمنان خالص و 
مشركان خالص به دنيا رجعت مى كنند. احاديث ييرامون رجعت امام حسين عليه السلام» بسيار فراوان است. 


حديث ششم: به همين سند از حماد از بكير بن أعين روايت شده كه كفت: كسى كه در او شكى نيست يعنى امام باقر عليه 
السلام به من فرمود: رسول الله صلى الله عليه و آله و على عليه السلام به دنيا باز خواهند ككشت. 


حديث هفتم: قمى از ابن ابى عمير از ابن مسكان از امام صادق عليه السلام روايت مى كند كه بيرامون آيه شريفه «وَإِذْ أَحَدَ 
اللَهُ مِينَاقَ النَيِيِنَ َمَا آتَتدُكم من كتَّاب وَحِكمَهٍ ثُمْ جا كغ رَسُولَ مُصَدَّق لما مَعكخ لَتُؤْمِئُنَ به وَلَتَنضْوْنّة(1) [و (ياد كن) هنكامى 
را كه خداوند از بيامبران ييمان كرفت كه هركاه به شما كتاب و حكمتى دادم سيس شما را فرستاده اى آمد كه آن جه را با 
شماست تصديق كرد البته به او ايمان بياوريد و حتما ياريش كنيد] فرمود: خدا تمام انبياء مبعوث شده از زمان آدم عليه السلام 
رابه دنيا بازمى كرداند تا اميرالمؤمنين را يارى كنند و منظور از لتؤمنن به رسول الله صلى الله عليه و آله و مقصود از لتنصرنه؛ 


حديث هشتم: واز يدرش از نضر بن سويد از يحيى حلبى از عبدالحميد طائى از اباخالد كابلى از على بن حسين عليه السلام 


نقل شده است كه ييرامون آيه شريفه 


١٠١88:ص‎ 


1-[1] - آل عهران/217 


«إنَّ اذى فَرَض عَلَوِك الْقُوْآنَ لَرَادذّكٌ إِلَى مَعرادِ؛(1) [در حقيقت همان كسى كه اين قرآن را بر تو فرض كرد يقينا تو را به 
سوق واغده كاه يازهى كرذائك] فرهود: بيامبر شما و اميرالمؤمنين عليه السلام و ائمه عليهم السلام به سوى شما باز مى كردند. 
در تأييد اين حديث و حديث قبل» قمى با سلسله سندى كه مرتبه آن از حديث صحيح يايين تر نيست از جميل روايت مى كند 
كه كفت: از امام صادق عليه السلام بيرامون معناى آيه شريفه إن لتَضِرٌ رُسْكنا وَالَّذِينَ آمنُوا فى الْحَياه الدَّنْا وََوْمَ يَقُومُ 
الأذها3,4هة زد تحتيفك فا فرستادكان ووو كنات رائعه كرويده اندةدريؤلد كى دثيا وروي كه كراهان براق :فى اسقد 
قطعا يارى مى كنيم] سؤال كردم؟ حضرت فرمود: منظور از آن» رجعت است. مككر نمى دانى كه بسيارى از انبياء الهى در دنيا 


يارى نشده و كشته شدند و ائمه عليهم السلام بعد از آنان نيز كشته شده و يارى نشدند؟ يس (بازكشت آنان) در رجعت است. 


500101020212111 
قَاعْتَرَفئًا بوبنا فَهَل إلى خَُوُوج مّن سَبِيلِ)(20 [يرورد كارا دو بار ما را به مركك رسانيدى و دو بارما را زنده كردانيدى به 
غات ار رلك كدو يوش ١‏ بأنواه بودوة شدي ران انلا السيض يووا مشدي كله كبنا زد :لميوص > و عابي جر 
ذهاة وتعك تع بسن الامر كك اسيكه و دو قات ضووت ى كرو انفكا الثوع«الطالمية:1©0 دور ياف اق رحمة ذا كروه 

ستمكاران] ْ 


حديث دهم: در تفسير قمى از امام صادق عليه السلام ببرامون آيه شريفه «وَحَرَامٌ عَلَى قَرْيَهِ أَهْلَكتَاهًا أَنّهُمْ لا يَوْجِعُونَ(2) [و بر 
(مردم) شهرى كه آن را هلاكك كرده ايم بازكشتشان (به دنيا) حرام است] آمده است كه فرمود: هيج يكك از (مردم) 


ص :/ا/ ١١‏ 





آبادى هايى كه خداوند» اهل آن را با عذاب» هللاكك نمود» در زمان رجعت به دنيا بر نمى كردند ولى در قيامت برمى كردند. 
تنها مؤمنين خالص و ديكران كه با عذاب هلا-ك نشدند و كافران خالص» در زمان رجعت به دنيا برمى كردند. مؤيد اين 
حديثء روايتى است كه آن را صدوق با سند از امام باقر عليه السلام نقل مى كند كه فرمود: «1كاه باشيد اكر قائم ما قيام مى 
كرد حميرا به سوى او بازكردانده مى شد تا حد (الهى) را بر او اجرا كند و انتقام مادرش فاطمه عليها السلام را بككيرد.) از 
حضرت يرسيدند: يس حكونه خداء آن حدّ را تا زمان قيام آن حضرت به تأخير انداخت؟ حضرت فرمود: «زيرا خداوند محمد 
صلى الله عليه و آله را به خاطر رحمت مبعوث نمود و حضرت قائم عليه السلام را براى انتقام مبعوث مى كند و ايشان به خاطر 


السلام شنيدم كه فرمود: به خدا قسم قطعاً مردى از ما اهل بيت عليهم السلام يس از آن كه "١04‏ سال از فوت او ككذشت به 
حضرت قائم عليه السلام جه مدت در جهان مى ماند؟ حضرت فرمود: ١9‏ سال و جند ماه سيس مستنصر (يارى طلب) به دنيا 
تا آن كه سفَاح (خونريز) خروج مى كند و او امير المؤمنين على بن أبيطالب است. مؤلف كويد: در كتاب «بشرى» نوشته ابن 
طاووس از حمران ازامام باقر عليه السلام يا امام صادق عليه السلام فكلة است كه فرمود: عمر دنيا» يكصدهزار سال اشنت:. 


همجنين از امام باقر عليه السلام يا امام صادق عليه السلام روايت شده كه وقتى از آن حضرت بيرامون روزى كه خداوند مقدار 


آن را ١ه‏ هزار سال ذكر كرده است» سؤال شدء فرمود: اميرالمؤمنين در رجعتش به دنيا 5 هزار سال فرمانروايى مى كند. 


ص نم١١‏ 


همجنين در روايت ديكرى از ايشان آمده است كه يس از آن كه تبيين نمود على عليه السلام در رجعتش به دنيا با ابليس 
ييكار مى كند و رسول الله يس از او ابليس را مى كشد و اين كه مراد از يوم الوقت المعلوم (روز زمان مشخص) همان روز 
رجعت استء فرموة: «اميرالمؤمتين عليه السلام 6 هزار سال فرمائروايى مى كتد نا اين كه هر يكك از مردان شيعه او ضاحب 
هزار فرزند مى شوند» يعنى هر سال يكك يسرء سيس دو باغ سبز و خرّم بهشتى در مسجد كوفه و اطرافش به خواسته خداوند. 


يديدار مى شود.) 


حديث دوازدهم: حديثى است كه شيخ معتمد حسن بن سليمان در كتاب منتخب البصائر با سند معتبرى از مفضل بن عمر از 
امام باقر عليه السلام روايت كرده است كه حديثى بسيار طولانى مى باشد و شامل جزئيات احوال قائم آل محمد عليهم السلام 
وقيام اوو برخى از آن جه در رجعت اتفاق مى افتد» مى شود. ولى ما تنها جكيده بخش هايى از روايت را كه به بحث ما 
مرتبط استء در اينجا ذكر مى كنيم و هر كس خواهان جزئيات آن است به خود حديث مراجعه كند. مفضل كفت: از مولايم 
امام صادق عليه السلام سؤال كردم: آيا ظهور مهدى منتظر عجل الله تعالى فرجه الشريفء در وقت مشخصى است و مردم آن 
رامى دانند؟ حضرت فرمود: ابداً جنين نيست كه ظهور او زمانى باشد كه شيعيان ما از آن آكاه باشند. عرض كردم: جرا 
اينكونة اسث؟ خضرت قرمودة ؤيزا آث'وقت» همان زماتق 'اشت كه خداوند' ان آن به الساعة تحير كرذه اث حضيرت» اياتى 
را كه شامل ذكر واه الساعه بود را در اشاره به اين كه مراد از آن» زمان ظهور مهدى منتظر عليه السلام مى باشدء برايم 
برشمرد. سيس حضرت فرمود: هركس براى ظهور مهدى آل محمد عليهم السلام زمانى را مشخص كندء قائل با شراكت در 
علم خداوند شده است و ادعا كرده است كه خداوند, او را از راز خويش آكاه ساخته است. مفضل كفت: به حضرت عرض 
كردم: يس مردم جكونه ظهور مهدى عليه السلام را بفهمند و در ركاب او قراركيرند؟ حضرت فرمود: او ناكهان ظاهر مى 
شود. سيس ذكر او در همه جا مى يبجد و دعوتش آشكار مى شود و همه جا اسم كنيه و نسب او را صدا مى زنند و آوازه او 
بر سر زبان ييروان حق و باطل و موافقين و مخالفين مى افتد. يس آنها در شناخت او به حيجت و دليلى نياز دارند وما آن را 


برايشان شرح داده ايم و او را به آنان معرفى 
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كرده ايم و نسب او را برايشان كفته ايم و نام و كنيه او را براى ايشانء بازكو كرده و كفته ايم كه او به نام جدش رسول الله 
صلى الله عليه و آله ناميده شده است تا حجت بر مردم تمام شود و نككويند نام» كنيه و نسب او را نمى دانيم. به خدا سوكند» او 
و نام و نسبشء كاملا واضح و روشن مى شود و سيس خداوندء او را ظاهر مى كند. همان طور كه جدّش در اين آيه ها به 
ظهور او وعده داده بود: «هُوَ الى أَرْسَلَ رَسُولَهُ بالْدَى وَدِين الْحَّ لِيظْهرَُ عَلَى الدّين كله وَلَوْ كرة الْمَشْرِكُونَ»(1) [او كسى 
اسك كه ببافيرش زانا غدانت ودين :رسك فرسكاة ها آؤنرا بردهر جد دي اسث بيروز كرذاتك هر كنل مشي ركان كوش تداشعة 
باشند] «وَقَاتلُوهُمْ عَتّى لآ تَكونَ فِثنه وَيَكونَ الدّينٌ كُلَهُ لله:(1) [و با آنان بجنكيد نا فتنه اى بر جاى نماند و دين يكسره از آن 
خدا كردد]. يس به خدا قسم اى مفضلء او قطعاً اهل مذاهب و بت يرستان و اهل اختلاف را خواهد كشت تا همه دين» يكى 
شود همان طور كه خداوند عز و جل فرمود: (إِنَّ الدّينَ عِندَ الله الإش لم50 [در حقيقت دين نزد خحدا همان اسلام است] و 
١وَمَن‏ يَبتَْ غَبرَ الإش لام دِينًا فلن يُقبَلَ مِنْهُا(؟) [و هر كه جز اسلام دينى (ديكر) جويد هركز از وى يذيرفته نشود]. سيس امام 
مادق عليه الاك «اسنان ولادت تود نهار عليه الاق را بياذ قز فا آنا 46 كرموك اند ىا كبري نووز رسنال 2 غايب 
مى شود و هيج كس او را نمى بيند تا روزى كه همه كس و همه جشم ها او را مشاهده خواهند كرد. يس هر كسى غير از اين 
به شما كفتء او را تكذيب كنيد. مفضل كفت: جه كسى مهدى منتظر عليه السلام را مورد خطاب قرار مى دهد و جه كسى 
مخاطب او مى شود؟ حضرت فرمود ملائكه و اجِنْه مؤمن او را مورد خطاب خود قرار مى دهند. سيس در مكه ظاهر مى شود 
به خدا قسم اى مفضل كُويى من او را مى بينم كه در حالى كه عباى رسول الله صلى الله عليه و آله بر دوش او است و بر سرش 
عمّامه اى زرد دارد و به يايش نعلين وصله زده شده رسول الله صلى الله عليه و آله است و در 
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دستش جوبدستى دارد و بزهاى لاغرى را جلوى خود مى راند تااين كه آن را به بيت الله الحرام ببرد و در آنجا هيج كس او 
را نمى شناسد. او به شكل جوانى زيباء ظهور مى كند. مفضل كفت: يس او جككونه ظاهر مى شود؟ حضرت فرمود: او به 
تنهايى ظاهر مى شود و به تنهايى به سوى بيت الله الحرام مى آيد و به تنهايى وارد كعبه مى شود و در حالى كه تنها است شب 
براو يرده مى افكند. يس زمانى كه جشم ها در خواب روند و شب بسيار تاريكك شود جبرئيل» ميكائيل و ملائكه صف به 
صف به سوى او نازل مى شوند و جبرئيل به او مى كويد: اى مولاى منء كفتار تو يذيرفته وفرمان تو روا است. سيس مهدى 
منتظر عليه السلام بين ركن و مقام مى ايستد و فرياد بلندى مى زند و مى كويد: اى كروه ياكان و اى ياران باوفاى من» اى 
كسانى كه خداوند آنها را براى ظهور من بر روى زمين» ذخيره كرده است,. مطيعانه به سوى من بياييد. يس فرياد او به آنها مى 
وعةا نون تغاك 16 إنيا :دو كرات هانشاة و دن سترها شاف دو شرق رعرع رعو عيفد و اتافوناف ا كن شتوانه رهاطررف كه 
طنين آن فرياد به صورت يكك يارجه در كوش همه مردان صدا در مى آيد و تمام آنان در يكك جشم به هم زدن به سوى او 
مى آيند تا در يبش او حضور يافته و نزد او شب را به صبح برسانند. آنان به تعداد اصحاب رسول الله صلى الله عليه و آله در 
روز بدرء 7" تن مى باشند. مفضل كفت: به حضرت عرض كردم: اى مولاى من آيا 7 مردى كه به همراه حسين عليه السلام 
كشته شدند به همراه او ظهور مى كنند؟ حضرت فرمود: بله» ظهور مى كنند در حالى كه اباعبدالله الحسين عليه السلام به همراه 
١‏ ٠هزار‏ دوست كه از شيعيان على عليه السلام هستند و عمامه سياهى بر سر دارند» در ميان آنان است. مفضل كفت: عرض 
كردم اى مولاى من آيا قائم عليه السلام؛ بيعت كسانى را كه يبش از ظهور او و قبل از قيامش با او بيعت كردند تغيير مى دهد؟ 
حضرت فرمود: اى مفضل! هر بيعتى يبش از ظهور قائم عليه السلام» بيعت كفر و نفاق و خدعه است كه خداوند آن بيعت و 
بيعت شونده را لعنت كندء بلكه اى مفضل هنككامى كه قائم عليه السلام يشتش را به بيت الله الحرام تكيه مى دهد. دست 
مبار ككن بزاءهراز هن كته ذو الك كه سفين خالص' امك وم كويد ميت عد اوتك و اوخداويد واس خداونب است: 


سبس اين آيه را تلاوت مى كند: «إِنَّ الَّذِينَ يُبَايعوئكك إِنَّمَا يَُايعُونَ الله يَدُ الله فَوْقَ أَئِدِيهغ فَمَن نكت فَإنّمَا 
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يكت غلك السؤواكقة ردر تعفقف كساق كات مع نت كسل جد ان اسك كوباع دا سقس كس ديع دا بالا 
دست هاى آنان است يس هر كه بيمان شكنى كند تنها به زيان خود بييمان مى شكند]ء يس اولين كسى كه دست او را مى 
بوسد» جبرئيل عليه السلام است. سيس با او بيعت مى كند و ملائكه و جتان شريف و سيس ياران با وفاى آن حضرت با او 


سيس حضرت مى فرمايد: زمانى كه خورشيد طلوع و نور افشانى مى كند, فرياد زننده اى از عين الشمس با زبان عربى مبين 
فرياد مى زند كه هر كس در آسمانها و زمين است آن را مى شنود. آن فرياد زننده مى كويد: اى جماعت خلائق» اين مهدى 
آل محمد عليهم السلام است و او را با نام جدّش رسول الله صلى الله عليه و آله و كنيه اش مى نامد و او را به يدرش حسن 
يازدهم تا حسن بن على عليه السلام منسوب مى كند و سيس مى كويد: ازاو ييروى كنيد تا هدايت شويد و با دعوت او 
مخالفث لكليد كه كمراة .مى شويد. بسن اوليق كسى كةانبه تذايشن لبيكة من كويده ملاتكه و سيس اجنّه ويعد از آن خواضص 
آن حضرت مى باشند و مى كويند: شنيديم و اطاعت كرديم. خلائق سرزمين ها از خشكى و دريا واز باديه نشين و شهرنشين 
در حالى كه با يكديكر سخن مى كويند و برخى از آنان در باره آن جه با كوش هايشان شنيدند» سؤال مى كنند؛ روى مى 
آورند. يس هنككامى كه نزديكك غروب خورشيد شود فرياد زننده اى از مغرب زمين فرياد مى زند: اى مردمء يرورد كار شما 
در وادى خشكى از سرزمين فلسطين ظهور كرده است و او عثمان بن عنبسه اموى از فرزندان يزيد بن معاويه است» يس از او 
يبيروى كنيد تا هدايت شويد. يس ملائكه و اجنْه و خواص آن حضرت:ء قول او را نمى يذيرند واو را تكذيب مى كنند و تمام 
انسآنهاى مردد و دودل و منافق و كافر با فرياد اخير كمراه مى شوند. سيس امام صادق عليه السلام فرمود: بعد از آن دابه 
الأرض در ميان ركن و مقام ظاهر مى شود و بر جهره مؤمن مى نويسد كه او مؤمن است و بر روى كافر مى نويسد كه او كافر 


اك 
سيس امام صادق عليه السلام حكايت ظهور ارتش سفيانى و زبونى آنها در 
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صحرا و حكايت برخى از احوالا.ت قائم عليه السلام در مكه به هنكام ظهورش را نقل مى كند. مفضل عرض كرد: سيس 
مهدى عليه السلام به كجا مى رود؟ حضرت فرمود: به سوى شهر جدّش رسول الله صلى الله عليه و آله» يس هنككامى كه وارد 
آن مى شود مى كويد: اى مردم, اين قبر جدّ من رسول الله است؟ يس همه مى كويند: آرى اى مهدى آل محمد عليهم 
السلام. حضرت مى فرمايد: جه كسى با او است؟ آنها مى كويند: دو هم نشين او فلانى و فلانى و كسى غير از آن دو اينجا 
نيست. يس حضرت دستور مى دهد كه آن دو را بر بالادى تنه درخت خشكيده اى ببرند و او آن دو را بر آن به صليب مى 
كشد. يس آن درخت زنده مى شود و بركك و ميوه مى دهد و شاخه آن رشد مى كند. يس شكك داران و اهل ولايت آن دو 
مى كويند: به خخدا قسم اين حقاً شرافت بزركى است وما با ولايت آن دو رستكار شديم. و آن كاه. ندا دهنده مهدى عليه 
السلام» هر كسى كه دوست دو همنشين در آرامكاه رسول الله صلى الله عليه و آله است را ندا مى دهد تا در كنارى به طور 
جداكانه بايستند. يس خلائق به دو دسته تقسيم مى شوند. مهدى عليه السلام از ييروان آن دو مى خواهد كه از آن دو برائت 
جويند و آنها نمى يذيرند. يس مهدى به باد سياهى امر مى كند و آن باد بر آن دو مى وزد و آن دو را مانند تنه توخالى 
درخت خرما قرار مى دهد. سيس دستور يايين آوردن آنها را مى دهد. يس آن دو را به سوى او مى برند و مهدى عليه السلام 
آنها را به اذن خدا زنده مى كند و به خلائق دستور مى دهد تا جمع شوند. سيس داستان تمام كارهاى آنان را براى خلائق 
تعريف مى كند و آن دو نيز به آن اعتراف مى كنند. سيس در آن هنكام حضرت دستور قصاص آن دو را به خاطر ظلم هايى 
كه به حاضران روا داشتند» صادر مى كند. سيس آن دو را بر تنه همان درخت به صليب مى كشد و به اتشى دستور مى دهد 
تااز زمين خارج شده و آن دو و آن درخت را بسوزاند» سيس به بادى دستور مى دهد تا خاكستر آنها را در دريا بريزد همان 
طور كه موسى عليه السلام با كوساله يرستان جنين كرد. سيبس مفضل كفت: آيا آن آخرين عذاب آن دو است؟ حضرت 
فرمود: هركزء اى مفضلء به خدا قسم دوباره بركشت داده مى شوند و در ييشكاه سيد اكبر محمد رسول الله صلى الله عليه و 
آله و صِدَّيق اكبرء اميرالمؤمنين عليه السلام و فاطمه عليها السلام و حسن عليه السلام و حسين عليه السلام و ائمه عليهم السلام 


و تمام مؤمنين خالص و 


١٠١ ص:37‎ 


كافران خالص حاضر مى شوند و به خاطر تمام آن ظلم هايى كه روا داشتند» قصاص مى شوند و در هر روز و شب هزار بار 
كشته مى شوند واتا هر وقت خدا بخواهد بركشت داده مى شوند. سيس مهدى عليه السلام به سوى كوفه مى رود و در بين 
كوفه و نجف منزل مى زيند واصحابش در آن روزء 58 هزار تن از ملالئكه و68 هزار جن و 88 هزار تن از خواص آن 
حضرت مى باشند. سيس حضرت ماجراى خرابه زَؤْراء و نازل شدن لعنت بر اهل آن را ذكر كرده و سيس فرمود: بى ترديدء 
انواع عذابى كه از ابتداى دهر تا انتهاى آن بر سر ساير امت هاى سركشء نازل شدء بر سر ساكنان آن نازل مى شود و توفانى 
جز توفان شمشير بر آنان نمى وزد. يس در آن هنكام واى بر كسى كه در آنجا مسكن كزيند. سبس حضرت,ء حكايتى طولانى 
راذكر كرده و سيس فرمود: سيس لشكريان مهدى عليه السلام سفيانى را تا دمشق تعقيب مى كنند و او را كرفته و بر روى 
صخره اى» ذبح مى كنند. سيس حسين عليه السلام به همراه 7١هزار‏ دوست و "7 تن از اصحابش ظهور مى كند. و جه زيبا 
است در آن هنكام هجوم سفيد و بازكشت درخشان تو. سيس صدّيق اكبر اميرالمؤمينن عليه السلام خروج مى كند و كنبد 
سفيدى براى او در نجف نصب مى شود و ستونى از آن در نجف و ستونى در هجر و ستونى در صنعاء يمن و ستونى در ارض 
طيئه بر يا مى شود و كويى من مى بينم كه جراغ هاى آن كنبد بر آسمان و زمين مى تابند و به اين صورت رازهاء آشكار مى 
شود: (يَومَ تَذْهَلُ يفيفع ايفين وَنَضعٌ كُلٌ ذَاتِ حفل عَفلهاء [روزى كه آن را ببينيد هر شيردهنده اى آن را كه شير 
مى دهد (از ترس) فرو مى كذارد وهر آبستنى بار خود را فرو مى نهد]. سيس سرور والا محمد صلى الله عليه و آله در ميان 
انصار و مهاجرين و كسانى كه به او ايمان آوردند و او را تصديق نمودند» ظهور مى كند و تكذيب كنند كان او و متخاصمان 


و مخالفين او در محضر او حضور مى يابند. 
خديث مفضل طولاتق ات :و تااهمين. نا اكتفاامى كنم 


الحمد لله رب العالمين و الصلاه و السلام على خيرخلقه محمد و آله و الأئمه المعصومين صلوات الله عليهم أجمعين حمداً و 
صلا و تسليما كيرا كيرا كنيرا. 


١٠١98: ص‎ 


درباره مركز 
هَل يَسْتَوى الذِينَ يَعْلمُونَ وَالذِينَ لا يَعْلمُونَ 
آيا كسانى كه مىدانند و كسانى كه نمىدانند يكسانند ؟ 


سوره زمر/ 4 


مقدمه: 
موسسه تحقيقات رايانه اى قائميه اصفهان» از سال ١780‏ ه .ش تحت اشراف حضرت آيت الله حاج سيد حسن فقيه امامى 
(قدس سره الشريف». با فعاليت خالصانه و شبانه روزى كروهى از نخبكان و فرهيختكان حوزه و دانشكاه. فعاليت خود را در 


زمينه هاى مدهي ترسك وعلي اغا تود اسه 


مرامنامه: 

موسسه تحقيقات رايانه اى قائميه اصفهان در راستاى تسهيل و تسريع دسترسى محققين به آثار و ابزار تحقيقاتى در حوزه علوم 
اسلامى, و با توجه به تعدد و يراكندكى مراكز فعال در اين عرصه و منابع متعدد و صعب الوصولء و با نكاهى صرفا علمى و به 
دور از تعصبات و جريانات اجتماعى» سياسىء قومى و فردىء بر مبناى اجراى طرحى در قالب «١‏ مديريت آثار توليد شده و 
قار افيه أ ستو تسامن هر كو شتيعهة #الككن ىتما بتك كا مخسوقةه انق خف و سوقان اد كت و الخدت ارسي ران 
متخصصين. و مطالب و مباحثى راهكشا براى فرهيختكان و عموم طبقات مردمى به زبان هاى مختلف و بافرمت هاى 


كوناكون توليد ودر قضائ مجازى به صورت رايكان وز اغشار علاقمتدان قرار دهد. 


اهداف: 

١.بسط‏ فرهنكك و معارف ناب ثقلين (كتاب الله و اهل البيت عليهم السلام) 

".تقويت انككيزه عامه مردم بخصوص جوانان نسبت به بررسى دقيق تر مسائل دينى 

“.جايكزين كردن محتواى سودمند به جاى مطالب بى محتوا در تلفن هاى همراه » تبلت هاء رايانه ها و ... 
؟.سرويس دهى به محققين طلاب و دانشجو 

ه.كسترش فرهنكك عمومى مطالعه 


#.زمينه سازى جهت تشويق انتشارات و مؤلفين براى ديجيتالى نمودن آثار خود. 


سياست ها: 
١.عمل‏ بر مبناى مجوز هاى قانونى 
".ارتباط با مراكز هم سو 


”.يرهيز از موازى كارى 


ع.صرفا ارائه محتواى علمى 
0.ذكر منابع نشر 


بديهى است مسئوليت تمامى آثار به عهده ى نويسنده ى آن مى باشد . 


فعاليت هاى موسسه : 
١.جابٍ‏ و نشر كتاب» جزوه و ماهنامه 
".ب ركزارى مسابقات كتابخوانى 
".توليد نمايشككاه هاى مجازى: سه بعدىء يانوراما در اماكن مذهبى» كردشكرى و... 
؟.توليد انيميشن» بازى هاى رايانه اى و ... 
ه.ايجاد سايت اينترنتى قائميه به آدرس: 7.6017 لإألاء 0173. الالالالالا 
#.توليد محصولات نمايشى» سخنرانى و... 
/ا.راه اندازى و يشتيبانى علمى سامانه ياسخ كُويى به سوالات شرعىء اخلاقى و اعتقادى 
لطر احى سيستم هاى حسابدارى» رسانه سازء موبايل سازء سامانه خو دكار و دستى بلوتوث» وب كيوسككء 51/115 و... 
9.بركزارى دوره هاى آموزشى ويزه عموم (مجازى) 
كبر كزارف :دؤوة هاى ترسة مر (مخارئن) 
.١‏ توليد هزاران نرم افزار تحقيقاتى قابل اجرا در انواع رايانه» تبلت» تلفن همراه و... در / فرمت جهانى: 
١4ل‏ 
كها(21:46 لان 
؟ 8نامع 
ع لازن 
ه. ارام 
.الام 
ذلزاه9© 
08 
و عدد ماركت با نام بازار كتاب قائميه نسخه : 
0111م 
105.١‏ 
عع لروطط كلا ]11 الا 
ع ك//1 1100لا 
به سه زبان فارسى » عربى و انككليسى و قرار دادن بر روى وب سايت موسسه به صورت رايكان . 
دريايان : 


از مراكز و نهادهايى همجون دفاتر مراجع معظم تقليد و همجنين سازمان هاء نهادهاء انتشارات» موسساتء مؤلفين و همه 


بز ركوارانى كه مارا در دستيابى به اين هدف يارى نموده ويا ديتا هاى خود را در اختيار ما قرار دادند تقدير و تشكر مى 


آدرس دفتر مركزى: 


اصفهان -خيابان عبدالرزاق - بازارجه حاج محمد جعفر آباده اى - كوجه شهيد محمد حسن توكلى -يلاكك -١179/76‏ طبقه 
اول 

وب سايت: 1أ.>0110©01. لالالاثالاا 

ايميل: 16.11 1110)901100 

تلفن دفتر مركزى: 170 ١وعع8ال8,‏ 

دفتر تهران: 817141/77- ١7١‏ 

باز ركانى و فروش: ١917:01١9‏ 


امور كاربران: لف 









ظ يي ' 
براى داشتن تن كتابخانه هامتخصصى 
ديكر به سايت اين مركز به نشانى 
71 .1111111 3112) .ناا نانانايا 
أ © 7 . طاع لا ١‏ ماع 3 ١‏ ج . لا نالا انا 
١010‏ داع /[ ا لداع 3 لأ ج) . الانلالانا 
عاجوا 12ات) لاا رايا 


مراجعه و براى سفارش با ما ماس بكيريد. 
8 ه5وتنس:ر] نز 9ه 









